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PRESENTACION

Ejercicios espirituales 2000

Sitio estos nuestros Ejercicios en el contexto de tres
acontecimientos muy significativos.

El primero es el Jubileo en curso. El Jubileo nos llama a
una conversion personal y nos indica claramente las con-
diciones y los caminos para evangelizar el mundo que entra
en el tercer milenio: secular, tecnoldgico, pluralista, libre,
unificado y dividido.

El punto central de reflexion es el valor que pueden
tener Cristo y la fe en nuestra situacion actual; y, por
tanto, la conciencia de la propia originalidad que los cris-
tianos deben adquirir, la transparencia de su testimonio,
su presencia-fermento cn ¢l mundo. Es una invitacion a
redescubrir nuestra vocacion en un mundo que tiene ne-
cesidad de signos, de ver y de tocar.

En el dmbito mas restringido de la Vida consagrada
ha habido una profundizacion y una toma de conciencia
—y éste es el segundo acontecimiento— sobrc la aporta-
cion especifica de la consagracion religiosa a la comu-



nion eclesial y a la cultura. De los religiosos se espera un
mensaje y una propuesta de espiritualidad. En este nuestro
tiempo en el que abundan tantas formas de religiosidad y
de busqueda de sentido, su mision consiste en ofrecer
ejemplos ¢ itinerarios de vida espiritual cristiana.

Se ha reflexionado mucho sobre lo especifico del cris-
tiano en el actual contexto secular y del consagrado que
se propone seguir radicalmente a Cristo. La conclusion
es que no son los signos externos, ni el trabajo apostolico
o profesional, lo que caracteriza al religioso en el mun-
do, sino el tipo de existencia que se propone realizar,
construida sobre el reconocimiento de la presencia y de
la accion de Dios.

En la Congregacion se celebrd el CG24. Las inspectorias
oyeron hablar de €l a los que habian tomado parte en el Ca-
pitulo. Después recibieron el documento. Es de suponer
que no solo lo hayan leido, sino que lo hayan estudiado en
las comunidades y en reuniones de directores. Hoy han lle-
gado al momento tal vez mas importante en el proceso de
asimilacion y de aplicacion: los Capitulos inspectoriales.

El CG24 se propone emplear mejor nuestras fuerzas
que Dios nos va dando para ampliar el trabajo educativo
y pastoral. Pero esto exige una condicion: una mayor ca-
lidad religiosa, apostolica y formativa en cada salesiano y
en las comunidades. Hay que disipar un equivoco: que la
posibilidad de animar a los seglares dependa sélo de
nuestra habilidad de coordinacion y de organizacion. El
CG24 la hace depender de nuestra capacidad de comuni-
car «mistica» y entusiasmo por la mision educativa, y de
compartir la espiritualidad salesiana.

A estas circunstancias: nueva evangelizacion y reno-
vacion de la vida consagrada, aniado otra que os afecta de



forma muy personal. Vuestra vida estd hoy caracterizada
por un hecho: estdis llamados a animar una porcion, aun-
que sea minima, de la Congregacion, con repercusiones
sobre una inspectoria y mas remotamente sobre ¢l &mbi-
to nacional. A vosotros el Sefor os confia la responsabili-
dad de transmitir una orientacion fructifera para la vida de
la Congregacion cn esta parte del mundo.

La Exhortacion Vita Consecrata nos ha habituado a
contemplar iconos biblicos. Para nuestros Ejercicios nos
viene bien uno: el de la Transfiguracion, una péagina ina-
gotable con dos vertientes: la contemplacion de Cristo
como Mesias, Hijo de Dios y Redentor a través de la pa-
sion y la muerte; y la experiencia de fe y de seguimiento
de los apdstoles y de todos los creyentes.

En la historia personal de Cristo, la Transfiguracion
acontece hacia el final de la predicacion y antes de afrontar
la pasion. En la historia de los discipulos estéd colocada co-
mo ¢l paso de una adhesion humana y de simpatia por El,
a la fe robusta que serd puesta a prucba con la muerte de
Jests. Es un momento singular de iluminacion (unido a la
primera llamada para seguir a Jesas), y a todos los otros
gestos con los que El fue confirmando su invitacion.

¢En qué consiste este momento de gracia? En primer lu-
gar, en gozar de una especial intimidad con Jesus. Hablan
de esta confianza particular el gesto de Jesiis, que entre to-
dos los apostoles escoge a tres, la soledad en la que acontece
¢l hecho, la oracion y el lugar mismo: la cima de un monte.

En la intimidad, los apdstoles tienen una vision con-
vincente de Jesus a la luz de la experiencia religiosa del
propio pueblo, representada por Moisés y Elias, y de lo
que ellos mismos habian visto. Es una iluminacion y una
gracia que viene del Padre.
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Se sienten arrcbatados, atraidos, poseidos por este
misterio: «/Qué bien se estd aquil». Quedémonos aqui para
siempre. Es un situarse definitivamente en la vida. Des-
pués de haber experimentado lo que significa conocer y
seguir a Cristo, brota como consecuencia el deseo, el pro-
posito y el gusto de estar con El.

Los apostoles tienen, ademas, una confirmacién supe-
rior de que esta atraccion es auténtica y llena de valor real,
y no de pura fantasia o de solo sentimiento: es, pucs, una
indicacion definitiva para el futuro: «Este es mi hijo predi-
lecto: iescuchadlo!».

Reciben de este modo una clave, una iluminacién, pa-
ra afrontar la vida cotidiana donde el Jesus glorioso se
esconde bajo las apariencias comunes e incluso se pierde
bajo rostros desfigurados y vidas deformadas.

«Los discipulos que han gozado de la intimidad del
Maestro, envueltos momentaneamente por el esplendor
de la vida trinitaria —se lee en la Exhortacién Vita Conse-
crata— vuelven de repente a la realidad cotidiana, donde
no ven mis que a Jesus solo, en la humildad de la natura-
leza humana, y son invitados a descender para vivir con El
las exigencias del designio de Dios...»!.

Los Ejercicios son para nosotros lo que fue para los
apostoles la Transfiguracion: una invitacién a contemplar
de nuevo a Cristo, a gustar su palabra y su misterio, para
lanzarnos luego al trabajo, sabiendo descubrir en todas
partes su rostro.

Mas que una gracia, o tal vez como parte de ella, los
Ejercicios presentan y contienen una interpelacion. En la

" JUAN PABLO 11, Vita Consecrata 14.
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literatura del Movimiento Mistico Hebreo de la Europa
Oriental del siglo X111 se lee este relato. Un rabino habia
sido encarcelado en San Petersburgo. Un dia, mientras
esperaba para comparecer ante ¢l tribunal, el comandan-
te de los guardias, que se habia hecho su amigo, entr6 en
su celda y se puso a conversar con €l

—«iNo os parece extrano —le dijo— que Dios Om-
nisciente pregunte a Adan: ‘¢Donde estas?».

—«&Ta crees —contesto el rabino— que la Escritura
abraza todos los tiempos, todas las generaciones y todos
los individuos? Pues bien —concluy6—, en todo tiempo
Dios interpela a todo hombre y le dice: ‘¢cDonde estas?’.
De los dias y de los anos senalados para ti, ya han pasado
muchos: mientras tanto, en tu vida y en tu mundo, ¢don-
de estis? Dios dice por ejemplo: "Ya llevas cuarenta y
seis anos de vida. ¢Donde te encuentras?’».

Al oir el nimero exacto de sus anos, el comandante
logré calmarse, dificultad, puso su mano sobre el hom-
bro del rabino y dijo: «iEs usted fenomenal!». Pero el co-
razon le temblaba.

Tal vez a alguno esta frase le suecne como una acusa-
cién o una condena; en realidad ¢l Scior nos llama a la
prudencia y la responsabilidad, a una forma de vida vigi-
lante para que podamos aprovechar y gozar la riqueza
que tal vida contiene.

Nuestra reflexion
Las consideraciones precedentes nos conducen a una

opcion: nuestra reflexion va a ser sobre la espiritualidad sa-
lesiana. Podemos decir los motivos.
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Uno es que los Ejercicios nos deben llevar a reflexio-
nar siempre sobre los puntos fundamentales de nuestra
vida. Profundizar nuestra espiritualidad significa com-
prender mejor la gracia que se nos ha dado, el proyecto
de vida al que hemos sido llamados y la ruta de santifica-
cion que tenemos a nuestra disposicion.

Otro motivo proviene del camino que esta recorrien-
do nuestra Congregacion. Desde 1972 a 1996, siguiendo
las orientaciones del Concilio Vaticano Il y frente a los
nuevos desafios que tiene que superar la evangelizacion,
la Congregacion ha tratado de reflexionar sobre su pro-
pia vida y su propia accion apostolica.

La primera fase de este camino fue de preponde-
rancia doctrinal. Se trataba de renovar la mentalidad,
de comprender actualmente la vida salesiana de acuer-
do con la nueva conciencia de la Iglesia. Los temas
puestos cn ¢l centro de la reflexion eran: dialogo, par-
ticipacion, comunion eclesial; significado y préctica de
la pobreza, de la castidad y de la obediencia, en un
mundo dominado por cl bicnestar y por la libertad; y
autoridad religiosa, en tiempos de democracia y de in-
dividualismo.

Siguio luego otra fase, en la que se busco la renova-
cion de las estructuras de la vida religiosa y del trabajo
pastoral. Esta ctapa abunda en propuestas para la evan-
gelizacion de los jovenes, para el proyecto pastoral, para
las nuevas formas de presencia, para responder mejor a
los nuevos desafios de la educacion.

A lo largo de todo este recorrido, no han faltado Ila-
madas a nuestra vida espiritual. Pero la exigencia dc ¢sta
aparccio mas fuertemente cuando pudimos palpar que
las ideas, aun siendo nccesarias, no bastan; que el trabajo
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pastoral, aun cuando se cumpla con inteligencia, no es
suficiente para darnos el sentido de nuestra identidad.

Hoy el acento se pone en nuestra experiencia de Dios, en
nuestra interioridad apostdlica, en la gracia de unidad, por
emplcar expresiones que se leen con frecuencia en los
documentos. Al salesiano se le pide que traduzca ideas 'y
proyectos ¢n un estilo de vida personal y comunitaria
que haga transparentar, de forma comprensible, 1o que
somos: discipulos de Cristo; un estilo de vida que haga
plantearse interrogantes, que sugiera, atraiga y casi con-
tagie.

Este nuestro recorrido trae a la mente otros semejan-
tes, que han tenido cabida en tiempos precedentes dc la
Iglesia. Frente a nuevos desafios, para los que ya no es
adecuado el bagaje precedente de ideas y costumbres,
han aparecido cinco reacciones que estan relacionadas
entre si, pero que tienen acentuaciones diversas: la adap-
tacion a las presiones mundanas, la reflexion sobre las
verdades de la fe, ¢l esfuerzo por reubicarse hoy pasto-
ralmente, la modificacion de las estructuras y normas y
las experiencias de vida espiritual.

Pronto se ve que la primera de cstas lineas, es decir,
el ceder a las corrientes que conducen hacia una vida
mas acomodada, sc agota en seguida. Tiene algo de bue-
no, pero c¢n la sustancia es contraria a la radicalidad
cvangeclica.

Las otras cuatro, la reflexiéon de fe, la renovacion pas-
toral, la reforma de las estructuras y la experiencia espi-
ritual, en cambio, convergen y se integran. El cauce mis
profundo es precisamente el de la experiencia de vida en
¢l Espiritu. Han sido «los espirituales» (no los espiritua-
listas) quienes han producido la renovacion en cada ¢po-
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ca. Basta pensar en San Bernardo, en Santa Teresa, en
Gregorio VII.

Entre nosotros esto mismo se ha visto con mayor
fuerza cuando se ha meditado sobre nuestra misién de
educar a los jévenes en la fe. La condicién para poder
hacerlo es que los salesianos vivan esta fe como una gra-
cia y un tesoro.

En relacion con este tema viene a propdsito un co-
mentario.

En los Ejercicios no se trata de acumular conocimien-
tos. El ideal no es la cantidad de ideas, sino la profundiza-
cion que anima a asumir lo que nos ha impresionado. Es el
consejo de San Ignacio de tratar no solo de conocer, sino
de comprender y meditar: «porque no el mucho saber har-
ta y satisface al dnima, mas el sentir y gustar de las cosas in-
ternamente»’. «Por lo que, en el punto en el cual hallare lo
que quiero, ahi me reposaré, sin tener ansia de pasar ade-
lante hasta que me satisfaga»”.

En las biografias de algunos santos se lee que toma-
ron una orientacion en su vida después de haber captado
cn profundidad el sentido de una sentencia evangélica,
un pequeno fragmento o una migaja, comprendida, inte-
riorizada y vivida. Efectivamente, en el fragmento se en-
cuentra la calidad del todo. El lema de Don Bosco, «Da
mihi animas», puede ser un ejemplo.

La palabra «ejercicios» nos dice también que no se tra-
ta de aplazar los resultados para el futuro, sino de practi-
car, en estos dias, lo que se va descubriendo y que se que-

2IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios Espirituales, Anotacion 2.
3 Ibid., anot. 76.
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rria asegurar para la propia vida. San Ignacio compara
los Ejercicios Espirituales a los ejercicios fisicos. «Como
el pasear, caminar y correr son ejercicios corporales, de la
misma manera, todo modo de preparar y disponer el dnima
para quitar de si todas las afecciones desordenadas y, des-
pués de quitadas, para buscar y hallar la voluntad divina en
la disposicion de su vida para la salud del dnima, se llaman
Ejercicios Espirituales»”.

Es bueno, pues, escuchar y adherirse interiormente a
lo que se escucha; pero no es suficiente, como no es sufi-
ciente en la gimnasia escuchar al instructor o admirar lo
que €l hace. La recomendacion es ser «activos», dedicar
las propias fuerzas al ejercicio de la oracion, a la medita-
cién y al examen de la vida.

Dispongdmonos, pues, a oir la interpelacion: «¢Dénde
estds?»; a vivir un momento de intimidad y de iluminacién
y a entrar de lleno en ¢l con todas nuestras facultades.

Que el Sefior nos asista y nos dé su ayuda para lograrlo.

4Ibid., anot. 1.
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I. LA VIDA EN EL ESPIRITU

1. ¢Una moda o un signo?

La reflexion sobre la vida consagrada se ha inspirado
a lo largo de su historia en diversos motivos: asegurar la
salvacion del alma, huir del mundo, imitar a Jesucristo
en su estilo de vida, buscar la perfeccion cristiana, dedi-
carse totalmente al Reino.

Los documentos que prepararon ¢l Sinodo privilegiaron
dos referencias: el carisma y la consagracion. Se deduce de
la formulacion del tema: «La vida consagrada, carismas en
la Iglesia por el mundo». Los religiosos son «carismaticos».
Tienen un don para la vida de la Iglesia y para su servicio al
mundo. Lo cxpresan, no a través del ejercicio de la autori-
dad, sino a través del testimonio y de su libre entrega.

Y este don lo tienen porque han sido «consagrados»
por una presencia particular del Espiritu y su vida sc de-
sarrolla bajo su inspiracion y su energia.

La conciencia de la presencia del Espiritu se ha mani-
festado de forma llamativa en este altimo tiempo de la
Iglesia. Lo prueban el movimiento de renovacion en el
Espiritu, los numerosos grupos carismaticos y las alusio-
nes en casi todos los documentos del Magisterio.

Juan Pablo II recoge y desarrolla esta conciencia en la
enciclica «Dominum et vivificanterm». Es una vision de la
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historia humana c¢n camino hacia su realizacion, movida
por una energia y una iluminacién que obran desde den-
tro de la conciencia de los hombres: el Espiritu. Se diria
que es una lectura «espiritual» de la historia, como otros
han dado una interpretacion «econdmica», psicologica»,
«cultural». Lo declara en el n. 2: «De este modo la Iglesia
responde también a ciertos deseos profundos, que trata de
vislumbrar en el corazon de los hombres de hoy: un nuevo
descubrimiento de Dios en su realidad trascendente de Es-
piritu infinito...; la necesidad de adorarlo ‘en espiritu y ver-
dad’; la esperanza de encontrar en él el secreto del amor y
la fuerza de una ‘creacién nueva’» 3.

Los «deseos profundos», de que habla el texto, co-
rresponden a las condiciones en que se desenvuelve la
existencia cristiana hoy.

Hay en primer lugar por parte del hombre, y nosotros
lo vemos en los jovenes, la bisqueda de sentido para la
propia vida. Al mismo tiempo, le resulta dificil percibir a
Dios a partir de lo que es material, exterior a la persona.
La naturaleza ha sido desacralizada por el conocimiento
cientifico y por la técnica. Ofrece recursos que aprove-
char y fenémenos que estudiar, pero no provoca interro-
gantes trascendentes. La historia y las tradiciones han si-
do relativizadas. Las instituciones sociales y religiosas
han perdido su autoridad absoluta. El ambiente seculari-
zado no ofrece signos, razones ni estimulos para plantear
la vida en un sentido que tome en consideracion la pre-
sencia de Dios y nuestro destino final.

La experiencia religiosa se encuentra socialmente mar-
ginada. Por eso, la persona busca hucllas de Dios en su ex-

> JUAN PABLO 11, Dominum et vivificantem, 2; cf. Rm 8,22; Gal 6,15.

18



periencia interior, en lo que resucna ¢n su mente y en su
corazon. Dios estd en su interior como pensamicnto, con-
ciencia, corazén, realidad psicologica y ontologica. «EI co-
razon del hombre es el lugar recondito del encuentro sal-
vifico con el Espiritu Santo, con ¢l Dios escondido, y
precisamente aqui el Espiritu Santo se convierte en un
wurtidor de agua que salta hasta la vida eterna (Jn 4,14)»°.

Estamos en tiempos de primacia de la conciencia en
las opciones que se refieren a la propia vida. De ella de-
ben surgir respuestas proporcionadas a los grandes desa-
fios morales de nuestro tiempo: la manipulacion de la vi-
da, el uso de la comunicacion, la justa distribucion dc los
bienes, ¢l respeto a la dignidad de toda persona, cl respe-
to a la naturaleza y al ambiente.

Hablar de espiritualidad es hablar de vida scgun el
Espiritu y al servicio del Espiritu ¢cn ¢l contexto actual.
Lo cual quiere decir tres cosas: reconocer y confesar a
Dios presente en la humanidad, inspirar la propia vida
en la caridad, afirmar en la historia la preeminencia de la
persona y de sus valores. De hecho, en esto se descubre
la accién del Espiritu.

2. Qué hace el Espiritu Santo

El Espiritu da el sentido de Dios. Establece una mis-
teriosa comunicacion entre Dios v el hombre y entre éste
y Dios. Todo lo que en el mundo orienta hacia Dios, todo
lo que explicita o implicitamente invoca la presencia o la
intervencion de Dios, todo lo que mueve a la busqueda
de Dios, tiene al Espiritu como promotor oculto.

®* JUAN PABLO 11, Ibid., 67.



El Espiritu hace percibir lo divino, aun sélo como
«misterio» que no se llega a interpretar. Produce una es-
pecie de sintonia con la presencia y la accion de Dios. Y
mas profundamente todavia hace sentir la relacion que te-
nemos con Dios como criaturas y como hijos: «Los que se
dejan llevar por el Espiritu de Dios, ésos son hijos de Dios»”.

Quien percibe el mundo sin Dios, no estd guiado por
el Espiritu. Quien percibe a Dios sin el mundo, tampoco
€l esta guiado por el Espiritu. Quien, mirando el mundo,
se abre a la adoracion, o incluso solo al interrogante so-
bre Dios, esta movido por ¢l Espiritu. Por eso la fe pro-
clama y confiesa que Dios es creador y Padre. El Espiritu
es la luz que ilumina la relacién que hay entre la perso-
na, ¢l mundo y Dios.

Pero mas atin, el Espiritu se hace sentir en la historia
humana, en la pequena historia de una ciudad o de un
barrio, en la gran historia de los pueblos y de la humani-
dad. Esta reflexion mueve hoy a la Iglesia a descubrir las
«scmillas de la Palabra» en las culturas, para compren-
der qué camino posible recorren los pueblos hacia la sal-
vacion.

Lo dice bien un texto de la «Redemptoris Missio: «Su
presencia y accion son universales, sin limite alguno ni de
cspacio ni de tiempo... Esta en el origen mismo de la
pregunta cxistencial y religiosa del hombre, la cual surge
no solo de situaciones contingentes, sino de la estructura
misma de su ser»... El «se halla en el origen de los nobles
ideales y de las iniciativas de bien de¢ la humanidad en
camino»®,

"Rm §,14.
¥ JUAN PABLO 1, Redemptoris Missio, 28.
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Asi pues, la mirada del creyente lee como presencia
del Espiritu la busqueda religiosa aunque todavia sea
confusa, el deseo de dignidad, las iniciativas nobles.

Esto sc ve claramente en la historia del pueblo clegi-
do, que es paradigma de la historia de todos los pueblos.
Hay un momento en el que Dios se revela personalmen-
te, manifestando su nombre, su relacion con el género
humano y su proyecto. Esta revelacion de un Dios perso-
nal, benévolo con los hombres, diverso de los elementos
del mundo, ¢s, en ¢l desarrollo humano, un aconteci-
miento superior, en cuanto a sus consecuencias, a los
mas grandes descubrimientos técnicos. Ha provocado un
salto cualitativo en la conciencia del hombre, que se ha
liberado asi de la dependencia de los astros y elementos
materiales, ha superado el miedo de lo desconocido y se
ha sentido protegido por Dios. El Espiritu da a la inteli-
gencia el poder comprender el alcance y el significado de
las palabras y de los hechos con los que Dios se manifics-
ta y sugiere, como respuesta, esa relacion con Dios que
llamamos fc.

Jesus, a aquellos que eran capaces de aceptar ¢l mila-
gro de los panes, pero no descubrian su significado, les
dice: «E! Espiritu es quien da la vida; la carne no sirve de
nada. Las palabras que os he dicho son espiritu y vida»®.
Quicn se queda en la materialidad de los hechos tragicos
o maravillosos no estd guiado por el Espiritu; quien com-
prende su sentido esti inspirado por Tl

Sobre la base de esta fe, el Espiritu va inspirando una
sabiduria, una forma de pensar y de vivir que da la fiso-
nomia a una comunidad humana, capaz de organizar to-

4 In 6,63.
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da la existencia privada y publica alrededor de la alianza
con Dios: es ¢l pueblo de Israel. Este experimenta al Es-
piritu como energia que desde dentro transforma a los
hombres y los hace capaces de gestos excepcionales para
liberar al pueblo o para confirmarlo en su vocacion y dig-
nidad. El Espiritu se manifiesta como inspiracion, poder,
fuente de vida, presencia libre de condicionamicntos,
que actia de manera imprevisible. Su energia se describe
con las imdgenes del viento, por su origen misterioso, y
del fuego, por su poder incontenible. Lo contrario del
Espiritu no es la materia o el cuerpo, sino la inercia, la
incficacia historica, la esterilidad, la muerte, la esclavi-
tud. Lo decimos en el Credo: «Creo en el Espiritu...Senor
v dador de vida».

Hay tres lineas de accion en las que obra el Espiritu
como «potencia» que mueve: la linea mesianica o de
salvacion que impulsa a algunas personas a empresas de
liberacion; podemos pensar cn ¢l éxodo, en Gededn o
en Sanson, de los que se dice que fueron «impulsados
por el Espiritu de Dios». La linea profética, de la palabra
iluminadora y educadora la representan los profetas y
los sabios que mantuvieron viva la esperanza de la gen-
te ¢ iluminaron el sentido de los hechos historicos. La
linea sacerdotal, que favorecio la experiencia religiosa,
¢l culto, la oracidn, el servicio y la realidad material del
templo.

Asi el Espiritu, que nos abre a la comunicacion con
Dios, nos inspira también como debemos vivir en cl
mundo, y nos da la fuerza para realizar un tipo de exis-
tencia.
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3. JesuUs, acontecimiento del Espiritu

Pero si es verdad que el Espiritu Santo obra en todas
partes, lo es también que quien ha conocido y acogido a
Cristo es consciente de su presencia y logra interpretar
sus signos.

La obra del Espiritu Santo, efectivamente, llega a su
culmen en la persona de Cristo. Los evangelistas inter-
pretan toda su existencia como un acontecimiento del
Espiritu. Lo presentan como «el hombre espiritual», en
contraposicion al hombre «mortal o carnal».

El Espiritu interviene incluso en las potencias genera-
tivas de Maria para formar el cuerpo y el alma de Jesus
en el momento mismo de su concepcion. «El Espiritu
Santo vendrd sobre ti, y la fuerza del Altisimo te cubrird con
su sombra»'?. La humanidad de Jesis es, pues, construi-
da por el Espiritu para hacer de €l el hombre espiritual
totalmente abierto a Dios y totalmente al servicio dec los
hombres.

Antes del nacimiento y en su preparacion, el Espiritu
llena e ilumina a los testigos de la Encarnacion. Cuanto
mis se esconde al mundo este acontecimiento, tanto mas
lo revela el Espiritu a quienes participan en €l de cerca ¢
inspira su confesion: Isabel, Zacarias, Maria, Simedn.
Asi también hoy el descubrir el misterio de la Encarna-
cién en las personas y en los acontecimientos historicos
es obra del Espiritu.

En el Bautismo el Espiritu hace puablico que Jesus es
el Hijo de Dios: «Mientras Jestis, recibido el bautismo, es-
taba en oracion, se abrio el cielo, bajo el Espiritu Santo so-

Wied 35,
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bre El en forma de paloma, y vino una voz del cielo: Tii
eres mi Hijo, el amado, el predilecto»''. El, pues, hace
aflorar la conciencia divina en la naturaleza humana de
Jesus.

El mismo Espiritu Ie lleva al desierto, el lugar de la
experiencia de Dios, de la alianza, de 1a prueba, de la fe.
Alli supera las tentaciones tipicas del hombre y del pue-
blo de Dios: el perderse yendo detris de las necesidades
inmediatas y programar la vida independientemente de
Dios, el querer poner a Dios al propio servicio, el adorar
0 haccrse dependiente de deseos humanos o poderes
mundanos.

Su mision comienza por impulso del Espiritu. La lleva
adelante con la energia del Espiritu: «E! Espiritu del Se-
nor esta sobre mi, porque él me ha ungido. Me ha enviado
para dar la Buena Noticia a los pobres...»2. Con la fuerza
del Espiritu expulsa a los demonios'?. Pero, sobre todo,
en ¢l Espiritu nacen sus palabras y sus sentimientos: «En
aquel mismo instante, lleno de la alegria del Espiritu Santo,
exclamd Jestis: - Te doy gracias, Padre, Seitor del cielo y de
la tierra, porque has escondido estas cosas a los sabios y a
los entendidos, y las has revelado a la gente sencilla»'*.

El Espiritu es el don de la resurreccion. Los discipulos
viven toda la aventura de la predicacion del Evangelio y la
fundacion de las comunidades seguros de su presencia. La
perciben también de manera inmediata como certeza,
energia interior, capacidad convincente. El los constituye
testigos eficaces y anunciadores llenos de valor.

WEt, Le321.
R1Le 418

B Le 11,20.
¥ Le 10,21,
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Es el Espiritu de la palabra. Los discipulos no tienen
ya necesidad de la presencia fisica del Senor. El Espiritu
les recordard lo que Jesus ha ensenado. Pero no sera cl
Espiritu de la memoria literal. Les hara comprender el
anuncio de Jesus de forma nueva a la luz de los nuevos
acontecimientos y situaciones. Los ayudara a sacar de
aquel anuncio nuevas riquezas y significados. Y esto, con
el fin de que el Evangelio sea no un texto venerable, pe-
ro arqueoldgico, sino una luz para el presente. No sera
solo el Espiritu del recuerdo y de la nueva comprension,
sino también el Espiritu de la invencién. El os sugeriri lo
que debiis decir.

El Espiritu de la palabra es también el Espiritu de la
misién. El lanza a los discipulos hacia el mundo pagano,
incluso precediéndolos. En los Hechos de los Apostoles
se cuenta el episodio del centurién Cornelio, llamado
por muchos el Pentecostés de los paganos. El Espiritu
Santo se adelanta a Pedro en la casa de este soldado.
Pedro duda si debe ir a su casa y comer los alimentos
prohibidos a un judio. Pero, después de una vision y des-
pués de haber visto al Espiritu Santo caer sobre los que
escuchaban su discurso, tiene que rendirse. Para justifi-
carse ante su comunidad judia, dice: «(Se puede negar el
agua del bautismo a los que han recibido el Espiritu Santo
igual que nosotros?»%. «Pues si Dios les ha dado a ellos el
mismo don que a nosotros por haber creido en el Serior Je-
sucristo, équién era yo para oponerme a Dios?»'°. Asi, la
Iglesia «prudente» que titubeaba en separarse del juda-
ismo y temia abrirse al mundo, se vio forzada a dar el
paso.

15 Heh 1047.
0 Heh 11,17,
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Es también el Espiritu de la comunién. El inspira los
nuevos ministerios cuando los apdstoles por si solos no
llegan a satisfacer todas las demandas de la comunidad.
Nacen asi los diaconos y los presbiteros. El enriquece
con carismas nuevos a las comunidades. Las mueve a
darse signos que distinguirdn a los discipulos de Jesus: la
oracion, la fraccion del pan, la escucha de la Palabra, el
amor fraterno, el compartir los bienes. Les da el poder
no sdlo juridico, sino profundamente transformante, de
reconciliar al hombre con Dios y con los demas: «Recibid
el Espiritu Santo: a quienes les perdonéis los pecados, les
quedan perdonados...»".

Asi la Iglesia viene a ser no una organizacion religio-
sa, como existian tantas, que custodia ritos y palabras sa-
gradas, sino la conciencia de la historia de la salvacion y
una fuerza nueva enviada para transformar el mundo
mediante el amor.

Nosotros somos testigos de que esta presencia conti-
nta todavia hoy. Puede ser descrita con acontecimientos
actuales. Nos hemos fijado en el pasado porque el tiem-
po y la experiencia evangélica son cjemplares. Podemos
pensar en el Concilio Vaticano, en los Sinodos, en los
movimientos eclesiales, en la vida religiosa, en la presen-
cia de la santidad, en la novedad de la fe.

El hoy lo sintetiza bien la Lumen Gentium con estas
palabras: «EI Espiritu habita en la Iglesia y en el corazon
de los fieles como en un templo. El guia la Iglesia a toda
la verdad (cf. Jn 16,13), la unifica en comunién y ministe-
rio, la provee y gobierna con diversos dones jerdrquicos y
carismadticos y la embellece con sus frutos (cf. Ef 4,11-12; 1

17 In 20,22.

26



Cor 12,4; Gal 5,22). Con la fuerza del Evangelio rejuvene-
ce la Iglesia, la renueva incesantemente y la conduce a la
unién consumada con su Esposo... Asi toda la Iglesia
aparece como un pueblo reunido en virtud de la unidad
del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo»'®.

4. Espiritualidad: vivir segin el Espiritu

Pero acaso el tema de la nueva existencia, a la que da
origen el Espiritu en la persona, es lo que ha tenido ma-
yor desarrollo en la reflexion cristiana. San Pablo lo ex-
plica a través de la inhabitacion: «Vosotros no estdis bajo
el dominio de la came, sino del Espiritu, ya que el Espiritu
de Dios habita en vosotros»"®.

Se trata de una auténtica nuecva personalidad cons-
truida, unificada y estructurada en el creyente de manera
totalmente original. El Espiritu crea en ¢l una nueva
conciencia: la de hijo de Dios, que se ha manifestado en
Jests y que emerge también a nivel psicologico. Jesis, en
el momento de mayor aparente soledad, dijo: «Padre, a
tus manos encomiendo mi espiritu»®. Por esto se ha afir-
mado que Cristo nunca se sintié huérfano. Abandonado
de todos se sintié acogido por el Padre. Asi el creyente
que desarrolla esta conciencia, en cualquier circunstan-
cia siente y expresa su confianza en Dios.

El Espiritu Santo engendra cn ¢l creyente también
una nueva inteligencia; es la inteligencia de la fe, que es
capaz de percibir el misterio de Dios y de descubrir el

¥ Lumen Gentium, 4.
Rm §,8.
A ¢ 23,46.
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sentido que tienen el mundo y los acontecimientos de la
historia. Muchas veces la fe ha sido considerada como
una sabiduria que viene del Espiritu. Quien ve la propia
vida y la historia sin Dios no esta animado por ¢l Espiri-
tu. Quien descubre a Dios en la historia propia y en la de
la humanidad se ve guiado por el Espiritu, porque Dios
se ha manifestado en el acontecimiento principal de la
historia, el de Jesus.

El Espiritu sugiere una nueva relacion humana, por
encima de la nacionalidad, raza, cultura, religion, situa-
cién econdmica: es el amor, participacion del amor de
Dios; por lo cual «no hay ya griegos y barbaros, creyentes y
paganos, varones y mujeres... sino que todos son una tinica
criatura»*. Es la superacion de las discriminaciones, del
espiritu de conquista, del sentido de superioridad.

El Espiritu nos ensena un lenguaje nuevo que nos
consiente dirigirnos a Dios expresando los sentimientos
filiales y nos inspira lo que debemos decir. El nos da cl
vocabulario para el anuncio y nos abre a su comprension.
Por esto se habla tanto del Espiritu en el contexto de la
evangelizacion®.

En una palabra, el Espiritu recrea la estructura inte-
rior de la persona: le da el sentido de su identidad, la po-
sibilidad de obrar en el mundo con el estilo de las biena-
venturanzas, de esperar la gran manifestacion por la cual
toda la creacion alcanzara su condicion perfecta®.

Pero atn no esta dicho todo. Quien ha nacido del Es-
piritu esta llamado a desarrollarse segiin un proyecto de

21 Cf. Gal 3,28.
2 Cf. PABLO VI, Evangelii Nuntiandi, 75.
3 Cf. Rm 8,19-22.
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~vida. No ha recibido sélo algunas cualidades estaticas,
como si fuesen joyas o regalos de cumpleafios. Posee, en
cambio, una especie de codigo genético segun el cual ¢l
va creciendo.

La existencia cristiana, como toda vida, tiene una ley
interna: la del desarrollo. En el bautismo se recibe su se-
milla: a la muerte se tiene el resultado final. Lo que esta
comprendido entre estos términos se confia a nuestra vo-
luntad y capacidad de crecer, como sucede con nuestra
inteligencia y con nuestra personalidad. Hay un estado
germinal, hay una madurez: «Hermanos, no pude habla-
ros como a hombres de espiritu, sino como a gente débil,
como a cristianos todavia en la infancia. Por eso, os ali-
menté con leche, no con comida, porque no estabais para
mds»**. San Pablo habla de nifios y de adultos, de imper-
fectos y perfectos, de ignorantes y sabios, de carnales y
espirituales.

Pasamos de la inmadurez al estado adulto por la ilumi-
nacién progresiva y la adhesion a la verdad. Estas nos
ayudan a ver el sentido de nuestra vida y del mundo, cada
vez con mayor conviceion, a la luz de la venida de Cristo.
Esta luego la purificacion de las dependencias y esclavi-
tudes, egoismos, pasiones destructoras, hasta alcanzar la
libertad interior. Y todavia nos lleva a la madurez el es-
fuerzo de conformar nuestra vida con la de Cristo, inscr-
tandonos en su misterio. El Directorio Catequistico
General, refiriéndose al creyente, dice que la finalidad de
la iniciacion cristiana ¢s cducar en el pensamiento de Cris-
to, en ver la historia como E], en esSCoger y amar como El,
en esperar como ensena El, en vivir como El la comunion

2%1:.Cor1,1:2.
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con ¢l Padre. Es, con otras palabras, lo que expresaba
San Pablo: «No soy yo quien vive, es Cristo quien vive en
min®

El resultado es el hombre espiritual. En el lenguaje
cristiano, «espiritual» tiene un significado peculiar. No
se opone a materia, como piensan los filosofos, sino a
carne. No quiere, pues, decir inmaterial, sino empapado
de Dios y ordenado a El, sea cual sea su naturaleza fisi-
ca. Espiritual no es, pues, aquel que reniega, huye o ig-
nora su parte corporea, sino aquel que asume y ordena
todo en la caridad; en efecto, es la caridad que se ha di-
fundido en nuestros corazones por ¢l Espiritu Santo que
se nos ha dado, envolviendo la totalidad de la persona,
CUerpo y conciencia.

Es instructivo escuchar a San Pablo las manifestacio-
nes de la fase infantil de nuestra vida en el Espiritu o del
nivel «carnal» de nuestra mentalidad. Una es la incapaci-
dad dec aceptar el Evangelio en la totalidad de sus exi-
gencias y en su originalidad. San Pablo llama inmaduros
a los corintios porque se pierden detras de la elocuencia
humana y las explicaciones complicadas y no captan la
sabiduria sencilla inspirada por Dios, que se encuentra
en el acontecimiento de Cristo?.

Es signo del estado infantil el verse arrastrado por mo-
tivos humanos, como los celos y el desco de sobresalir en
la comunidad con carismas vistosos. Como lo ¢s también
el pensar que la libertad consiste en realizar los propios
intereses, o ¢l no ser capaces de superar los conflictos aun
con sacrificio por nuestra parte. Sobre todo, lo es la ines-

5 Gal 2,20.
% ¢f.1Cor 2,1 ss.
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tabilidad y la volubilidad de la fe, no anclada firmemente
en la palabra de Dios, que se deja arrastrar o por las mo-
das seculares, o por las fantasias religiosas o por doctri-
nas pasajcras.

Hay también péginas incomparables sobre la madurez
de la persona en el Espiritu, que es purificacion del mal y
superacion de lo que es imperfecto; pero también desa-
rrollo maximo de las potencialidades que hay en noso-
tros. Signos de la madurez son, en primer lugar, la segu-
ridad o evidencia del amor que Dios tiene para con
nosotros y, por tanto, la paz y la serenidad interior por
las que sabemos que «i la muerte, ni la vida, ni los dnge-
les ni criatura alguna podrd separarnos del amor de
Cristo»?".

Esta también la generosidad por la que uno no se limi-
ta a lo que nos obliga la ley, sino que nos damos con li-
bertad y alegria. Esta el compromiso radical y total con el
Evangelio. Esta el amor a los hermanos como regla para
obrar en toda circunstancia, por encima de calculos y
convenciones, por encima de nuestros derechos y del
mismo culto.

Cuando estos dinamismos y actitudes crecen, se al-
canza la estatura de Cristo. El Espiritu da unidad a los
pensamientos, a los afectos, a los deseos, a las acciones.
Y se manifiestan en la persona sus frutos maduros: el
amor, la alegria, la paciencia, la benevolencia, la bondad,
la fidelidad, la mansedumbre, el dominio de si’.

77 ¢f. Rm 8,38-39.
®f. Gal 5,22-23.
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5. Para nuestra reflexion

32

Cuanto hemos expuesto nos sugiere algunas lineas de
meditacion personal.

La primera es tratar de ver nuestra vida de cristia-
nos y de religiosos en esta corriente de cnergia
que viene de Dios y que, desde la conciencia de
las personas, orienta a la humanidad hacia una
mejoria y hacia la comunién con Dios.

Tratemos, por lo tanto, de interpretar la historia,
la pequena de nuestro contexto y la grande del
pais y del mundo, con la clave del Espiritu: en sus
aspiraciones, en sus intentos nobles, en sus peque-
NOS pasos.

Pensemos en nuestra mision de educadores al ser-
vicio de este crecimiento en el Espiritu. Las Cons-
tituciones de las FMA afirman que la asistencia
sera vista como una colaboracion con el Espiritu
que trabaja en el corazon de cada persona®.,

Y, finalmente, adoremos al Espiritu en aquellos
en quicnes sc va manifestando la conciencia de
ser hijos de Dios, que llevan cl nombre de Dios
escrito en sus frentes® y en el corazén y que re-
presentan el punto mas alto de la humanidad.

¥ Cf. Const. FMA 67.
N Cf. Ap 7,13,



Il. DON BOSCO,
TIPO Y MODELO
DE NUESTRA ESPIRITUALIDAD

Don Bosco, nuestro modelo
Const. 21

1. El Sefor nos ha dado a Don Bosco

como padre y maestro.
Lo estudiamos e imitamos,
admirando en él:

2. Una espléndida armonia entre naturaleza y gracia

¢ profundamente hombre

* rico en las virtudes de su pueblo

* estaba abierto a las realidades terrenas
* profundamente hombre de Dios

* |leno de los dones del Espiritu Santo

* vivia «como si viera al Invisible».

3. Ambos aspectos se fusionaron en
un proyecto de vida fuertemente unitario: el servicio
a los jovenes.
Lo realizo:
e con firmeza y constancia
¢ entre obstaculos y fatigas
¢ con la sensibilidad de un corazén generoso
«No dio un paso, ni pronunci¢ palabra,
ni acometio empresa que no tuviera por
objeto la salvacion de la juventud».

4. Lo unico que realmente le interes6 fueron las
almas.

33




1. Una atencion necesaria

Hemos hablado de la consagracion por el don del Espi-
ritu. Lo tipico de la vida religiosa es que se concentra en
Dios. De El quiere ser experiencia, transparencia y anuncio.

Hay muchas formas de consagracion, mediante las
cuales el Espiritu pone en comunicacion a los hombres
con Dios. La historia es compleja: tiene necesidad de
muchos signos adecuados a las diversas situaciones. La
persona, por otra parte, tiene infinitas posibilidades de
expresion. Hay dones o gracias diferentes, diria San Pa-
blo*. Juntos hacen que la Iglesia esté preparada para ac-
tuar en cualquier contexto y condicion. Algunos, atraidos
por el misterio de Dios, se retiran a la soledad y se entre-
gan al estudio y a la oracion. Los anacoretas, impresiona-
dos por la fugacidad de la vida presente y por los bienes
de la vida eterna, se encerraron en celdas. Otros, en
cambio, sicnten el amor de Dios como impulso para in-
tervenir en la historia, para salvar al hombre.

El Espiritu obra en todas estas personas y, a través de
cllas, en la humanidad. Da asi origen a diversos tipos o
personalidades cristianas. Los tipos no dependen de la
voluntad humana, ni provienen de una doctrina religiosa
pensada en un simple despacho. Despuntan en la comu-
nidad cristiana como las plantas en el terreno fértil. Para
describirlas es mejor relatar cémo surgieron y como se
desarrollaron, que proponer su doctrina espiritual. Por
esto, las biografias de los santos constituyeron desde los
comienzos un elemento de la catequesis.

Cémo y por qué el Espiritu consagra a un salesiano/a
se nos ha revelado histéricamente en Don Bosco. Con-

W CE. Rm 12.,6.
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templar su figura es importante para que descubramos
nuestro codigo genético. Como se desarroll6 en €l, se de-
sarrollara también en nosotros.

De la figura espiritual de Don Bosco hay muchas pre-
sentaciones: breves, medianas y largas. Don Caviglia tra-
t6 de resumir los rasgos espirituales y morales de Don
Bosco en una sintesis de 150 péaginas. Hay representacio-
nes artisticas (cuadros y esculturas) que tratan de captar
lo mas sobresaliente de su personalidad. Cada salesia-
no/a lleva dentro de si una imagen de Don Bosco, que ha
ido modelando a lo largo de los afios, a través de expe-
riencias, lecturas, meditaciones, opciones. A veces, estas
imagenes personales engrandecen en demasia un dato
segun las propias preferencias y dejan en la sombra otros
que la historia documenta. Algunos, por ¢jemplo, han
agigantado su figura de amigo dc los jovenes y casi no lo
conocen como «Fundador de un movimiento espiritual».

La relacion entre estos dos tipos de imagenes, unas
con pretension de objetividad y otras personales, es dind-
mica: las unas enriquecen y corrigen a las otras.

Hay una semblanza de Don Bosco «consagrado, apos-
tol, hombre espiritual» que las hace converger y las fun-
de, porque ha sido producto de la comunidad y constituye
un patrimonio comunitario. La encontramos en el segun-
do capitulo de las Constituciones de los Salesianos, que
trata de describir en forma organica el espiritu salesiano:
un capitulo con numerosas citas de Don Bosco y fre-
cuentes alusiones a sus actitudes.

Como conclusion y casi como sintesis se intenta pre-
sentar su figura cn veinte lineas®2.

32 Cf. Const. SDB 21.
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La forma misma del articulo es singular: tiene algo de
himno o de salmo. Sus frases estin medidas casi con un
metro poético. Las ideas se presentan con expresiones a
veces contrapuestas, a veces paralelas o en un crescendo
estudiado. La estructura del todo esta pensada de modo
que, a intervalos calculados, se suceden dos motivos: la
riqueza multiple de la personalidad y su extraordinaria
unidad.

En sus pocas lineas aparecen casi todos los protago-
nistas de la historia salesiana: el Sefor, Don Bosco, los
jovenes, su gente. Hay también un sucederse de realiza-
ciones: la formacion de la propia personalidad, el pro-
yecto de vida, el servicio a los jévenes, la busqueda de las
almas, la fundacion de una Familia apostdlica.

Esto no es fruto de esfuerzo o de habilidad literarios.
Si lo fuese, se notaria su carécter artificioso. Es, en cam-
bio, ¢l resultado de la fascinacién, de la atraccion que
Don Bosco ejerce sobre los salesianos/as. En el origen de
este texto hay, cfectivamente, una larga contemplacion
comunitaria. Formulado una primera vez, fue revisado
tres veces consecutivas, en un periodo de doce anos, por
doscientas personas, cuantos cran los miembros de los
Capitulos Generales. Esta es, pucs, la imagen de Don
Bosco que las Congregaciones tienen en la conciencia
comunitaria. Ella nos ofrece algunos nicleos para medi-
tar sobre su espiritualidad.

2. Nuestra relacion con Don Bosco
El primero de estos nucleos se refiere a la relacion

singular de cada uno de nosotros con Don Bosco: «EI Se-
fior nos ha dado a Don Bosco como Padre y Maestro». El
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encuentro con €l ha sido providencial y determinante pa-
ra toda nuestra vida espiritual. Podemos recordar como
ha sucedido realmente y la gracia que ha representado
para nosotros el contacto sucesivo con €l, cudnto nos ha
enriquecido con proyectos, sentimientos, ideales y rela-
ciones, a través de las diversas fases de nuestra existen-
cia: como candidatos a la vida salesiana, como novicios,
en todo el camino formativo sucesivo y en las reflexiones
que hemos hecho siendo ya adultos.

Su compaiia interior ha sido siempre inspiradora. Si
hoy renuncidsemos a todo lo que hemos recogido de ¢l,
poco quedaria de nuestra actual vida espiritual. Ha sido,
pues, verdaderamente el don de Dios para nuestra exis-
tencia. Es verdad que si no hubiera sido ¢l, habria habido
otros. Pero la vida no esta hecha de futuribles, sino de
hechos reales. Por eso, en la expresion que estamos co-
mentando, el pronombre «nos» no tiene un sentido colec-
tivo, sino distributivo: a cada uno de nosotros, de forma
personal, se nos ha dado la gracia del encuentro y del co-
nocimiento de Don Bosco.

«Como Padre y Maestro»: nuestra relacion con ¢l es de
hijos y discipulos. Don Bosco ha tenido y tiene todavia ad-
miradores, fans, colaboradores, amigos. También Cristo tu-
vo oyentes, seguidores, amigos, discipulos y apostoles. Cada
una de estas palabras indica una relacion diversa. Nosotros
no somos solo admiradores, colaboradores y amigos.

El término que define su rclacion con nosotros es
«Padre». Seria un error pensar que se trata de una expre-
sion solo afectuosa, devocional o retorica.

Se dirige a algo que va mas alla de su bondad y de
nuestro afecto. Dice que €l es el iniciador, ¢l fundador



que nos transmite aquella experiencia espiritual que es el
carisma salesiano. Esta colocado histéricamente en el
momento y lugar de su nacimicnto. Nos engendra en el
seguimicnto de Cristo para los jovenes. Padre, Abbd, es
una denominacion tradicional en la vida religiosa para
designar al que descubre el carisma y hace crecer en €l

«Padre» nos recuerda también su capacidad de hacer
sentir la paternidad de Dios para con los jovenes pobres:
despucs de la experiencia con ellos, la paternidad se con-
virtio en un tema de su sistema educativo y de su estilo
de autoridad. «Los directores y los asistentes como pa-
dres amorosos hablen, sirvan de guia ¢n toda circunstan-
cia». Nos recuerda que, para los salesianos/as de ayer y
de hoy, ¢l ha preferido a todos los titulos el de Padre:
«Llamadme siempre Padre y seré feliz»**. Y nos hace pen-
sar también en el tipo de relacién que sus seguidores
conservaron de €l: mas que jefe, fundador, leader caris-
mitico, lo conocemos como Padre: «Sea cualquiera la
parte del globo donde os encontréis, no os olvidéis de que
aqui, en Italia, tenéis un Padre que os ama en el Serior™.

Se podria todavia seguir adelante, examinando su res-
ponsabilidad paterna. «Del padre lo tuvo todo: el amor tier-
no y fuerte hacia los hijos de adopcion, la resistencia a las
fatigas y al dolor, cl profundo sentido de responsabilidad
del padre de familia y la entrega sin limites, que tiene su co-
rrespondiente solo en el amor materno» (Don Caviglia).

Al lado de la figura del Padre se coloca la alusion al
magisterio: «Maestro». Mis bien que referirse a la autori-
dad de imponer una doctrina, apunta al arte de enscnar,

* Carta de 1884, MBe XVII, p. 156.
 Ct. MBe XI, p. 330.
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de hacerse comprender, de hablar con el lenguaje del co-
razoén, de comunicar con la vida. Alude al hecho de que
nosotros lo hemos seguido dejandonos guiar de su expe-
riencia y, a través de €él, hemos querido seguir a Jesus
Maestro. El magisterio es un motivo o tema que aparece
muchas veces en sus recomendaciones y comentarios. En
el primer sueno aparece la figura de la Maestra. En su
testamento dice de Jesis: «£l serd siempre nuestro maes-
tro, nuestro guia, nuestro modelo...». Va unido al tema de
la sabiduria, que es central en su pedagogia, cn su men-
talidad y en su vida espiritual.

Padre y Maestro es una expresion que proviene del ofi-
cio litdrgico. Y el articulo parece mas un texto litirgico,
una meditaciéon sapiencial, que una norma juridica o un
parrafo doctrinal.

Nuestra reaccion y nuestra actitud frente a este don de
Dios son: «Lo estudiamos e imitamos admirando...». Nues-
tras posibilidades de maduracion estan ya vinculadas a la
relacion vital con él. En efecto, nos estamos desarrollan-
do espiritualmente en el ambito y con las sustancias de su
carisma, de su comunidad, de su mision.

Se dice «admirando»: ¢l nuestro no es un estudio
cientifico y critico, aunque ¢éste no quede descartado; si-
no un acercamiento y un encuentro frecuente y afectuo-
so. Admirar es el verbo de la contemplacion, de quicn se
queda mirando porque se siente atraido. Logramos com-
prenderlo por amor y connaturalidad, mas que por los
andlisis y el examen riguroso de datos historicos.

Pero esto comporta, de cualquier modo, un compro-
miso: «estudiarlo». Hay hoy algunas dificultades scrias
para un conocimiento Gtil de Don Bosco. Una cs la dis-
tancia cronoldgica, pero sobre todo cultural, que se va
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interponiendo entre nosotros y €l. El peligro es el olvido
0 la imposibilidad de interpretarlo. Entre las generacio-
nes que nos han precedido y el tiempo de Don Bosco
habia todavia una semejanza de estilo de vida. Las dife-
rencias eran limitadas. Hoy, para comprender el signifi-
cado verdadero de lo que €l pensé y obro, hay que colo-
carse mentalmente en su contexto y colocarle a él en el
nuestro. Hay, ademas, las dificultades de los escasos
tiempos comunitarios para comunicar. Tales tiempos
eran antes numerosos y regulares: Buenas Noches, con-
ferencias, lecturas. La transmision «oral» tenia inciden-
cia. Hoy Ia vida nos dispersa mucho mas y las pocas pa-
labras que logramos decir se pierden en un mar de
Imagenes y mensajes.

Al mismo tiempo, como factor favorable, hay hoy una
auténtica «cultura salesiana»: una meditacion sobre la vi-
da y sobre el carisma de los fundadores y de su Familia
rcligiosa acumulada a través de las generaciones. Parti-
cularmente cn los Gltimos tiempos se ha hecho un gran
esfuerzo por parte de los dos Institutos sobre tres lineas:
la espiritual, y son prucba de cllo las Actas de los Capitu-
los Generales, las cartas de los Rectores Mayores y de las
Madres Generales; la histérica, y es signo de ella la fun-
dacion de un Instituto Histérico y la organizacién del ar-
chivo central y la voluntad de estudiar la historia de las
Congregaciones en todas las partes del mundo; y la peda-
gogica: la abundante bibliografia sobre el Sistema Pre-
ventivo demuestra ¢l afecto con que los salesianos miran
esta herencia. Se estan recogiendo todos los titulos de li-
bros y articulos que se refieren a Don Bosco, a Madre
Mazzarello y a su carisma. Hoy son cerca de 30.000. El
estudio resulta ser, ademas de un camino de vida espiri-
tual, una condicion para poderlo comunicar y transmitir
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con fidelidad y riqueza. Por eso ha entrado en los progra-
mas en todas las fases de la formacion.

3. La fisonomia espiritual de Don Bosco

Un segundo ndcleo que meditar es el tipo de persona
y de cristiano, la personalidad de Don Bosco: «Una es-
pléndida armonia entre naturaleza y gracia».

Es preciso, ante todo, captar la fuerza del adjetivo
«espléndida». No se trata de una armonia modcsta, nor-
mal, que se confunde en lo comiin. Es algo que impresio-
na fuertemente..., como un panorama extraordinario, un
cuadro particularmente logrado, una musica vibrante.
No son pocos los estudiosos que se han expresado en el
mismo sentido. «Uno de los hombres mds completos que
haya conocido la historia» (Joergensen). «Agustin, Fran-
cisco, Catalina de Siena, Don Bosco deben ser citados en-
tre las cumbres de la humanidad» (Hertling).

«Nos vimos de cerca esta figura, en una larga vision,
en una prolongada conversacion: una magnifica figura
que no lograba esconder su inmensa ¢ insondable humil-
dad;... una figura muy superior y arrecbatadora; una figu-
ra completa, una de esas almas que, en cualquier camino
que hubiere emprendido, habria dejado firmes huellas
de su paso, dado lo magnificamente que estaba dotado
para la vida»®.

«El apostol Pablo, Agustin de Hipona, Francisco dc
Asis, Vicente de Paul y Juan Bosco fueron evidentemen-
te criaturas de excepcion en el plano de sus recursos 'y
cualidades humanas"»(Wackenheim).

% piO X1, MBe XIX, p. 75.
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Nuestra finalidad no es tejer un elogio o panegirico,
sino descubrir el «tipo» de persona y de espiritualidad:
armonia entre instinto profundo de vida y apertura a
Dios, pasion por todo cuanto es humano y profundidad
espiritual. «4cuerdo o armonia», dice mds que unidad.
Esta sc obtiene a veces uniendo las partes, a veces sacri-
ficando aspectos: da la imagen de algo logrado. Armonia
dice plenitud que va resultando esplendente en el juego
de las tensiones: ninguna quedaba mortificada en favor
de la otra o de la tranquilidad. Su naturaleza humana,
tierna y afectuosa, sensible a la amistad, fue el signo
transparente de la experiencia de Dios. Esta, a su vez,
produjo una finura cada vez mayor de humanidad.

Tal armonia aparece cn su persona: ternura y austeri-
dad, inteligencia y practicidad, rectitud y astucia, santidad
y soltura en el mundo. Aparece también en su espirituali-
dad: trabajo y contemplacién, Dios y el prdjimo, caridad y
profesionalidad, obediencia y libertad. Aparece también
en su pedagogia: disciplina y familiaridad, racionabilidad
y espontancidad, exigencia y bondad.

Son las mismas tensiones que nosotros sentimos. Por
esto, en los ultimos tiempos se ha subrayado con fre-
cuencia su caracteristica principal: la gracia de la unidad.

Unido a este punto del acucrdo armonia-unidad, hay
otro nicleo: las dimensiones fundamentales de su perso-
nalidad, expresadas de forma perfectamente paralela.
«Profundamente hombre y hombre de Dios, rico en las vir-
tudes de su pueblo, abierto a las realidades terrenas, vivia
como si viera al Invisible».

La primera cosa que llamaba la atencién era su hu-
manidad. Era la manifestacion de su santidad, mientras
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ésta aparecia como el esplendor de su humanidad. «Todo
en Don Bosco es humano y todo irradia misteriosamente
una luz sobrenatural».

La humanidad se¢ manifestaba e¢n una capacidad de
afecto intenso y personal. Esta llegé a ser su forma habi-
tual de relacion; nunca formalista, burocratica, administra-
tiva, siempre cercana y envolviendo a la persona en una at-
mosfera de estima. Se observa esto en el Oratorio, pero
también en las audiencias, en los viajes, por los caminos.
Su temperamento lo llevaba a encarinarse, pero ¢sa fuc su
forma de imitar a Cristo. Siendo muchacho, habia cazado
un mirlo y lo habia metido en una jaula. Lo cuidaba y le
daba de comer como se hace con un amigo. Un dia el gato
se acerco a la jaula y lo matd. Desconsolado se eché a llo-
rar. Su madre le dijo: —Pero é¢por qué lloras? Hay tantos
pajaros en el bosque. —Pero todos los demds no valian pa-
ra €l lo que aquel con el que se habia encarinado. En
aquella oportunidad, hizo el propésito de no apegar nunca
mas el corazon a ninguna criatura®. Da gusto reconocer
que Juan Bosco no llegd a cumplir nunca tal proposito.

Esta forma de relacionarse personalmente y con in-
tensidad de afecto constituyé el secreto de su praxis edu-
cativa. Hay una coleccion de anécdotas que lo recuerdan,
desde la frase dicha a Gastini: «Soy un pobre sacerdote,
pero te quiero tanto que, si un dia tuviese solo un peda-
zo de pan, lo partiria contigo», hasta el conmovedor re-
cuerdo de Don Albera: «Debo decir que Don Bosco nos
queria como nadie, de una manera unica: ejercia sobre
nosotros una atraccion irresistible. Yo me sentia como
prisionero de una fuerza afectiva que se apoderaba de

6 Cf. MBe 1, p. 111.
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mis pensamientos, palabras y obras. Me sentia querido
como nunca me habia querido nadie, algo especial, por
encima de todo carino. Nos envolvia a todos por comple-
to una atmoésfera de alegria y de felicidad. Tenia Don
Bosco un enorme poder de atraccion que obraba en
nuestros corazones juveniles como un iman del que era
imposible desprenderse y, aunque lo hubiéramos podido,
no lo hubiéramos hecho ni por todo el oro del mundo;
tanta era la felicidad que se cernia sobre nosotros. Y en
€l era la cosa mas natural, nada estudiada y sin esfuerzo.
Y no podia ser de otro modo, porque, de cada una de sus
palabras y obras, brotaba la santidad de la unién con
Dios, que cs caridad perfecta. Y nos atraia hacia si me-
diante la plenitud del amor sobrenatural que le abrasaba
el corazon. De esta singular atraccion brotaba esa accion
que conquistaba nuestros corazones. Los multiples dones
naturales que tenia se habian trocado en sobrenaturales
por la santidad de su vida»*7,

Al afecto, como rasgo de humanidad, hay que anadir
su capacidad de amistad. iCudntas y tan diversas tuvo
desde los primeros anos de su vida, en la juventud y en la
edad madura! La alegria de compartir, de estar y traba-
jar juntos, es una caracteristica de su temperamento.
Amigo de su hermano José, con el que compartia entre-
tenimientos y confidencias; amigo de los muchachos del
barrio, a los que contaba historias y preparaba diversio-
nes (hoy recordados con un hermoso monumento en el
Colle Don Bosco); amigo de los companeros de Chieri,
con los que fundo la Sociedad de la Alegria; amigo del co-

P, BROCARDO, Don Bosco profundamente hombre, profundamente
santo, Editorial CCS, Madrid, 1988, p. 45-46.
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lega Comollo, con el que establecié un pacto para mas
alla de la muerte; amigo de los muchachos judios, discri-
minados; especialmente de uno de ellos, Jacob Levi,
apodado Jonas, a quien recordard con estas palabras:
«Era de hermosisimo aspecto, cantaba con una voz precio-
sa. Jugaba bien al billar. Yo le tenia gran carifio, y €, a su
vez, sentia por mi una gﬁm amistad. Rato libre que tenia,
venia a pasarlo conmigo en mi aposento; nos entretenia-
mos cantando, tocando el piano, leyendo y relatando mil

historias»8.

Este rasgo continia en la madurez, y en ella cultiva la
amistad con sacerdotes, religiosos, cooperadores y jovenes,
escritores, perseguidos, politicos, autoridades. Lo dejara
documentado en una serie de recomendaciones de este te-
nor: «Haz de modo que todos aquellos con quienes hables se
hagan amigos tuyos»®. La amistad serd un tema de su pe-
dagogia. Para probarlo basta recordar el capitulo sobre la
amistad entre Domingo Savio y Camilo Gavio®.

Otra vertiente de su humanidad s recordada con la
expresion: «rico en las virtudes de su pueblo, estaba abierto
a las realidades terrenas». Cuales son las virtudes de su
pueblo no interesa mucho detallarlo. Hay un libro que
lleva este titulo y trata de definirlo*!. Entran en ellas
ciertamente la magnanimidad en los proyectos, el idea-
lismo y el sentido practico, la tenacidad y al mismo tiem-

3 J. BOSCO, Memorias del Oratorio, en Obras Fundamentales, BAC,
Madrid 1979, p. 377.

* MBe X, p. 957.

4 Cf. J. BOSCO, Vida del joven Domingo Savio, en Obras Fundamenta-
les, BAC, Madrid 1979, cap. XVIII, p. 185-188.

41 Cf. N. CERRATO, Don Bosco e le virtit della sua gente, LAS, Roma
1985,
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po la flexibilidad, la capacidad de trabajo y empresa y el
sentido del realismo.

Alguno lo ha dcfinido: licido en el proyectar, fuerte
en el querer, lento en el deliberar, moderado en el pro-
ceder. Lo reconocia €l mismo: «Don Bosco no es un hom-
bre a quien le guste quedarse a la mitad del camino, cuando
ha comenzado una iniciativa».

Este estilo sc puede ver en todas sus empresas: el
Oratorio comienza con poco, lo que era posible, pero en
seguida y sin titubcos: al principio recoge sélo a algunos
muchachos, pero no cesa de crecer. El aumento suscita
nuevos proyectos que alcanzan las dimensiones sonadas.
Ast sucedid con las misiones. Comienza con una intui-
cion. Se preparan algunos hombres. Pacientemente y
durante anos se buscan contactos utiles. Se prepara lo
mejor posible lo que se puede prever, pero muchas co-
sas permanecen inciertas. De todos modos, se parte lo
mismo. Lo mismo sucederd con las otras instituciones
educativas. La organizacién de las escuelas profesiona-
les ocuparon toda la vida de Don Bosco y su «modelo»
madur6 en el curso de veinte afios.

Es oportuno hacer un comentario: la santidad hace uni-
versales algunos valores vividos por una comunidad, o en un
contexto particular ya largamente fermentado por el cristia-
nismo. Cicrtamente algo del Piamonte y de Italia por medio
de Don Bosco paso al mundo, como a la comunidad cristia-
na paso algo del judaismo y de la cultura griega y latina.

Pero esta rica humanidad, sensible, concreta, practi-
ca, capaz de mezclarse con los problemas de su tiempo
cra el resultado final de una generosa respuesta a la gra-
cia: «Hombre de Dios y lleno de los dones del Espiritu San-
to». Esta era una dimension oculta en parte por su tem-
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peramento. En efecto, si bien Don Bosco fuese inclinado
a comunicar sus propios sentimientos en su relacion con
el interlocutor, no lo era igualmente para manifestar su
experiencia interior. Los escritos y las cartas dejan trans-
parentar poco de sus sentimientos profundos.

Don Bosco no ha dejado una «Historia del alma», co-
mo Sta. Teresita o Juan XXIII. Ha dejado la historia del
Oratorio. No escribié un «Diario espiritual», sino un cua-
derno de experiencias pedagogicas. Esto hace pensar en
nuestro estilo espiritual, hecho de sobriedad en la expre-
sion de las emociones y sentimientos, y de una introspec-
cion moderada.

Pero la profundidad espiritual en parte estaba oculta
también bajo su estilo de accion. «Demasiado obstinado y
picaro, demasiado dvido de dinero y pronto a hablar o a
hacer hablar de si», lo encontraba un cardenal (Card. Fe-
rrieri). Era puesta en discusion a causa del desorden
aparente y de los limites rcales de su obra educativa, que
debia ayudar a crecer a los muchachos pobres y no pre-
sentaba, en consecuencia, los «méritos» de la obra edu-
cativa cjemplar. «Si Don Bosco tuviese realmente espirifu
de piedad, deberia impedir ciertos desordenes en su casa»,
dijo otro cardenal mal impresionado por la espontanei-
dad no totalmente regulada de Valdocco.

Y, sin embargo, se manifestaba clarisimamente sobre
todo a través de la fe en Dios y la caridad hacia el proji-
mo. «He estudiado muchos procesos: pero no he encontra-
do uno tan rebosante de lo sobrenatural> (Card. Vives).

«Para encontrar una figura de las mismas proporciones,
hace falta repasar siglos de historia de la Iglesia y llegar a
los santos fundadores de las grandes drdenes religiosas»
(Card. Schuster).

47



Otro aspecto de su dimensién espiritual es la riqueza
de los dones del Espiritu: 1a prudencia, la fortaleza, la sa-
biduria. Todos ellos se refieren a la accidn, a la lectura de
los signos, a comprender a los hombres y los aconteci-
mientos.

Pero, sobre todo, se subraya un rasgo: «Vivia como si
viera al Invisible». La expresion esta tomada de la carta a
los Hebreos. El escritor sagrado describe la fe de los pa-
triarcas, que vivieron en la precariedad, sosteniendo du-
ras prucbas con la solida esperanza de que se cumplirian
las promesas de Dios. Al llegar a Moisés, se recuerdan
sus empresas y las dificultades que comportaban. Y se
afirma que logré realizarlo todo porque «caminaba por
este mundo como si viera al Invisible». Literalmente: «Por
la fe, salié de Egipto sin temer la ira del Rey. Se mantuvo
firme como si viera al Invisible»**. Es una aproximacion
que se puede aplicar bien a Don Bosco, hombre de gran-
des suenos por la salvacién de los jovenes de la miseria
material o moral y por la difusion del Evangelio. Descri-
be bien su manera de colocarse frente a las cosas de este
mundo y a los acontecimientos historicos como si viera la
presencia de Dios que obra en ellos. Esta en la linea de
la lectura litirgica que subraya su fe y su magnanimidad.

4. El proyecto de vida

Un ultimo nicleo para nuestra meditacion: ¢l punto
de fusion de toda su vitalidad natural y las inspiraciones
de la gracia: «un proyecto de vida fuertemente unitario: el

servicio de los jovenes». El texto le dedica un amplio co-
mentario, con un crescendo de expresiones que evidencia

2 Heb 11,27.
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el esfuerzo de Don Bosco para realizarlo, las dificultades
superadas para hacer esta entrega total y el pleno em-
pleo de sus energias fisicas, intelectuales y espirituales.
El proyecto, y no ya el «suefio», asumido «con la sensibili-
dad de un corazén generoso» y llevado adelante con fir-
meza y constancia, acabd por modelar su personalidad, y
llegd a ser el lugar historico de su maduracion como san-
to original.

Nuestras Constituciones dirdn que nuestra consagra-
cion comprende simultaneamente la vida comunitaria, el
seguimiento de Cristo y la mision juvenil. Pero es ésta la
que da a toda la vida su tono concreto®. Lo que nos dis-
tingue y nos plasma. Y el lugar donde se exigen y donde
se ejercitan las virtudes del salesiano/a, donde €l esta
obligado a reproducir la espléndida armonia entre hu-
manidad y sentido de Dios.

5. Conclusion

Es dificil comprender la espiritualidad salesiana y
progresar en ella como personas y como comunidad, si
no nos acercamos constantemente a su fuente y origen.
Un peligro no imaginario es interpretarla segiin nuestras
tendencias espontineas.

En la vida de las comunidades el amor a Don Bosco
hasta ahora se ha expresado sin rubor y es garantia de
unidad y entusiasmo pastoral. Esto forma parte de nues-
tro espiritu. Don Stella ha escrito un volumen sobre la
formacion de la imagen de Don Bosco como persona fas-
cinante para los jovenes y aceptada en el mundo, que es

B Cf. Const. SDB 3.
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sensible a la promocion de los mas modestos. Entre los
elementos caracteristicos de nuestro espiritu se encuen-
tra, pues, el amor filial a Don Bosco, acompanado de
sentimientos de adhesion y de admiracion; mientras que
la distancia y la frialdad han producido efectos negativos.

Pero ahora se nos va imponiendo un cambio de len-
guaje y de actitudes: se pasa del relato ingenuo y laudato-
rio al conocimiento profundizado, a la colocacion de los
hechos y dichos en su contexto, al esfuerzo de repensar su
significado en nuestra situacion y cultura. Y esto requiere
igual afecto y atencion y un mayor discernimiento pacien-
te e iluminado.
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lll. LA CARIDAD PASTORAL

En la reflexion anterior hemos visto qué «tipo» de
persona espiritual es Don Bosco: profundamente hombre
y totalmente abierto a Dios; como la armonia entre estas
dos dimensiones se fue construyendo en un proyecto de
vida asumido con decision: el servicio a los jévenes. Lo
revela el mismo comentario: «No dio un paso, ni pronun-
cié palabra, ni acometio empresa que no tuviera por objeto
la salvacién de la juventud»*

Pero si se examina su proyecto para los jévenes, se ve
que tiene un «corazén», un elemento que le da sentido y
originalidad: <o tinico que realmente le interesé fueron las
almas»®

Hay, ademas, una explicacién ulterior y mas puntual
de la unidad de su vida: queria, con su dedicacion a los
jévenes, comunicarles la experiencia de Dios. La suya
era no solo generosidad, sino caridad pastoral. Esta se
cataloga como «centro y sintesis» del espiritu salesiano®.

«Centro y sintesis» es una afirmacion muy seria. Es
mas facil enumerar varios rasgos, incluso fundamentales
de nuestra espiritualidad, sin tener que establecer entre
ellos una relacion o una jerarquia, que seleccionar uno

* Const. SDB 21.
# Ib. 21.
4 Const. SDB 10 y Const FMA. 80.
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como principal. En este caso, se requiere entrar en el al-
ma de Don Bosco o del salesiano/a y descubrir lo que ex-
plica su estilo.

Para comprender qué incluye la caridad pastoral, de-
mos tres pasos: reflexionemos antes sobre la caridad,
luego sobre la especificacion pastoral y, finalmente, so-
bre la caridad pastoral salesiana.

1. La caridad

Una expresion de San Francisco de Sales dice: «La
persona es la perfeccion del universo; el amor es la perfec-
cion de la persona; la caridad es la perfeccion del amor?.

Es una vision universal que coloca en escala ascen-
dente cuatro modos de existir: el ser, el ser persona, el
amor como forma superior a cualquier otra forma de
conciencia y de relacion humana y la caridad como ex-
presion maxima del amor.

El amor representa el punto mas sublime de la madu-
racion de cualquier persona, cristiana o no. El esfuerzo
educativo se propone llevar a la persona a ser capaz de
darse, a un amor de benevolencia.

Los psicologos, y no solo Jesucristo, dicen que la per-
sonalidad completa y feliz es aquella que es capaz de ge-
ncrosidad y desinterés; y previenen contra un amor que
sea solo de concupiscencia, es decir por la propia satis-
faccion de ser amado. Diversas formas de neurosis o de
perturbacion de la personalidad provienen de estar cen-

47 Cf. SAN FRANCISCO DE SALES, Tratado del amor de Dios, vol.
I, libro X, c.1.
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trados en si mismos. Y las respectivas terapias tienden
todas a abrir y descentralizar la persona hacia los demds.

La caridad es, ademas, la propuesta principal en toda
espiritualidad: no es solo el primero y principal manda-
miento; y ¢l programa principal para el camino espiri-
tual; sino también la fuente de energia para progresar.
Sobre ella hay una abundante reflexion especialmente en
San Pablo® y San Juan %

Tomemos sélo algunos nucleos.

El encenderse de la caridad en nosotros es un miste-
rio y una gracia; no proviene de iniciativa humana, sino
que es participacion de la vida divina y efecto de la pre-
sencia del Espiritu. No podriamos amar a Dios si El no
nos hubiese amado primero, haciéndonoslo sentir y dan-
donos el gusto y la inteligencia para corresponder a él.
No podriamos ni siquicra amar al projimo y ver en ¢l la
imagen de Dios, si no tuviésemos la experiencia personal
del amor de Dios.

«El amor de Dios ha sido derramado en nuestros corazo-
nes con el Espiritu Santo que nos ha dado»™. Por otra par-
te, tampoco el amor humano tiene explicacion racional, y
por eso se dice que cs ciego. Nadie logra determinar con
exactitud por qué una persona se enamora de otra.

Por esta su naturaleza, de ser participacion de la vida
divina y comunién misteriosa con Dios, la caridad crea
en nosotros la capacidad de descubrir y sentir a Dios: la
religion sin la caridad aleja de Dios. El amor auténtico,
aun solo humano, lleva a los que estan alejados hacia la

#®Cf. 2 Cor 12,13-14.
WLl In 4.
S Rm §,5.
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fe y los ambientes religiosos. La parabola del buen sama-
ritano ilustra la relacion religion-caridad con ventaja pa-
ra esta ultima.

Lo resumira San Juan: «Queridos hermanos: Amémonos
unos a otros, ya que el amor es de Dios, y todo el que ama ha
nacido de Dios y conoce a Dios. Quien no ama no ha conoci-
do a Dios, porque Dios es amor»>'. El significado del verbo
«conocer» ¢s «hacer experiencia», mds que tener nociones
exactas: quien ama hace una cierta experiencia de Dios,

Puesto que la caridad es la facultad que nos permite
conocer a Dios por experiencia, es también la que nos
capacita para gozarlo: «4hora vemos como en un espejo
de adivinar; entonces veremos cara a cara. Mi conocer es
ahora inmaduro, entonces podré conocer a Dios como
Dios me conoce...».

Por eso, no es sélo una virtud particular, sino la forma
y la sustancia de todas las virtudes y de todo lo que cons-
truye la persona: «Ya podria yo hablar las lenguas de los
hombres y de los dngeles...ya podria tener el don de predic-
cion... podria tener fe como para mover montanas... podria
repartir en limosnas todo lo que tengo...; pero, si no tengo
amor, de nada me sirve»>?.

Por eso, la caridad y lo que procede de ella son reali-
dades que perduran, resisten al tiempo, son definitivas:
«La candad no acaba nunca. Desaparecerdn las profecias.
Cesardn las lenguas. Desaparecerd la ciencia. Cuando ven-
ga lo perfecto, desaparecerd lo imperfecto»™. Esto se aplica

11 Jn4,7-8.
1 Cor 13,12
3 Ibid. 13,1-3.
54 Ibid. 13,8-10.
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no sélo a la vida, sino a nuestra historia. Lo que se edifi-
ca sobre el amor permanece y va construyendo nuestra
persona, nuestra comunidad, nuestra sociedad; mientras
que lo que se basa en el odio y el egoismo se consume.

Por eso la caridad es el més grande y la raiz de todos
los carismas, a través de los cuales se construye y obra la
Iglesia. Precisamente después de haber explicado la fina-
lidad y ¢l uso de los diversos carismas, San Pablo intro-
duce el discurso sobre la caridad con estas palabras: «As-
pirad a los carismas superiores, y atin os voy a mostrar un
camino mds excelente» 3.

Es ¢l carisma principal, aun cuando se manifiesta con
gestos cotidianos y no presenta nada de extraordinario o
fastuoso: «La caridad es paciente, es servicial; no es envi-
diosa, no presume, no se engrie; no es mal educada, no
busca su interés, no se irrita; no tiene en cuenta el mal; no
se alegra de la injusticia; se alegra con la verdad. Todo lo
cree. Todo lo espera. Todo lo soporta» °.

También para Don Bosco y para Madre Mazzarello,
como para todos los santos, la caridad es algo central. Es
la insistencia principal de su vida. Conviene saberlo y de-
cirlo. De hecho, de vez en cuando, algin salesiano/a hace
experiencia, descubre la importancia de la caridad en un
movimiento eclesial, después de muchos anos de vida en
la Congregacion. Parece como si antes no hubiera oido
hablar de ella con eficacia y no la hubiera podido vivir
con intensidad.

En el sueno de los diamantes —que es una paribola
del espiritu salesiano— la caridad esta colocada delante y

> Ibid. 12,31
% Ibid. 13,4-6
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precisamente sobre el corazon del personaje: «Tres de
aquellos diamantes estaban sobre el pecho... en aquel que se
encontraba sobre el corazén estaba escrito: CARIDAD»'.
Se sabe que, en este suefio o pardbola, lo que esta coloca-
do delante es la parte fundamental de nuestro espiritu.

Ademis, la caridad ha sido recomendada por nues-
tros fundadores de mil formas: como base de la vida de
comunidad, como principio pedagogico, como fuente de
la piedad, condicién del equilibrio y de la felicidad per-
sonal, prictica de virtudes especificas, como la amistad,
la buena educacion, la renuncia a intereses propios.

También en nuestras Constituciones aprender a amar
es la finalidad de la vida religiosa misma: «Un camino que
conduce al amor>>%. El conjunto de practicas y disciplinas,
de normas y ensenanzas espirituales querrian lograr una
sola cosa: hacernos capaces de acoger a los demas y po-
nernos a su servicio con generosidad.

2. La caridad pastoral

La caridad tiene muchas manifestaciones: el amor
materno, el amor conyugal, la beneficencia, la compren-
sion. En la historia de la santidad las expresiones cubren
todos los ambitos de la vida humana.

Los salesianos y las FMA hablan de una caridad «pas-
toral».

Esta expresion se encucntra muchas veces en sus
Constituciones, documentos y discursos. Qué significa

3T MBe XV, pp. 166-171 (sueno sobre el futuro de la Congregacion).
¥ Const. SDB 196.
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caridad pastoral lo dice bien el Concilio cuando, refirién-
dose a los que se dedican a la educacion en la fe, dice:
«Son dotados de la gracia sacramental, con la que, oran-
do, ofreciendo el sacrificio y predicando... puedan cumplir
perfectamente el cargo de la caridad pastoral. No teman
entregar su vida por las ovejas y, hechos modelo para la
grey, estimulen a la Iglesia, con su ejemplo, a una santidad
cada dia mayor»>.

La palabra quiere indicar una forma de caridad. Hace
remontarse mentalmente a la figura de Jesis Buen Pas-
tor®®. No solo a las modalidades de su obrar: bondad,
busqueda de quien se ha perdido, didlogo, perdon; sino
también y, sobre todo, a la sustancia de su ministerio: re-
velar a Dios a todo hombre y mujer.

Es mas que evidente la diferencia con otras formas de
caridad que dirigen la atencion preferencial a necesida-
des particulares de las personas: salud, alimento, trabajo.

El elemento tipico de la caridad pastoral es el anun-
cio del Evangelio, la educacion en la fe, la formacién de
la comunidad cristiana, la fermentacién evangélica del
ambiente. Pide, pues, disponibilidad total y entrega por
la salvacién del hombre, como ha sido presentada por
Jests: de todos los hombres, de cada hombre, de uno so-
lo. Don Bosco y, detrés de €, los salesianos expresan es-
ta caridad con una frase: «Da mihi animas, caetera tolle».

Los grandes Institutos y las grandes corrientes de espi-
ritualidad han condensado el corazon del propio carisma
en una frase sintética: «4 la mayor gloria de Dios», dicen
los jesuitas; «Paz y bien» es ¢l saludo de los franciscanos;

3 Lumen Gentium 41.
S Cf. In 10.
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«Reza y trabaja» es el programa de los benedictinos; «Con-
templar y transmitir a los demds las cosas contempladas» es
la norma de los dominicos.

Los testigos de la primera hora y la reflexién sucesiva
de la Congregacién han llegado a la conviccion de que la
expresion que resume la espiritualidad salesiana es preci-
samente el «da mihi animas».

Cicrtamente la expresién se encuentra con frecuencia
en los labios de Don Bosco y ha influido sobre su fisono-
mia espiritual. Es la maxima que impresion6 a Domingo
Savio en el despacho de Don Bosco todavia joven sacer-
dote (34 afos) y lo movi6 a un comentario que se hizo fa-
moso: «Ya entiendo; aqui no se trata de hacer negocio con
dinero, sino de salvar almas; yo espero que también la mia
entrard en este comercio»®'. Para este muchacho quedé cla-
ro que Don Bosco no le ofrecia sdlo instruccion y casa, si-
no sobre todo una oportunidad de crecimicnto espiritual.

La expresion ha sido recogida en la liturgia: «Suscita
también en nosotros la misma caridad apostélica, que nos
impulse a buscar la salvacion de los hermanos para servirte
a ti, unico y sumo bien».

Era justo que asi fuese, dado que Don Bosco la habia
tenido como intencién permanente en la fundacién de
las asociaciones: «El fin de esta sociedad, si se atiende a
sus miembros, no es mds que una invitacién a unirse en es-
piritu entre si, impulsados por aquellas palabras de San
Agustin: divinorum divinissimum est in lucrum animarum
operari»®,

' JUAN BOSCO, Vida del joven Domingo Savio, en Obras Fundamen-
tales, BAC, Madrid 1979, p. 147.
% MBe V11, p. 527.
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Leemos en la historia: «El 26 de enero de 1854 por la
noche nos reunimos en el aposento de Don Bosco y se
nos propuso hacer, con la ayuda del Senor y de San
Francisco de Sales, una experiencia de ejercicio prictico de
caridad... Desde aquella noche se llamé Salesianos a los
que se propusieron y se propongan tal ejercicion®,

Después de Don Bosco, todos los Rectores Mayores,
como testigos autorizados, han reafirmado la misma con-
viccion. Es interesante el hecho de que todos se han pre-
ocupado de repetirlo con una convergencia que no deja
lugar a dudas.

Don Rua pudo afirmar en los procesos: «Dejo que
otros acumulasen tesoros... y corriesen tras los honores;
Don Bosco no tuvo realmente en el corazén mds que las al-
mas: dijo con los hechos, no solamente con las palabras:
Da mihi animas, caetera tolle.

También Don Albera, que tuvo un prolongado con-
tacto con Don Bosco, afirma: ‘La idea que estimuld toda
su vida fue la de trabajar por las almas hasta la total inmo-
lacion de si mismo... Salvar las almas... fue, puede decirse,
la tinica razon de su existencia’»®*. Mas incisivamente,
acaso porque apunta a las motivaciones profundas del
obrar de Don Bosco, Don Felipe Rinaldi ve en su lema:
Da mihi animas, ¢l secreto de su amor, la fuerza, el ardor
de su caridad.

Respecto al pensamiento actual, después de la refle-
xion sobre la vida salesiana a la luz del Concilio, asi se
expresa el Rector Mayor, Don Egidio Vigano: «Mi con-

63 MBe V, p. 21.
61 p. BROCARDO, Don Bosco, profundamente hombre, profundamente
santo, Editorial CCS, Madrid 1988, p. 103.
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viccion es que no existe ninguna expresion sintética que ca-
lifique mejor el espiritu salesiano que la que escogié el mis-
mo Don Bosco: Da mihi animas, caetera tolle. Nos sefiala
una ardiente unién con Dios que nos hace penetrar en el
misterio de su vida trinitaria, manifestada histéricamente
en las misiones del Hijo y del Espiritu cual Amor infinito
ad hominum salutem intentus»5°.

¢De donde viene y qué significado preciso puede te-
ner hoy esta expresion o lema? Digo hoy, cuando la pala-
bra «alma» no expresa y no evoca lo que representaba en
¢pocas precedentes.

La expresion sc encuentra en Génesis, cap. 14. Cua-
tro reyes aliados hacen la guerra a otros cinco, entre
los cuales estd el de Sodoma. Durante el saqueo de la
ciudad cae prisionero también Lot, sobrino de Abra-
hédn, con su familia. Abrahan recibe la noticia. Parte
con su tribu, después de haber armado a sus hombres.
Derrota a los saqueadores, recupera ¢l botin y rescata
a las personas. Entonces el rey de Sodoma, agradecido,
le dice: «Dame las personas, lo demds para ti». La presen-
cia de Mclquisedec, sacerdote de quien no se conoce su
origen, da un particular sentido religioso y mesidnico al
trozo biblico, sobre todo por la bendicién que pronuncia
sobre Abrahan. Asi, pues, una situacién poco «€spiri-
tual». Pero en la peticién del rey hay un elemento: la
clara distincion entre personas y «lo demis», las cosas.

Don Bosco da a la expresion una interpretacion per-
sonal, dentro de la visién religioso-cultural del siglo pa-
sado. «4lma» indica ¢l elemento espiritual del hombre,

& P. BROCARDOQ, o.c., p. 104-105.
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centro de su libertad y razén de su dignidad, espacio de
su apertura a Dios.

El nexo de los dos significados, el biblico y el que le
dio Don Bosco, acercado a nuestra cultura indica opcio-
nes muy concretas.

En primer lugar, el amor, la caridad pastoral toma en
consideracion a la persona y se dirige a clla: a toda la
persona; antes y, sobre todo, le interesa la persona, desa-
rrollar sus recursos. Dar «cosas» viene después; el pres-
tar un servicio estd en funcion del crecimiento de la con-
ciencia y del sentido de la propia dignidad.

Ademas, la caridad, que mira sobre todo a la persona,
estd guiada por una «vision» de ella. La persona no vive
solo de pan; tiene necesidades inmediatas, pero también
aspiraciones infinitas. Desea bienes materiales, pero
también valores espirituales. Segin la expresion de
Agustin, «estd hecha para Dios, sedienta de El».

Por eso, la salvacién, que la caridad pastoral busca y
ofrece, es la plena y definitiva. Todo lo demas esta orde-
nado a ella: la beneficencia a la educacién; ésta, a la ini-
ciacion religiosa; la iniciacion religiosa, a la vida de gra-
ciay ala comunion con Dios.

En otras palabras, se puede decir que en nuestra edu-
cacion o promocion damos la primacia a la dimension re-
ligiosa. No por proselitismo, sino porque estamos con-
vencidos de que ella constituye la fuente mas profunda
del crecimiento de la persona. En un tiempo de secula-
rismo, esta orientacion no es facil realizarla.

La maxima contiene también una indicacion de méto-
do: en la formacién o regeneracion de la persona hay
que fortalecer y reavivar sus energias espirituales, su
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conciencia moral, su apertura a Dios, el pensamiento de
su destino eterno. La pedagogia de Don Bosco es una
pedagogia del alma, de lo sobrenatural. Cuando se llega
a tocar este punto, comienza el verdadero trabajo de
educacion. Lo demas es propedéutico o preparatorio.

Don Bosco lo afirma con claridad en la biografia de
Miguel Magone. Este pasa de la calle al Oratorio. Se sien-
te contento y es, humanamente hablando, un buen mu-
chacho: es espontdneo y sincero, jucga, estudia, se hace
amigos. Le falta una cosa: comprender la vida de gracia,
la relacion con Dios, y emprenderla. Es religiosamente ig-
norante o distraido. Tiene una crisis de llanto cuando se
compara con los compafieros y nota que le falta esto. En-
tonces Don Bosco habla con él. Desde aquel momento
comicnza el camino educativo descrito en la biografia: de
la toma de conciencia y de la asuncion de la propia di-
mension religioso-cristiana.

Hay, pues, una opcion y una ascesis para quien actua
movido por la caridad pastoral: «Caetera tolle», «Deja to-
do lo demds». Se debe renunciar a muchas cosas para
salvar la cosa principal; se pueden confiar a otros e inclu-
so descuidar muchas otras actividades con tal de tener
tiempo y disponibilidad para abrir a los jovenes a Dios. Y
esto no solo en la vida personal, sino también en los pro-
gramas y en las obras apostolicas.

«Quien recorre la vida de Don Bosco, siguiendo sus es-
quemas mentales y explorando las huellas de su pensa-
miento encuentra una matriz: la salvacion en la Iglesia ca-
tolica, unica depositaria de los medios de salvacion. El
siente como el desafio de la juventud abandonada, pobre,
vagabunda, despierta en él la urgencia educativa de promo-
ver la insercién de estos jovenes en el mundo y en la Iglesia

62



mediante métodos de dulzura y caridad; pero con una ten-
sion que tiene su origen en el deseo de la salvacion eterna
del joven»%.

3. Las expresiones de la caridad pastoral

La caridad pastoral tiene sus expresiones originales
como las tiene la caridad fraterna, o la que se practica
atendiendo a los enfermos terminales. Puede manifestar-
se en impulsos espontdneos y generosos. Pero lo mas co-
mun es que debe comprometerse a largo plazo ¢n una
obra paciente y cotidiana para hacer crecer a las perso-
nas y animar a las comunidades.

Mis bien que una actitud de bondad o algin gesto de
simpatia, es una praxis: una forma constante de obrar
con competencia en un ambito, semejante a la praxis po-
litica, social, médica. Todas comportan una accion cohe-
rente, pensada y planeada. Esto requiere de nosotros al-
gunas actitudes y algunas capacidades permanentes. Y es
esto lo que acaba por modelar la fisonomia espiritual de
la persona.

La caridad pastoral requiere de nosotros, en primer
lugar, un «corazén» pastoral: el deseo, el arrojo, el deseo
de trabajar, el hallar gusto en las empresas pastorales, el
estar dispuesto, el darse como quien goza, ¢l considerar
proporcionadas todas las fatigas, el sentirse atraido por
los que tienen mayor necesidad, el superar facilmente
pequenas frustraciones, el no desertar, el hacer frente a
peligros y dificultades como si fuesen cosas de nada. Su

% P, STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, vol. 11,
PAS-VERLAG, Ziirich, 1969, p. 13.
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opuesto es la indiferencia, la pereza pastoral, el andar
hacia los momentos y deberes pastorales como hacia un
sufrimiento o una obligacion que hay que despachar con
la mayor rapidez posible.

Pero, ademas del «corazén», dicha caridad exige y de-
sarrolla el sentido pastoral. El sentido pastoral es como el
sentido artistico o de los negocios. Es casi una intuicion,
un modo de colocarse rapidamente frente a una situa-
cion. Visitando nuestras obras escolares u oratorianas, se
percibe en seguida si la comunidad tiene el «sentido» pas-
toral de la orientacion de las actividades y el tono de las
relaciones: en algunas aparece, en primer plano, el senti-
do econdmico, el organizativo o el disciplinar.

Ese sentido pastoral consiste en saber juzgar las cosas
desde el punto de vista de la salvacion de la persona; en
orientarse bien en la lectura de los acontecimientos, en
tener criterios, claves o puntos de referencia validos para
pensar y plantear una actividad, de tal modo que las per-
sonas crezcan humanamente y logren hacerse conscien-
tes de la presencia de Dios Padre en su existencia.

Hay, ademas, la capacidad pastoral: es una prepara-
cion profesional especifica, que la caridad pastoral requie-
re, por la que hemos aprendido y nos perfeccionamos en
el motivar, instruir, santificar y animar. Nos hacemos ca-
paces de comprender un contexto, de claborar un proyec-
to que responda a sus urgencias y de realizarlo, teniendo
en cuenta también el elemento invisible e imponderable
que existe siempre en ¢l trabajo pastoral.

Por ultimo, hace falta anadir también la creatividad
pastoral: es la actitud mental y practica que lleva a en-
contrar soluciones originales a problemas y situaciones
nuevas. Don Bosco concibié un proyecto para los mucha-
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chos de la calle, mientras las parroquias seguian con el
catecismo «regular». En seguida, cuando se dio cuenta
de que los muchachos no estaban preparados para el tra-
bajo, ni protegidos en €l, penso en una solucion «peque-
fia» y «casera» que luego fue creando: los contratos de
trabajo, los talleres, las escuclas profesionales. Y asi para
otras necesidades, como la casa, la instruccion.

Don Ceria indica este rasgo como caracteristico del
espiritu salesiano: «El primer rasgo, el que salta mds a la
vista de todos es una prodigiosa actividad tanto colectiva
como individual»*". El mismo rasgo ha sido recogido en
las Constituciones: «La caridad pastoral... caracterizada
por aquel dinamismo juvenil que tan fuerte aparecia en
nuestro Fundador y en los origenes de nuestra Sociedad»".

4. Lineas de reflexion

A modo de sintesis tomamos lo que ha sido la pauta
de nuestra reflexion.

» La nuestra es una espiritualidad apostolica: se ex-
presa y crece en el trabajo pastoral.

* A fin de que el apostolado constituya «espirituali-
dad» y no sea consumo de energias, con po'ﬂble
desgaste, debe tener un alma: es la caridad. Esta da
facilidad, confianza, alegria en el trabajo pastoral.

o La caridad realiza la unidad en la vida del salesia-
no. Compone las tensiones que surgen entre accion

81 E. CERIA, Annali della Societa Salesiana, vol. 1, SEI, Turin 1941,
LXVII, p. 722.
5 Const. SDB 10y 19.
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y oracién, entre vida comunitaria y mision, entre
educacién y pastoral, entre profesionalidad y apos-
tolado.

* Todo el esfuerzo de nuestra vida espiritual consiste
en reavivarla, purificarla, intensificarla: Ama et fac
quod vis.



IV. LA COMUNIDAD: LUGAR,
SIGNO Y ESCUELA DE
LA ESPIRITUALIDAD SALESIANA

1. Urgencia de una vida «fraterna»

El lugar de nuestra experiencia de consagrados y de
nuestro compromiso cotidiano de educadores es la Comu-
nidad: la religiosa, la educativa y la humana mas amplia a
la que dedicamos nuestros cuidados. Cuando funciona la
comunidad, todo lo deméas funciona. Cuando nos hemos
«educado» para la comunidad y en la comunidad, el bene-
ficio repercute en la consagracion y en la mision.

La Exhortacion Apostolica «Vita Consecrata» dedica a
la fraternidad y a la vida de comunidad la scgunda de sus
tres partes y hace ver su caracter indispensable. «La vida
fraterna tiene un papel fundamental en el camino espiritual
de las personas consagradas, sea para su renovacion constan-
te, sea para el cumplimiento de su mision en el mundo. Fx-
horto, por tanto, a los consagrados y consagradas a cultivarla
con teson. Siguiendo el ejemplo de los primeros cristianos de
Jerusalén, que eran asiduos en la escucha de las ensenanzas
de los Apdstoles, en la oracion comiin, en la participacion en
la Eucaristia, y en el compartir los bienes de la naturaleza y
de la gracia (cf. Hch 2,42-47)»%.

* JUAN PABLO 11, Vita Consecrata 45.
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Todas las formas de vida religiosa, pues, tienen en la
comunidad un elemento indispensable. Pero cada una la
realiza de forma propia y diversa. Se dice que las diver-
sas formas de comunidad se inspiran en tres modelos
evangélicos.

0 El primer modelo es Nazaret, la Sagrada Familia: el
acento va colocado sobre las relaciones reciprocas de
amor, intensas, basadas en el sentido de Dios, como
las que se daban entre Maria, José y Jesus.

4 El segundo es la comunidad de los creyentes, la des-
crita en los Hechos de los Apdstoles™: se acentdan la
oracion comun, el poner todo en comun, el testimo-
nio de los valores evangélicos.

- El tercer modelo es la comunidad de Jesus con los
apostoles: subraya el estar con Jesuis predicador del
Reino y el servicio con El a la gente.

Nuestra vida comunitaria se inspira, sobre todo, en el
modelo vivido por Jesus con los apéstoles: es una comu-
nidad para el Reino, para el Evangelio, para el servicio a
la gente.

La mision, en efecto, da a toda nuestra vida su tono
concreto y su orientacion. Las nuestras son comunidades
en mision y para la mision, sin minimizar por ello ningan
aspecto de la fraternidad. Si cayese el sentido de la mi-
s10n, en nuestro caso, la misma fraternidad perderia bri-
lloy fuerza.

Por otra parte, no es la nuestra una mision de tipo de
insercion individual, segun la cual se vuelve a la comuni-
dad solo para rezar y descansar, o cada cicrto tiempo, si-

" Cf. Heh 2,44-47; 4,32-35.
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no que se comparte la vida: «vivir y trabajar juntos es para
nosotros una exigencia de nuestra vocacion»’'. La mision
salesiana es comunitaria por su naturaleza. Las Constitu-
ciones lo dicen con gran claridad, con la fuerza de una
definicion: «es confiada a la comunidad»’?.

Esto porque la metodologia misma del Sistema Pre-
ventivo requiere un ambiente de familia y, por lo mismo,
una red de relaciones. Nosotros no somos preceptores de
individuos particulares, ni educadores aislados: obramos
eny a través de una comunidad y tratamos de crear am-
bientes juveniles amplios.

‘También el conjunto de los contenidos y de las expe-
riencias que el Sistema Preventivo reconoce como ade-
cuados al crecimiento humano y de la fe, requiere una
sinergia convergente de intervenciones que no pueden
ser realizadas por una sola persona.

Anadamos todavia que los jovenes deben ser guiados
a la madurez en las relaciones y a la vida social con todo
lo que ésta implica, y que el camino de fe que propone-
mos tiene como objetivo el llevar a los jovenes hacia una
experiencia de Iglesia y, por tanto, de comunidad cristia-
na, que debe ser vivida segun sus dimensiones caracteris-
ticas.

Los dos ultimos Capitulos Generales han formulado
una serie de propuestas interesantes, que se refieren a la
educacion de los jovenes en la fe y a la comunicacion del
espiritu salesiano a los seglares. Suponen la realizacion
de otras orientaciones igualmente interesantes: la forma-
cion de la comunidad educativo-pastoral, la animacion

" Const. SDB 49.
72 Thid. 44.
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de ésta por parte del grupo de salesianos, un proyecto
educativo pastoral que ponga en el centro el crecimiento
de los jovenes en la fe.

Leyendo con atencion estas oricntaciones se descubre
que su realizacion se apoya en un factor que s¢ supone
solido y funcional: la comunidad salesiana.

La comunidad estd llamada a leer los desafios que
vienen de los jovenes. A la comunidad se le pide pensar
el camino que se debe proponer para que su fe madure.
La comunidad deberia vivir y comunicar una espirituali-
dad, sin la cual serian inutiles los esfuerzos para poner a
los jovenes en contacto con el misterio de Jesus y los pro-
positos para reunir a los seglares.

La comunidad e¢s omnipresente en las propuestas,
aunque no sicmpre constituye explicitamente el tema del
dialogo. Sc le habla a ella, mas que de ella.

¢A qué comunidad se refiere el texto: a la comunidad
local, a la inspectorial, a la mundial? Se habla de los tres
niveles, que obran juntos y de manera intercomunicante,
como indican los articulos 58 y 59 de las Constituciones.

Pero examinando mejor las deliberaciones, se ve que
el punto focal, aquel del que se parte y al que se vuelve,
es la comunidad local y la inspectorial. A la comunidad
local se le confian las funciones mas numerosas y mas
determinantes. A la inspectorial le compete asegurar las
condiciones para que las comunidades locales funcionen,
proyectar la mision en el territorio, animar, apoyando,
estimulando y creando un circulo de comunicacion enri-
quecedor entre las comunidades locales.

La preocupacion central no es la salud o la actualiza-
cion del organismo total de la Congregacion, como cuan-
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do se discutio sobre la naturaleza de la mision salesiana,
sobre la vida religiosa, o sobre las estructuras de gobier-
no. Lo que se enfoca seriamente hoy es la capacidad de
reaccion, la vitalidad de lo que podemos llamar las célu-
las y los 6rganos de este gran cuerpo: las comunidades
locales y, en funcion de ellas, las inspectoriales.

No es dificil comprender las razones de todo csto. Son
esas comunidades las que estan en contacto con los jove-
nes y con la gente. Son ellas las que sienten en la propia
carne las dificultades para ayudarlos a hacer un camino
de fe. Son ellas las que deben pensar con qué iniciativas
deben responder. En la comunidad local, pues, se pueden
probar las indicaciones operativas y valorar si son validas
y practicables en nuestras condiciones actuales.

Hay otra razon. S6lo comprometiendo a las comuni-
dades locales se puede comprometer a todos, o al menos
al mayor nimero de hermanos, en el esfuerzo de repen-
sar una pedagogia de la fe y una nueva dinamica comuni-
taria. Se sabe que, a niveles inspectoriales y mundiales,
son pocos los hermanos comprometidos, aunque sus ini-
ciativas puedan ser de gran importancia e incidencia.

2. La comunidad fraterna hoy

En los ultimos tiempos se ha reflexionado mucho so-
bre la comunidad consagrada, a dos niveles:

(1 la evolucion interna, es decir, las nucvas cxigencias,
condiciones de vida y posibilidad de expresion que
se manifiestan en la comunidad como consecuencia
de la cultura en que se vive, de la renovacion ecle-
sial y de las actuales sensibilidades de la persona;
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1 la extension de la comunién hacia fuera: es una
nueva dimension muy subrayada hoy, después de
la profundizacion de la Iglesia como misterio de
comunion.

El primer aspecto lo desarrolla extensamente el docu-
mento «La vida fraterna en comunidad», de 1994. Al se-
gundo dedica muchos nimeros la Exhortacién Apostdli-
ca Vita Consecrata.

En la presente reflexion haremos algunas considera-
ciones relativas al primer aspecto.

El analisis de la vida interna de la comunidad religio-
sa hoy no es simple. Son muchos los aspectos que hay
que considerar atentamente y resolverlos con criterios de
fe, pero tambié¢n de forma practicable: el servicio de la
autoridad, la correspondencia y participacion, las rela-
ciones interpersonales, la relacion vida-trabajo o comu-
nidad religiosa-gestion de la obra, el equilibrio entre pro-
yecto comunitario y carisma personal, el ambito de la
privacy, la comunicacion entre las generaciones.

No es facil afrontarlos todos en una sola conversa-
cién, porque requieren profundizaciones diferenciadas.
Por otra parte, para desarrollarlos con madurez no basta
un estudio teorico. En la comunidad se entremezclan
personas muy diversas. A veces el «grupo» debe encon-
trar ¢l propio equilibrio en un proceso de reflexion co-
min, mas bien que en consejos generales. Se requicren
actitudes generosas y esfuerzos pacientes, por los cuales
quien tiene, sabe o puede mas, suple, a veces, limitacio-
nes inevitables de otros: es el esfuerzo del amor que se
adecua, acompana, es paciente, ofrece posibilidades, es-
pera el momento personal favorable, orienta. Los cono-
cimientos humanos y los acercamientos religiosos son
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atiles, pero no todos se pueden considerar soluciones de
aplicacion general. La profesion de amor fraterno estéd
en la base de todo.

Algunos cambios han modificado ciertamente la vida
de la comunidad y lo haran en el futuro.

En primer lugar, la composicién : disminuye el name-
ro de hermanos o hermanas por comunidad y en algunos
casos se esta llegando al limite. Ademas de tratarse de
un nimero exiguo, los hermanos pertenecen, muchas ve-
ces, a diversas generaciones; es mas, a veces, es prepon-
derante la presencia de personas mas bien entradas en
anos. Esto, obviamente, no es malo, sobre todo si se vive
en forma positiva: como posibilidad de mayor responsa-
bilidad para cada uno, por lo que se refiere al nimero
reducido; y como testimonio de afecto y de solidaridad
entre las generaciones en una vida vivida segin el caris-
ma, en el caso de la presencia preponderante de los an-
cianos. Ciertamente esta composicion requiere nueva
capacidad de relaciones y actitudes particulares.

Un segundo cambio se refiere a la relacion entre co-
munidad y obra apostolica. Ahora no se tiene ya la res-
ponsabilidad exclusiva de la obra, ni carga sobre los hom-
bros de todos los miembros de la comunidad religiosa la
responsabilidad de la obra; cada vez con mayor frecuen-
cia hay algunos 0 muchos comprometidos y otros que dis-
frutan ya de descanso. Se siente la desproporcion entre
personal religioso y dimension de la obra. Esta habia sido
construida cuando se disponia de muchos hermanos.
Hay, por consecuencia, abundante intercambio entre re-
ligiosos, aun activos, y seglares que cubren responsabili-
dades en las obras y, en muchos casos, sobrecargados de
funciones que alejan de la comunidad a los hermanos.
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Un tercer cambio es la mayor insercién de la comu-
nidad en la dinamica de la Iglesia y una mayor apertura
al contexto. La vida consagrada es vista no como un
«retirarse», sino como un integrarse con una aporta-
cion y para una mision. Por consiguiente, hay un multi-
plicarse de relaciones e intercambios con el mundo de
fuera. El tiempo para la comunidad es menor y la co-
munidad estd menos recogida y protegida, mis pene-
trada por la complejidad de la vida y por los estimulos
del ambiente.

Pero el cambio mas importante que ha tenido lugar se
refiere al paso de la insistencia sobre la vida en comiin, a
aquella sobre la vida fraterna en comunidad.

Pienso que los dos términos, vida comun y vida frater-
na en comunidad, dan inmediatamente la idea y se distin-
gue facilmente su diversidad. Vida en comun quiere decir
hacer las mismas cosas al mismo tiempo (reunirse, rezar,
comer, trabajar, etc.). Para la vida comun era importante
el «todos juntos»: a la misma hora y en el mismo lugar.
Vida fraterna en comunidad quicre decir acogida de cada
persona en su legitima originalidad, calidad de las rela-
ciones interpersonales, participacion activa de todos en la
vida del grupo. Hoy miramos mas a la union de las perso-
nas, a la fraternidad de las relaciones, a la ayuda y apoyo
reciproco, a la convergencia de los proyectos. Esto co-
rresponde a la condicion cultural y a la nueva conciencia
de las personas, que requiere reconocimicnto, valoracion
y funcion activa.

El documento La vida fraterna en comunidad habla de
la evolucion que ha tenido lugar en el primer momento
de la renovacion conciliar: demasiada apertura a la es-
pontaneidad y a la improvisacion.
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Después de haber descrito esta evolucion, afirma que
hay que encontrar un equilibrio: no mera comunién de es-
piritus, de modo que se desvaloricen las manifestaciones
de la vida comun; no tanta insistencia legal sobre la vida
comin, hasta poner en segundo orden los aspectos mas
sustanciales de la fraternidad en Cristo: «4maos los unos a
los otros. En esto conocerdn que sois mis discipulos»™.

Asi pues, las dos cosas deben ir equilibradas, ordena-
das: las instrumentalcs a las principales. «Es claro que la
Vida fraterna’ no se realizard automdticamente por la ob-
servancia de las normas que regulan la vida comun; pero es
evidente que la vida comiin tiene la finalidad de favorecer
intensamente la vida fraterna»™.

Nuestras Constituciones nos ayudan a comprender y
a realizar este equilibrio. Nos dicen que tenemos mo-
mentos en comun: pero éstos tienden a crear entre noso-
tros una relacion madura, abierta a la comunicacion, co-
laboracion, participacion, a la acogida de las personas
tales y como son.

La buena ordenacién y el equilibrio de los dos ele-
mentos realiza ¢l desco y la exigencia de formar comuni-
dades nuevas segin la medida de las condiciones y aspi-
raciones de la persona, como piensan las FMA, al
afirmar que las nuevas comunidades, sean pequenas, me-
dianas o grandcs, si deben animar obras tradicionales, o
sl estan insertas de forma mas viva entre la gente, deben
procurar ser capaces de ayudar a las personas a crecer
humana y religiosamente, y de expresar con mayor trans-

" Jn 13,34-35.

* CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CON-
SAGRADA Y PARA LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA,
1994, La vida fraterna en comunidad, n. 3.
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parencia lo que creen y comunican, manifestando tam-
bién valores religiosos y siendo aptas para suscitar el de-
seo de pertenecer a ellas, es decir comunidades con ca-
pacidades vocacionales.

Esto, como hemos dicho, brota de una vision de fe.
Nosotros estamos convencidos de que los hermanos reu-
nidos en el nombre del Senor gozan de su presencia:
«Donde dos o tres se hallan reunidos en mi nombre, alli es-
toy yo en medio de ellos»™. Igualmente estamos convenci-
dos de que vivir como hermanos en el nombre del Sefior
es el secreto de la eficacia en la evangelizacion.

Ademds de la vision de fe, que debe ser siempre pro-
fundizada, el querer formar una verdadera familia cntre
adultos tiene necesidad de una nueva forma de concebir
y realizar las relaciones personales: encontrar las bases
sobre las cuales plantearlas, las formas de renovarlas an-
tes de que se desgasten definitivamente, y de hacerlas sa-
tisfactorias para cada uno.

Teniendo cuenta del tiempo a disposicion para esta
reflexion, creo que los dos términos son urgentes cn la vi-
da fraterna: el de las relaciones y el de la comunicacion.
Son como grandes energias de comunidad que recogen a
su alrededor y hacen posibles otras a las que damos gran
importancia, como la corresponsabilidad, la programa-
cion, el discernimiento y cosas semejantes.

3.1. Relaciones interpersonales

Las relaciones interpersonales son una dc las pruebas
o parametros de la madurez de la persona; tal vez, inclu-

5 Mt 18,20.
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s0, el principal indicador donde se reflejan las cualidades
y los limites de las personas. Por eso, hoy dedicamos una
atencion particular a ellas en la formacion; y no sélo bajo
el punto de vista formal, sino mirando al aspecto sustan-
cial e interior. De cllas dependen en gran parte para una
persona la posibilidad de vida serena con los hermanos y
también la de una accién pastoral fecunda.

La Optatam Totius, hablando de los candidatos al sa-
cerdocio, dice que se debe exigir en ellos una cierta ma-
durez humana’®. Y enuncia los rasgos o senales.

QO Entre ellos se coloca en primer lugar la estabilidad de
espiritu, que da seguridad frente a los cambios o varia-
ciones imprevistas e inmotivadas, en el humor, en las
orientaciones, en las convicciones y proyectos de vida,
en los criterios de valoracion. Experiencias de perso-
nas inestables las hemos tenido todos, particularmen-
te entre adolescentes. Y esto, o sea, el hecho de que
abunden entre adolescentes, quiere decir algo.

QO Se habla luego de la capacidad para juzgar con pruden-
cia acontecimientos y personas: la madurez del juicio
que sabe tener en cuenta todos los aspectos de una
cuestion segun su importancia, se pone en guardia con-
tra el excesivo influjo de la propia subjetividad y evita
ser precipitado; sobre todo, se coloca en la perspectiva
del bien de las personas, del amor y del Reino.

1 En tercer lugar se citan las relaciones: la aptitud para
establecer relaciones profundas y oblativas; capacidad
de duracién, de valoracién de las personas, cs decir,
de generosidad desinteresada y abierta al bien del
otro, fundadas ¢n motivaciones no egoistas.

" Cf. Optatam Totius, n. 11.

77



Sobre estas rclaciones hay algunas especificaciones

que no se deben perder. Se habla, en efecto, de:

a
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relaciones duraderas y fieles, capaces de superar tam-
bién las pruebas. Estas en las relaciones se dan siem-
pre. Las tienen también las parejas. Nosotros, como
pastores y consejeros, a menudo hemos debido adver-
tirles que después de un tiempo feliz surgen también
las dificultades; que hay que aprender a superar el
cansancio, la rutina; que las relaciones hay que reavi-
varlas y renovarlas porque se desgastan y se agotan.
Las pruebas suceden también entre los amigos. He-
mos visto tantas veces a muchachos y muchachas que
fueron amiguisimos durante cierto tiempo, volverse
despucs reciprocamente antipaticos o antagonistas.
Hay que aprender a estar dispuestos a superarlas. Co-
mo en el amor, el primer impulso puede ser de simpa-
tia espontanea. La fidelidad, en cambio, es virtud.

Pero se insiste en que sean interiores y profundas, no
solo funcionales para el trabajo, sino capaces de ma-
durar en amistades. No tenemos amistad con todos.
Aun dentro de la fraternidad religiosa, la afinidad de
puntos de vista y, mds en general, la incomprensible
dimension de la afectividad, que es la legitima simpa-
tia, conducen a diversos grados de amistad. Esta si-
tuacion, es decir, que somos hermanos de todos y
«amigos» de quien nos es posible, se acepta sin escan-
dalo, como algo que ayuda a la persona y a la comuni-
dad. Dos articulos de las Constituciones de los SDB”
dicen quc la fraternidad debe ser capaz de dejar espa-
cio a la amistad abicrta a todos, que se expresa luego
en grados y medidas diversos segtin los temperamen-

™ Cf. Const. SDB 51y 110.



tos, antecedentes, afinidades, circunstancias de cola-
boracién o trabajo juntos, experiencias espirituales
compartidas.

Es una valoracién corriente entre los observadores de
grupos y comunidades que la mayor parte de las dificul-
tades internas que parecen ser de trabajo o de ideas, en
el fondo son problemas de relacion interpersonal, que
tienen el trabajo o las ideas como campo de choque. Se
trata de personalidades que tienden a imponerse, a cen-
trar todo en si mismas; por otra parte esta el que se sien-
te nada, o poco, reconocido o valorado. Y esto no siem-
pre lo advierten los interesados. Con pocas palabras se
dice «relaciones mal planteadas» entre los individuos y
entre el individuo y el grupo.

Por ejemplo, para hablar de hechos concretos: a veces
hay esperanzas logradas y luego frustradas; puede tener-
las quien llega a la comunidad con ciertas previsiones y
promesas y luego constata con amargura que la comuni-
dad no responde a tales esperanzas, acaso porque eran
excesivas por parte de quien se inserta en la comunidad.

Hay también esperanzas de la comunidad, o en ella
de personas particulares respecto de quien viene; y aun
en este caso las cosas luego no siempre van como se ¢s-
peraba. Un dircctor piensa que quien llega podria scrvir-
le para algun objetivo particular, o también de apoyo en
la animacién de la comunidad; en cambio, puede suceder
que el recién llegado no logre ecncontrarse bien en aque-
llo para lo que se esperaba de ¢l

No hay que olvidar, ademas, la fuerza de la primera
impresion, que puede crear dificultades si no es relativi-
zada, reajustada y superada. Hay en las comunidades, a
veces, bloques ya formados que no facilitan el ingreso de
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un nuevo miembro. Quien cntra alli debe adaptarse y
acaso encuadrarse necesariamente en una cierta mentali-
dad, en una cierta forma de obrar y en un cierto estilo de
relaciones. Hay en estos grupos la tendencia a defender-
s y a condicionar. Y es tanto mds dificultoso cuanto los
que forman el grupo sc presentan como personas dignas
de respeto por su edad, ciencia o funcién. Esto se nota
luego en el didlogo, en la vida cotidiana y hasta en las
asambleas o rcuniones comunitarias.

Puedc haber también, por parte de quien sufre el
condicionamiento, el propdsito de no abrirse: «i'Yo me
encierro en mi, no me expongo!». Todo esto no siempre
comporta culpabilidad subjetiva. A veces, quien se pone
en determinadas actitudes lo hace por motivo de «concien-
cia». Es mis bien el conjunto humano, de las personas, lo
que se le escapa; es decir, no comprende qué significa ob-
jetivamente semejante actitud para €l mismo, para cl otro
y para el grupo.

Relaciones mal planteadas, decia. Afado: no resuel-
tas positivamente en ocasion de conflictos. Por ejemplo,
cuando por cualquier causa la persona cree haber sufrido
una falta de atencién, o no se ha sentido escuchada y
comprendida, o quien le ha hablado no ha sido claro
acerca de las cosas sobre las que se esperaba claridad, o
no lo ha apoyado, o no ha dado suficiente espacio de
tiempo a la maduracién de su decision.

Todas ellas son causa de situaciones conflictivas, de-
claradas o silenciadas, resueltas o removidas. Pueden su-
ceder a todos, incluso a los mas incapaces de provocar-
las, o mas dispuestos a evitarlas. En todo caso, la
relacion debe recomponerse si se quiere una solucién
conforme a la Palabra del Senor.
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Lo he experimentado muchas veces como Vicario.
Debiendo tratar, efectivamente, situaciones muy difici-
les, frente a una persona encerrada en sus propias posi-
ciones y razones, debia armarme de mucha calma y darle
posibilidad de exponer, de divagar, de volver sobre el te-
ma; se necesita tiempo para lograr decir a otro la verdad
de ciertas cosas, pero mas atn para esclarecerlas a si mis-
mo y para deshacer por si mismo las argumentacioncs
construidas solo para defenderse. Se debe entonces, con
calma, estimular actitudes criticas; y trasladar el discurso
a otro momento posterior.

Los conflictos no bien resueltos o no solucionados
oportunamente, a los que no ha seguido la reconciliacion
(volver a empezar, explicarse, devolver confianza o, si la
situacion lo aconseja, llegar al humorismo), actian den-
tro de la persona, bloqueando el proceso de maduracion
y creando dificultades en la misma entrega serena y ale-
gre a la mision y a Dios. La tristeza y el malestar son da-
fiinos en todo sentido.

Las amarguras interiores desgastan; por €so, un gran
ministerio de caridad es ayudar a disolverlas, a clarificar
las causas, a asumirlas como limites personales y a afron-
tarlas con calma, sin permanecer fijos en cllas. iCuantos
hermanos y hermanas encontramos inamovibles en un
conflicto sufrido y no resuelto! La reconciliacion es ver-
daderamente senal de prudencia y fuente de paz.

Por otra parte, nadie puede esperar (iesto vale para
todos!) que no tiene otra cosa que hacer que recibirlo to-
do de la comunidad, como si ésta estuviese perfectamen-
te hecha antes o independientemente de €l y se le ofre-
ciese como un nido calido ya preparado. La comunidad
es el resultado, ademas de la gracia de Dios, de los es-
fuerzos de todos para crear un clima y una red de rela-
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ciones. Quien se echa atrds o se queda fuera, permanece
privado de los bienes que circulan en la comunidad.

Probablemente cada uno obtiene de la comunidad una
respuesta conforme a los «signos» que ha dado. Si da, re-
cibe; si se demuestra deseoso de ayuda, es sostenido; si ha-
ce esfuerzos por integrarse, viene acogido. iY lo contrario!

La linea, por consiguicnte, es ésta: educar a cada uno
continuamente y por diversos caminos para la vida de re-
lacion, también con una palabra, un apoyo, una muestra
de animacion.

Al mismo tiempo, hay que suplir las carencias que al-
gunos muestran, con una mayor capacidad de donacioén
por nuestra parte, yendo a su encuentro, buscando mu-
chas ocasiones con quien no se muestra disponible. En las
comunidades hay muchas veces limites de comunicacion,
timideces, excesivo respeto, que frenan la familiaridad.
Benditos los hermanos o las hermanas que, frente a este
limite, estan dispuestos a poner de su parte un poco mis
de conversacion, de alegria, de cercania, con el fin de que
el nivel de la vida de la comunidad, en lo que se refiere al
afecto reciproco y al ambiente familiar, no se rebaje.

Es necesario, ademads, animar las relaciones. Es un as-
pecto de la «caridad» del director y del inspector con la
que ellos construyen la unién de la comunidad. También
los que tienen dificultades logran superarse y crecen, si
se les ofrecen oportunidades y facilidades para expresar-
se sin ansiedad por su parte y sin condenas por parte de
los demas.

Las Actas del CG24 de los SDB hablan de una espiri-
tualidad relacional™; espiritualidad, es decir, una caridad

™ Cf. CG24, nn. 91-93.
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que presta atencion, se preocupa, se hace capaz y disponi-
ble en el crear, subsanar, restablecer y multiplicar las rela-
ciones. Es «pastoral» dicha caridad, cuando se ejercita en
¢l ministerio de dirigir y orientar una comunidad eclesial.

3.2. La comunicacion

Unida a la cuestion de las relaciones, estd la de la co-
municacion: la disposicion y la capacidad de comunicar y
de comunicarse. No nos referimos a la expresiva, profe-
sional o teatral de las estrellas de la TV; sino a aquella
otra mas de cada dia, por la que ofrecemos con facilidad
nuestra experiencia y recibimos la de los que viven con
nosotros.

Valorarla en su justa medida, conocer sus leyes y sus
dificultades, sin caer c¢n tecnicismos, s importante para
todos, pero, de modo particular, para los que deben crear-
le una plataforma adecuada. Esta requiere:

O trazar las direcciones segun las cuales debe fluir la co-
municacion que interesa: no solo en vertical de quien
tiene autoridad para con los otros y de éstos hacia €l;
sino circular y multidireccional, es decir, entre todos;

Q asegurar una generosa distribucién de las «funciones»
activas en la comunicacion: que no sean solo algunos
los que elaboran la comunicacion y los otros sélo
«destinatarios» aunque complacientes;

QO encaminar hacia un nivel satisfactorio de comunicacion:
{qué argumentos comunicamos?, ¢hasta qué punto
comprometemos nuestra persona en la comunicacion?

Forman parte de la comunicacion el dialogo abierto,
la confrontacion libre y serena en momentos estableci-
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dos, Ia comunicacion espontanea de sentimientos, ideas,
proyectos y preferencias, la coordinacion fluida de las co-
rresponsabilidades, las evaluaciones comunes, el colo-
quio personal buscado, el didlogo espiritual.

Se advierte en seguida que los niveles de la comunica-

¢ién son diversos.

Q
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Hay un nivel que es de valor negativo, es decir bajo
cero: es la ausencia, la incomunicacion que puede lle-
gar a una agresividad silenciosa: consiste en el olvido
de la existencia del otro, aunquc viva bajo el mismo
techo y coma en la misma mesa: «iTt para mi como si
no existieses!». Alguna vez lo hemos escuchado de la-
bios de un hermano airado o enojado diciendo que no
discutird, que no volveri a tratar de ponerse de acuer-
do ni de reconciliarse; se comportari con el hermano
como si viviesen en dos mundos diversos. A menudo
sucede sin declaracion previa: negar la palabra,
rehuir, limitarse a responder. Hay también una inco-
municacion menos dramitica, aceptada, benévola.
Pensad en tantas situaciones familiares de hoy, donde
se vive, donde no hay agresiones, ni se interfiere en
las ideas, gustos y proyectos; pero no se tienc ni si-
quiera la intencion de poner en comtn lo que preocu-
pa. La incomunicacion, lo sabéis, es una de las taras
de la era de la comunicacién de masas. Se da incluso
la contradiccion de que los comunicadores de masas
padecen incomunicacion personal. Algin suicidio, al-
gun «derrumbamiento» de personajes famosos lo de-
muestran.

Hay, luego, un nivel de minima positividad, sobre ce-
ro: es la comunicacion superficial. Se habla de las co-
sas mas banales, indiferentes o lejanas, como para no



permanecer callados; es siempre mejor que ¢l silencio
y la incomunicacion, porque al menos se quiere estar
juntos, en paz, no ser «descorteses», mantener alegre
la compania: se comentan el tiempo, los aconteci-
mientos difundidos por la TV, personajes, deportes.
Es una plataforma aceptable para una buena vecin-
dad, al menos un primer paso. Pero vosotros sabéis
que de estas cosas hablamos también con un «extra-
fo», que se sienta a nuestro lado en el tren o en el
avion.

(0 Entre nosotros se da, y podemos a veces no ir mis
alla, una comunicacion funcional del trabajo: cémo lo
hacemos, como conviene mejorarlo, distribuir tiem-
pos, funciones, deberes. Es signo de corresponsabili-
dad y, en general, reviste una forma correcta. Pero
hay el peligro de que acabe ahi nuestra relacion con
los hermanos y los jovenes. Una de las correcciones
mas recurrentes sugeridas a las comunidades ¢s que
no se consideren a si mismas, ni s¢ dejen ver desde
fuera, s6lo como «equipos de trabajo».

0 En el nivel mas alto se coloca la comunicacion perso-
nal, en la que compartimos la experiencia de nuestra
vocacion. Nos intercambiamos valoraciones, exigen-
cias, intuiciones que se refieren a nuestra vida en
Cristo y a nuestra forma de comprender el carisma.
Es a lo que nos llama tantas veces la revision de vida,
la evaluacién de nuestra comunidad, el intercambio
en la oracion, el discernimiento sobre proyectos o su-
CESOS.

La actualidad ha hecho més necesaria la comunica-
cion en las comunidades religiosas y ha modificado los
criterios y las modalidades. La complejidad de la vida re-
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quiere que nos confrontemos sobre tendencias, criterios y
sucesos de familia y sobre hechos externos a ella: o logra-
mos comprenderlos e interpretarlos, o nos quedamos pa-
ra siempre fuera de la vida y del movimiento del mundo.

Por esto, hace falta crear la costumbre de valorar y de
elaborar criterios comunes de valoracién. A menudo esto
requiere un camino que comporta ensayos y pruebas.
Debemos estar dispuestos a expresarnos con sencillez, a
mostrarnos siecmpre prontos a modificar juicios y postu-
ras, aunque solo sea en funcion de la convergencia fra-
terna y operativa: el hecho de aceptar un punto medio
equilibrado es siempre una ayuda para la comunidad,
mientras no queden perjudicados valores esenciales.

La comunicacién es necesaria también a causa del
pluralismo positivo de puntos de vista y de dones que hay
en la comunidad: hay riquezas de inteligencia, de espiri-
tu, de fantasia, de competencias pricticas que comuni-
car. Ademas, los temas sobre los cuales hay que comuni-
car con provecho para la vida consagrada son muchos: el
proyecto apostolico, la experiencia espiritual, los desafios
de la misidn, las orientaciones de las Congregaciones, las
tendencias de la [glesia.

La comunicacion requiere aprendizaje, prdactica y tam-
bién animacion. Decimos aprendizaje espiritual mas que
técnico. Cuando se comunica a ciertos niveles nos expo-
nemos. Mi experiencia me dice que no todos tienen el
valor de exponerse. Piensan: «/Quién sabe si yo hablo
bien, si mis ideas serdn aceptadas, si quedaré bien o mal, si
me etiquetaran para siemprel». Hace falta aprendizaje
también para recibir la comunicacion, sin prejuzgar a la
persona, sin colocarla en una posicion definitiva sobre la
base de lo que ha expresado.
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Hay, ademads, un cierto pudor que superar, por ¢l que
no queremos hablar de nosotros; hay también la confianza
en el otro que debe ser consolidada, que me asegura que
€l acogera con madurez y positivamente lo que yo digo.

Ademas del aprendizaje se requiere practica. La ca-
pacidad de comunicacion, descuidada, se oxida. Se pier-
de el gusto y el entrenamiento. La practica lleva a la
comprension de los diversos lenguajes adecuados a las si-
tuaciones, que van desde el silencio y los gestos, hasta la
palabra escrita. Y todo cllo inspirado en la caridad y no
en el calculo técnico. Recordad a Don Bosco, poniendo
la mano sobre la cabeza, sonriendo, mirando, diciendo
una palabra al oido, dando unas «buenas noches», discu-
tiendo. Hasta la cara se modifica. «4 una cierta edad so-
mos responsables de ello», decia un humorista. «Aprende a
sonreirs, aconsejaban algunos de nuestros dircctores. Es
el esfuerzo, tan tipico del Sistema Preventivo, para hacer
expresivo el afecto, liberarlo de una actitud genérica, o
encerrada en una fria interioridad.

Hace falta, por tanto, aprendizaje y practica por parte
de cada uno, pero se requiere también animacion por
parte de quien dirige para crear el clima adecuado a una
comunicacion serena y desenvuelta. Dar oportunidad de
comunicar; tener un estilo de direccion por el que es fa-
cil expresar opiniones, pedir y provocar tales opiniones,
gozar de la multiplicidad de las aportaciones, hacer com-
prender que la persona no sera juzgada por lo que dice
en un momento de confrontacion.. Que no haya el temor
de que si se manifiesta una idea o se expresa un pareccr
no grato sobre el trabajo o sobre la comunidad, o sobre
la Congregacion, resulte que esto se recuerde despucs,
mientras con frecuencia es sencillamente un paso en el
dialogo, una impresion que sc quiere revisar.
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Muchas veces yo mismo me siento movido a clarifi-
carlo expresamente: «Esto que estoy diciendo —subra-
yo— es un pensamiento provisional que estoy tratando
de elaborar; si vosotros tenéis otras perspectivas, decid-
las; asi, juntos, lo maduramos».

Un estilo de direccion, pues, se precisa; es también un
ensanchamiento de la tolerancia, de la receptividad. De-
bemos habituarnos a escuchar ideas y perspectivas ines-
peradas e insolitas.

Os leo un texto para ayudaros a pensar: «Algunas comu-
nidades pueden quedar frenadas en su comunicacién espon-
tanea por los superiores, pero también por hermanos venera-
bles con mucha autoridad en el lugar, que aceptan sélo su
propia formacion y su propia mentalidad; que aceptan sélo
informaciones primarias, es decir las que se refieren a la salud
y al rrabajo, a la adquisicion de cosas, etc. y no a las profun-
das que se refieren a la vida. Que piensan que debemos ha-
blar sélo de cosas importantes o espirituales como las pricti-
cas de piedad y el apostolado, como si el religiosoja agotase
sus sentimientos y posibilidades en estos niveles oficiales».

Se trata de superiores o demasiado manager o dema-
siado espiritualistas, mientras que la comunicacion hoy
es mas diversificada y maltiple. Aceptarla quiere decir
aceptar a la persona como es segun su historia, su estado
actual, sus competencias y el puesto que ocupa en la co-
munidad y en el trabajo.

4. Relaciones y comunicacion para crecer
Relaciones y comunicacion ayudan no solo a sentirse
bien, sino también a crecer; enriquecen desde el punto

de vista cultural, psicolégico y social y también espiritual.,
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Hay un crecimiento cultural, porque, escuchando a
los demas, recibimos informaciones, puntos de vista, da-
tos y lecturas de realidades variadas. Basta que penséis
c6mo se buscan y cuanto nos ayudan las relaciones y la
comunicacidon con personas competentes. Las hay tam-
bién entre los hermanos y las hermanas que viven en
nuestras comunidades; es mas, es probable que cada uno
tenga alguna competencia que ofrecernos.

Hay un crecimiento psicolégico, porque se desarrollan
la afectividad, la capacidad de acogida dc otras personas
y mentalidades; se va uno haciendo mas capaz de dona-
cion, de superar frustraciones y bloqueos interiores, fija-
ciones sobre nosotros mismos o sobre nuestro €xito.

Hay un crecimiento social, porque se refuerza la ca-
pacidad de insercion en grupos de trabajo, en equipos de
participacion y en ambientes diversos, con libertad y
franqueza; se domina la ansiedad social, el primer senti-
miento de extraneza y malestar que nos asalta cuando
nos encontramos en un contexto o grupo desconocido o
poco familiar.

Finalmente, y en cl vértice, se da un crecimiento espi-
ritual, o complexivo, porque las actitudes enunciadas an-
tes se insertan en un esfuerzo de respuesta al Senor, de
acuerdo con el carisma, y en una mejora para la rcaliza-
cion de la mision.

Cuanto venimos dicicndo se requiere y se practica
también en la comunidad educativa. Hay alli un segundo
y amplio campo de ¢jercicio de la caridad pastoral por lo
que se refiere a relaciones y comunicacion, con conse-
cuencias determinantes sobre la educacion y la evangeli-
zacion. No nos detencmos cn desarrollarla, s6lo porque
requeriria un capitulo entero.
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Tomamos, en cambio, un aspecto de la comunidad re-
ligiosa que ha cambiado mucho precisamente por la im-
portancia que todos saben que tienen las relaciones y la
comunicacion: la formacion permanente.

Las primeras experiencias de formacién permanente,
realizadas lejos de la propia comunidad, producian efectos
benéficos, como un repensamiento, una nueva sintesis,
una actualizacion doctrinal, un nuevo entusiasmo vocacio-
nal; pero, cuando volviamos de nuevo a la comunidad ya
lo cotidiano, aquella vision renovada de la vida y del tra-
bajo, entrevista en condiciones extraordinarias de tiempo
y de ambiente, dificilmente se traducia en practica. Los
ritmos habituales tomaban la delantera y el contexto hu-
mano «ordinario» y comin diluia las experiencias ejem-
plares de oracion, de intercambio y de estudio. El curso de
formacion permanente se quedaba asi «aislado» en el
transcurrir de la vida.

Se penso entonces perfeccionar el concepto y las ini-
ciativas. Se introdujeron cuatro variaciones en el concep-
to de formacion permanente: respecto del lugar, del
tiempo, de la materia y de la metodologia.

Q El lugar preferencial de la formacién permanente es
la comunidad local. El lugar extraordinario es donde
se dan los cursos largos. El mas real es el primero,
porque es alli donde se aprende a gestionar la vida y a
reaccionar como religioso salesiano frente a lo coti-
diano.

' El tiempo mas apto y continuo para la formacion per-
manente no es ¢l aislado y libre, sino el marcado por
el alternarse de trabajo, estudio, confrontacién, en-
cuentro con personas. La soledad es util como recu-
peracion y apoyo.
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Q La materia o los contenidos: es verdad que una exposi-
cion sistematica sobre la Iglesia, Jesucristo, la comu-
nidad, ayuda porque motiva, ilumina y reorienta. Pero
todo esto lo encuentras luego como distribuido y frag-
mentado y casi diluido en lo cotidiano. La comunidad
en la que debes lograr leer en términos reales aquel
tratado que te han explicado son aquellos cuatro o
cinco hermanos o hermanas con los que vives codo a
codo, que tienen sus ideas, estan marcados por un pa-
sado propio, tienen limites, aunque tienen también
tanta riqueza que s¢ debe saber descubrir y acoger.
Igualmente se puede decir de la Eclesiologia escucha-
da, de la Pastoral juvenil explicada, del Sistema Pre-
ventivo profundizado: son cuadros de referencia uti-
les porque quedan iluminados. Pero luego hay que
colocarlos en la situacion particular y concreta de una
comunidad eclesial y en sus condiciones, en el campo
de trabajo pastoral y en los jovenes que en €l encuen-
tro, en el ambiente salesiano en el que el Sistema Pre-
ventivo sobre el que se ha reflexionado debe aplicar-
se. Esta, es decir la manera concreta de aplicar
visiones, cuadros de referencia o tratados, a casos
particulares, es la materia propia de la formacion per-
manente que tiene lugar cn la comunidad local. Alli,
la sometemos a reflexion y verificacion, para ver cual
es nucstra respuesta actual a las exigencias de la voca-
cion y del trabajo. Diria que la formacion permanente
recalca mas el modelo del tirocinio bien hecho que ¢l
del estudiantado.

Q Por dltimo, pero vinculado con cuanto he dicho ante-
riormente, se debe aludir al medio o camino mas efi-
caz para una formacion continua: no son las lecciones
que se reciben, sino la comunicacion fraterna: escu-
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charse con calma, relevar datos y sintetizar con cuida-
do, elaborar valoraciones y criterios, tomar orienta-
ciones pensadas. Esto naturalmente debe ir apoyado
y relanzado en los llamados «tiempos fuertes».

Relaciones y comunicacion, pues, realizan procesos
de formacion y de crecimiento. En el presente no todos
lo comprenden. No se culpa a nadie, porque, en la praxis
formativa precedente, la comunicacién no tenia ni el pe-
so, ni las posibilidades actuales. Al mismo tiempo que no
echamos la culpa a nadie, debemos saber crear y multi-
plicar oportunidades de comunicacion, tratar la cuestion
de las relaciones, ser conscientes de la plataforma que
exigen y cuidarla como una practica de la caridad pasto-
ral hacia hermanos y comunidad.
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V. LA ESPIRITUALIDAD
SALESIANA
EN LO COTIDIANO

La espiritualidad salesiana ha sido sintetizada en al-
gunas formulas breves como las que usaba Don Bosco
para los muchachos. Es una costumbre de familia: sim-
plificar, unir, ayudar a recordar. La sintesis mistica esta
recogida en el lema: Da mihi animas. La pedagogica de
nuestra espiritualidad es: razén, religion, carifio. Se refie-
re no sélo a la relacion con los jovenes, sino a la forma
de formarse del educador apostol. La féormula devocio-
nal es Jesiis Sacramentado, Maria Auxiliadora y el Papa.

¢Cuil es el programa practico, que se debe vivir todos
los dias y a largo plazo? Trabajo, oracién, templanza.

Las tres palabras, populares, casi proletarias, corres-
ponden a las tres dimensiones que VC indica como indis-
pensables en toda espiritualidad: la contemplativa, la
apostolica, la ascética.

Debemos ahondar el contenido tradicional y actual,
para nuestro provecho y como «brijula» practica para la
animacion comunitaria.

Veamoslas una por una.
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1. Contemplativos en la accion

Segun VC, de la contemplacion tienen necesidad to-
dos y siempre: los tedlogos, para poder valorizar plena-
mente el alma sapiencial y espiritual de su ciencia; los
que se dan a la oracion, para que no olviden nunca que
ver a Dios significa descender del monte con un rostro
tan radiante que obligue a cubrirlo con un velo; los que
se comprometen, para no encerrarse en una lucha sin
amor y sin perdon’.

Esto quiere decir que la contemplacion no coincide
con el estudio de las cosas sagradas, si bien sacara venta-
jas de €l. Quiere decir que incluye la oracion, pero va
mas alla: la contemplacién, lo que entre nosotros tradi-
cionalmente sc llamaba unién con Dios, sentido y alegria
de su presencia, relacion filial con El.

Respecto de ella, s¢ entrevén muchas cuestiones que
debemos profundizar: qué significa contemplacién, las
diversas formas de contemplacion, los lugares aptos y
preferibles segin las diversas experiencias espirituales.
He tenido la oportunidad de confrontar estos conceptos
«contemplativos» a proposito de nuestra espiritualidad
de la accion. Me doy cuenta de que no son superfluas al-
gunas explicaciones para tomar conciencia de cuél debe
ser nuestra forma de orientar hacia una practica convin-
cente.

Debemos cuidar dos lugares, poniendo gran atencién
a su unidad, como si estuviesen comunicados, para dar
por cierta la definicién de contemplativos en la accién: la
oracion y la accion.

" Cf. JUAN PABLO 11, Vita Consecrata 38
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Una de las preguntas mas serias que se hacen cuando
se propone una espiritualidad, se refiere a la oracion.
Hoy, un conjunto de fendmenos la hacen surgir, no sélo
como expresion de la fe cristiana, sino también como sa-
tisfaccion de una necesidad del hombre. No son pocos
los que, con diversas clases de fe, y hasta sin ninguna,
buscan una cierta forma de oracién en las técnicas orien-
tales o en formas nuevas de religiosidad.

En la Iglesia de han multiplicado las escuelas de ora-
cién, dirigidas por obispos o sacerdotes. Se retinen una
vez al mes o semanalmente en los tiempos de cuaresma
y adviento, para leer la Escritura, recitar los salmos,
orar en silencio. El movimiento de renovacion en el Es-
piritu ha hecho de la oracidn su punto distintivo; y el de
«Taizé» invita a los jovenes a la experiencia de la con-
templacion.

Se ofrecen por todas partes las jornadas de «monas-
terio». El monasterio estd considerado como un lugar
social de reflexion y de manifestaciones artisticas vincu-
ladas a lo espiritual. Han sido muy seguidas por la TV
las «reuniones de oracion» interreligiosas (cristianos, ju-
dios, musulmanes) por las grandes causas, como la paz.
En casi todas las celebraciones unidas a acontecimientos
religiosos se incluye una vigilia de oraciéon. En una pala-
bra, parece que el mundo y la persona sienten una nece-
sidad urgente de ponerse en contacto con otras realida-
des que no sean el ordenador, las maquinas, la bolsa, los
balances, las producciones, las cuentas y otras cosas se-
mejantes.

Idéntica tendencia, al mismo tiempo significativa y
ambigua, se da en la religiosidad juvenil. Hay grupos de
jovenes que buscan profundidad de oracion y maestros
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que los guien. Para ellos se estan multiplicando los luga-
res de oracidn: oasis, casas de retiro, «tiendass».

Un cierto nimero hace una experiencia fugaz que no
echa raices. Tal vez buscan satisfaccion personal, como
probar algo «diverso», algo insolito. Pero no falta nunca
un cierto deseo de encontrar «sentido», o un clemento
estabilizador y tranquilizante para su propia vida.

Nuestra pastoral juvenil se ha preocupado de dar res-
puesta a la demanda de los jovenes. Para cllos s¢ han
propuesto caminos actualizados de oracion. Ha renacido
hoy una produccién abundante de libros de meditacion y
de oracion para todas las circunstancias (fiestas, acampa-
das, encuentros, deportes, momentos de alegria y tam-
bién para momentos de sufrimiento). Particularmente
los movimientos eclesiales se han dado su propio estilo
de oracidn, con sus correspondientes textos y colecciones
de cantos: todo bajo el signo de la «personalizacion», de
la calidad biblica, de la participacion.

Estos hechos nos interpelan en primer lugar como re-
ligiosos. En la mentalidad popular, el religioso es uno
que practica y gusta la oracion, que sabe orar y se dedica
a ello.

Nos interpelan mas atn como educadores-cvangeliza-
dores. A nosotros nos toca iniciar a los jévenes en esa ac-
titud cristianisima que se llama PIEDAD. Si no se quiere
reducir el Evangelio a una teoria religiosa, a una explica-
cién intelectual sobre Dios, se deben arraigar actitudes
de afecto hacia el Padre con las correspondientes expre-
siones.

Los salesianos/as en general han acogido favorable-
mente los cstimulos que venian del ambiente y de la
Iglesia: muchas cosas se han mejorado en la oracion de
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la comunidad. Y hay ejemplos admirables de orantes:
pienso en los enfermos y en los ancianos.

Por otra parte, resultan dificiles, para quienes estin
cargados de responsabilidades, la actitud y la practica de
la oracion regular y comprometida. Su tipo de vida, en
cfecto, no lleva a la oracion ni estd pensado en funcion
de clla. Parece orientado mas bien a actividades secula-
res, escuelas, ambientes juveniles, relaciones sociales, or-
ganizacion. Todo esto los expone a imprevistos, a acumu-
lar compromisos que no favorecen la calma y la
regularidad.

Este tipo de vida reproduce el de Don Bosco: su acti-
vidad multiforme y continua parecia sustraerle de la ora-
cion explicita abundante que se encuentra en todas las
biografias de los santos: «En materia de oracion propia-
mente dicha —decia el Promotor de la fe en el proceso de
beatificacion— de la que se han cuidado al mdximo todos
los fundadores de las nuevas congregaciones, en Don Bos-
co no encuentro, puede decirse, nada. (Como puede Ila-
marse heroico a uno que ha estado tan carente en lo que se
refiere a la prdctica de la oracion vocal? En la vida de los
santos no se ha visto nada semejante precedentemente»™.

A esto se anade la dificultad intrinseca de la oracion,
que no consiste s6lo en concentrarse, en entrar en si mis-
mo, o en hablar con un interlocutor invisible que no res-
ponde, sino también en el hecho de que la oracion es ¢l
espejo de la fe vivida y de la atencion que Dios recibe en
nuestra vida. «La oracion es la sintesis de nuestra relacion
con Dios. Podriamos decir que nosotros somos lo que ora-

8 Cf. P. BROCARDO, Don Bosco, profundamente hombre, profunda-
mente santo, Editorial CCS, Madrid 1988, p. 119.
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mos. El nivel de nuestra fe es el nivel de nuestra oracion; la
fuerza de nuestra esperanza es la fuerza de nuestra oracion:
el ardor de nuestra caridad es el ardor de nuestra oracion.
Ni mds ni menos»®!,

Por nuestro modo de hablar descubrimos en seguida
¢l grado de confianza que tenemos con una persona.
Con un amigo hablamos de cualquier cosa y con facili-
dad. Frente a un extrano no nos viencn ni argumentos ni
palabras. Lo mismo sucede cuando nos ponemos ante
Dios.

A algunos les parece que, entre los salesianos/as; no
hay una iniciacién a la oracion, que nadie los ha introdu-
cido o guiado en su préctica. Por eso, se nota entre ellos
una fuga hacia grupos o movimientos que la ofrecen de
forma mas emotiva y participada.

Es legitimo entonces preguntarse cémo es la oracion
del salesiano, hombre dado a la actividad educativa y
pastoral.

El tiene dos modelos para comprender como debe ser
su oracion: Jesds Pastor y predicador del Reino y Don
Bosco.

San Lucas nos habla abundantemente de la oracion
de Jesus y de sus ensenanzas sobre la misma. Pero aun
antes de presentarnos a Jesus en actitud de oracién, en-
vuelve todo el relato de su suceso en un clima de invoca-
cion, alabanza, accion de graciasy peticion. Su nacimien-
to y su infancia quedan como encuadrados en cuatro
canticos de alegria, esperanza y alubanza: el de Isabel, de
Maria, de los Angeles y de Sime6n. La muerte sugiere a

8 Cf. C. CARRETTO, Lettere dal deserto, La Scuola Editrice, Brescia,
1964, p. 47.

98



Cristo la oracién: «Padre, perdonales porque no saben lo
gue hacen»®. «A tus manos encomiendo mi espiritu»®.

Es una indicacién sobre como mirar y ver los aconte-
cimientos de salvacion. Los que oran logran ver el alcan-
ce de los acontecimientos, que para otros no se salen de
la normalidad, o tienen un significado negativo.

Los principales momentos de su mision estin marca-
dos explicitamente por la oracion.

En la oracion, durante el bautismo, recibe publicamente
la investidura publica y el beneplécito del Padre: «Mientras
Jesus, después de haber recibido el bautismo, estaba en ora-
cion, se abrié el cielo y bajé el Espiritu Santo sobre El en for-
ma de paloma, y vino una voz del cielo: Tt eres mi Hijo...»™.

Un largo periodo de oracion, acompanado del ayuno
cn cl desierto, le da el sentido de su obra y la fuerza para
resistir a las tentaciones que le querrian llevar a orientar-
la de forma diversa de la que ¢l Padre quiere®.

Antes de escoger a los discipulos, pone en las manos
del Padre la decision y aquellos a los que va a clegir: «En
aquellos dias, Jestis subioé a la montaria a orar y pasé la no-
che orando a Dios. Cuando se hizo de dia, llamé a sus dis-
cipulos, escogio a doce de ellos...»%.

Su oracién obtiene del Padre la confesion de Pedro...
y la sostiene en los momentos de prueba: «He rezado pa-
ra que tu fe no desfallezca»®'.

8216 23.33.
8 Ibid. 23,46.
B13,21-22
B.CE Led.
L 6,12-13.
822,30,
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La transfiguracion tiene lugar en un momento de in-
tensa conversacion con el Padre. Y en esta actitud su
humanidad aparece a los ojos de los apéstoles como era
realmente®,

Muchos milagros van precedidos o acompanados de
un gesto de oracion: la multiplicacion de los panes, la cu-
racion del ciego de nacimiento, la expulsion de los demo-
nios, la resurreccion de Lazaro.

La ultima gran oracién es un testamento, una mirada
a su existencia: recoge los motivos de su vida y de su
muerte®: su posicién critica frente al mundo, su total dis-
ponibilidad al designio del Padre, el amor a los suyos, la
preocupacion por la unidad y la perseverancia de todos
los que participan en su obra de salvacion, su proposito
de fidelidad.

La oracion cn ¢l huerto y en la cruz cs la aceptacion
de los hechos como venidos de la voluntad de Dios, mas
que de la malicia de los hombres. Con ella entrega la vi-
da en las manos del Senor.

La oracion de Jesis aparece asi como una actitud
constante, interior, que se manifiesta en expresiones es-
pontaneas de alegria®, de accion de gracias’, de invoca-
cion, de disponibilidad, de reflexion. Sobre el fondo de
todas estas expresiones, hay una sola palabra: Padre, «7e
bendigo, Padre»®?. Para estar con el Padre, encuentra
también tiempos y sitios aptos para una conversacion

1 9,28-29.

% Cf. In 17,

% Cf. Mt 11,25-26.
“1Jn 11,41-42.

%2 Mt 11,25.
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tranquila: los montes, el desierto, la noche, los lugares
solitarios, la compania de pocos amigos.

Pero la verdadera oracion es la vida que se desarrolla
segun la voluntad del Padre y al servicio de los hombres’.
Por eso, su ensenanza a los discipulos se concentra en cua-
tro recomendaciones, cuya unidad no todos entienden:

— orad siempre, sin interrupcion®; no se trata de decir
siempre oraciones, sino de hacer de cada momento de la
vida una invocacion al Padre;

— cuando oréis «no digdis muchas palabras...»%; esto
cs tipico de los paganos. Ellos creen que los dioses llegan
a conocer nuestros problemas y sentimientos solo si no-
sotros se los decimos®™;

— en la sustancia y en lo profundo de cada palabra y
opcion haya siempre una palabra, un sentimiento: «Pa-
dre». Cuando oréis, decid: «Padre nuestro que estds en el
cielo...»”. El valor y el fundamento de cada palabra es la
relacion y el lugar que damos a Dios en nuestra vida;

— hay que orar «n Spiritu et veritate»®...; 1a intensi-
dad y la autenticidad de la oracion se manifiestan en una
vida puesta al servicio de Dios y de los hermanos.

Don Bosco y Maria Mazzarello copiaron de Jesus
Pastor esta modalidad. Descubrieron el caricter de ora-
cion que tiene la accion apostolica y caritativa, cuando se

B CE Mt 7,21
% Cf. Lc 21,36.
% Mt 6,7.

% Cf. Mt 6,7.
9T Mt 6,9.

9 Jn 4,23,
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hace segun la voluntad y en la presencia de Dios. Esto,
por otra parte, era ya conocido por los misticos.

Para Santa Teresa: «La oracion es tratar como amigos
con Dios...»; comprende la totalidad de la vida sea cual
sea la ocupacién del momento; se puede hablar con El, o
trabajar por El; pensar en El, o sufrir por EL

Por eso, siempre segin Santa Teresa, la oracion pre-
para el encuentro con Dios en la accion: «La oracion
mental no es otra cosa que tratar de amistad, encon-
traindose frecuentemente con quien se ama... no para
gozar, sino para acumular encrgias para scrvir». Por es-
to, la accion la sustituye con ventaja en determinados
momentos: «Dcjar de estar a solas con El para dedicar-
se a una de estas dos cosas (hacer y padecer) le causa
agrado».

Pero hay que decir que los salesianos/as conocen po-
co acerca de la vida de oraciéon de Don Bosco. Se repite
que «era la union con Dios». Pero si preguntisemos a
cada salesiano si Don Bosco ha sido para ¢l Maestro de
oracion como lo fue, por ejemplo, de pedagogia, tal vez
no pocas respuestas serian negativas. El camino a través
del cual Don Bosco ha progresado en la oracion activa
es ciertamente menos conocido y comentado que el que
le ha llevado a madurar cl Sistema Preventivo. De este
altimo conocemos y difundimos anécdotas y maximas;
del primero, en cambio, tenemos una imagen un tanto
genérica.

Las biografias dejan amplio espacio a su genio creati-
vo y anaden algunas paginas cjemplarcs sobre sus mo-
mentos matinales de oracion.

Hay un «clasico» de la literatura salesiana en el que
se hace un esfuerzo de observacion mas cuidada de la vi-
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da mistica de Don Bosco. Es: «Don Bosco con Dios», de
Eugenio Ceria. A través de ¢l, se ve que ha insistido con
frecuencia en la necesidad para los salesianos/as de la
oracion mental y vocal: «La oracion... he ahi la primera
cosa. No se empieza bien sino desde el cielo. La oracion es
para nosotros como el agua para el pez, el aire para el pdja-
ro, la fuente para el ciervo, el calor para el cuerpo»®.

Seria un error representarnos a Don Bosco, dicicndo
siempre oraciones vocales, como seria erroneo imaginar
que no hubiera en €l expresiones externas de piedad. Pe-
ro lo que mas se admiraba en ¢l era lo que comenta Don
Ceria: «En Don Bosco, el espiritu de oracion era lo que en
el buen capitan es el espiritu marcial, en el buen artista el
gusto, en el cientifico el espiritu de observacion: una dispo-
sicion habitual del alma que actuaba con facilidad, cons-
tancia y gran gozo»'".

Hay, pues, en €l una fusion natural y serena entre ac-
cion y oracion. La vida no se divide entre la una y la otra:
«La diferencia especifica de la piedad salesiana consiste en
saber hacer del trabajo oracion... Esta es una de las carac-
teristicas mds bellas de Don Bosco»''.

A continuacién de estos dos «modelos», el salesiano/a
deberia llegar a ser «un orante» como todo religioso. Pe-
ro debe hacerlo «sumergido en el mundo y en las preocu-
paciones de la vida pastoral»'?, «en una laboriosidad in-
cansable santificada por la oracidn y la unién con Dios»'.

% P. BROCARDO, Don Bosco, profundamente hombre, profundamen-
te santo, Editorial CCS, Madrid 1988, p. 121.

0 I, p. 121,

i b, p. 128.

12 Const. SDB 95.
183 Ibid. 95.
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Para indicar esto, en nuestro vocabulario se usan dos
expresiones: ser contemplativo en la accién y celebrar la li-
turgia de la vida.

Ser contemplativo en la accién es una expresion clasi-
ca de la espiritualidad ignaciana, aplicada a Don Bosco
por Don Rinaldi. Dice, con otras palabras, lo que hemos
comentado en la meditacion sobre la figura de Don Bos-
co: «Caminar en este mundo como quien ve al Invisible».

Pero icomo se «contempla» en la accion? He aqui al-
gunas indicaciones.

Mantengamos viva, en nuestro trabajo, la conciencia
de que somos instrumentos de la accion de Dios cn favor
de los jovenes. De nuestros esfucrzos, de nuestros gestos
de servicio, de nuestras palabras, se sirve el Sefor para
hacerse sentir en la vida de los jovenes y despertar en
cllos el deseo de ser «mas». Nosotros no llegamos a su
corazon ni a su conciencia. Pero nuestra presencia, nues-
tra voz, son la puerta a través de la cual Dios se comuni-
ca con ellos.

Habituémonos, luego, a descubrir la presencia del Es-
piritu cn la vida de los hombres, particularmente de los
jovenes. Unamonos a la obra que Dios estai llevando a
cabo, agradeciéndole, gozando, intercediendo. Si nucs-
tras distracciones se refieren a los problemas y a las espe-
ranzas de la gente, podemos incorporarlas en nuestras
oraciones. Segun Sta. Teresita, las distracciones son co-
mo los ninos que disturban a los padres durante la misa.
Basta juntarles las manos y hacerles mirar hacia el altar.

Mais atn: démonos plenamente al servicio de los jove-
nes aceptando sus exigencias cotidianas, siguiendo el

ejemplo del buen Pastor; asi participaremos de la pater-
nidad de Dios, obrando como El en favor de la vida, des-
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de las formas mas elementales (comida, casa, instruc-
cion) hasta las més altas (revelacion del Evangelio, vida
de fe).

La otra expresion sintética de la oracion salesiana es:
celebrar la liturgia de la vida. En el documento del que
fue tomada, la Constitucién Apostolica «Laudis Canti-
cum», se refiere a todos los cristianos que ofrecen su vida
a Dios y a los hombres, incorporandola a la existencia de
Cristo sacerdote.

Es una de las presentaciones mas hermosas y mas ver-
daderas del culto cristiano, que va mas alla del rito y de
las ceremonias; y hace del hombre el templo de Dios y
de su existencia la adoracién y la alabanza al Scnor.

Puede ser meditada y profundizada, siguiendo mu-
chas pistas: «Os exhorto, hermanos, por la misericordia de
Dios a ofrecer vuestros cuerpos como sacrificio vivo, santo
y agradable a Dios: iéste es vuestro culto espiritual/»""*.

«Todo lo que hagdis, de palabra y de obra, hacedlo todo
en el nombre del Serior Jestis, dando por medio de El gra-
cias a Dios Padre»'%.

La han tomado como «regla» de oracion para los sa-
lesianos/as las Constituciones de los dos Institutos'™. En
efecto, es particularmente aplicable a la circunstancia o
situacion «educativa»r.

La Semana de Espiritualidad de la Familia Salesiana
de 1980 («El sistema preventivo, vivido como camino de
santidad») hablaba del encuentro con Dios a través de

™M Rm 12,1.
05 Col 3,17.
W6 Cf. Const. SDB 953; Const. FMA 8.



dos tipos de mediaciones, incluidas en un Gnico movi-
miento sacramental: las «celebrativo-rituales» y las
«practico-técnicas». Subrayaba la importancia de estas
ultimas en la experiencia espiritual salesianal®’.

En una palabra, «trabajo y oracién, fundidos en el sa-
cramento total de la vida orientada hacia Dios y movida
por la caridad». Unién de oracién y unién de vida con
Dios son dos movimientos del mismo corazén. Las dos
ticnen ritmos y formas propias. «La unién de oracion ce-
lebrada interrumpe las relaciones con las criaturas para
concentrar toda la atencion directamente sobre la luz y
sobre la vida intima de Dios. La ‘uni6n practica’ se reali-
za en ¢l corazén mismo de la vida corriente, en el tejido
de las relaciones humanas» 198,

No es infrecuente encontrar todavia textos en los que
la experiencia espiritual es concebida como un «antes» y
un «aparte» preparatorio, en el que tienc lugar el en-
cuentro con Dios; y un «después» en la accion, en la que
invertimos, y, en cierto sentido, consumimos ttilmente la
luz y la energia recibida.

En el Sistema Preventivo hay continuidad sin ruptura
entre los dos momentos; es mas, los dos se unen en un
punto de conjuncion ulterior: la caridad. Y, para nuestro
tipo de caridad educativa pastoral, el momento de la ac-
cion es principal como carga y manifestacién. Por eso,
Don Egidio Vigano preferia la expresion de San Francis-
co de Sales: el éxtasis de la accion.

"7 CE. 1l sistema preventivo, vissuto come cammino di santitd, Settimana di
Spiritualita della Famiglia Salesiana, 1980. La prassi educativo-pastorale del
salesiano, uogo» abituale del suo incontro con Dio, di R. Tonelli, p-36-51.

" P. BROCARDO, «Don Bosco profeta di santiti per la nuova cultu-
rax,in Spiritualita dell azione, (M.Midali) 1.AS, Roma 1977, p. 197.
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Lo expresa un texto de los Salesianos: «Educar a los jo-
venes en la fe es, para el salesiano, trabajo y oracion. Es
consciente de que, trabajando por la salvacion de la juven-
tud, vive la experiencia de la paternidad de Dios. (...) Don
Bosco nos ensefié a reconocer la presencia operante de Dios
en nuestro quehacer educativo y a sentirla como vida y amor.
(...) Creemos que Dios nos estd esperando en los jévenes pa-
ra ofrecernos la gracia del encuentro con él y disponernos a
servirle en ellos, reconociendo su dignidad y educdndolos en
la plenitud de la vida. La tarea educativa resulta ser, asi, el
lugar privilegiado de nuestro encuentro con Eb' y de la
contemplacién de su obra en la vida del hombre.

Quien educa esta llamado a reconocer a Dios que
obra en la persona humana y a ponerse a su servicio. Al-
go semejante a lo que debid de hacer Maria, para que en
la humanidad de Jesis se manifestase en forma historica
la conciencia divina. Maria debié acompanarlo y soste-
nerlo con el alimento, el afecto, el consejo, la ensenanza
de la lengua y de las tradiciones, la insercion en las rela-
ciones humanas, la iniciacién en el universo de los gestos
y de las palabras religiosas, sin saber a cicncia cierta qué
se habria de revelar en aquel Hijo suyo.

Hay un didlogo misterioso entre cada joven y lo que
le llega desde fuera, lo que surge dentro de €1, lo que
descubre como imperativo, gracia o sentido. Poco a poco
va adquiriendo plena conciencia de si, va elaborando un
proyecto de existencia en cl que apuesta sus fuerzas y se
juega sus posibilidades.

El educador esta llamado a ofrecer todo lo que cree
oportuno, viviendo con esperanza las incognitas del futu-

W23 95.
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ro. Se interesa sinceramente de lo humano incierto que
crece. De hecho, en €l Dios sera acogido y también, en
fuerza del crecimiento, se manifestara con luminosidad
cada vez mayor.

Quien educa, pues —padre, amigo o animador—
mantiene viva la conciencia de que €l toma parte en la
fiesta del encuentro de Dios con los jovenes. Es el amigo
del esposo, no protagonista, sino ayuda y espectador ac-
tivo, como Maria en las bodas de Cana. En las Constitu-
ciones de las Hijas de Maria Auxiliadora se lee que la
asistencia «es atencion al Espiritu Santo, que actiia en ca-
da persona»'1°,

Precisamente en la fe que entrevé el obrar de Dios,
en la esperanza que espera su manifestacion en la vida
de los jévenes, y cn la caridad que se pone a disposicion
del joven y del esposo, se desarrollan y se viven como
oracion los momentos educativos de alegria, de esperan-
za, de dolor, de esfuerzo, de aparente fracaso. Se dan
gracias, nos alegramos, nos lamentamos, se intercede, se
desea, se invoca.

La celebracion liturgica tiene un Kyrie, un Gloria, un
Credo, un ofrecimiento, un espacio simbdlico, una comu-
nidad, tiempos de penitencia y de alegria. Asi la liturgia
de la vida tiene momentos de resultados gratificantes y
de desilusion, de iniciativa y de espera, de soledad y de
compania. Hay un espacio (ipatio, escuela, barrio!) y hay
personas que amar y con las cuales colaborar de corazon
(la comunidad educadora).

Todo este conjunto, visto a la luz de la presencia ope-
rante de Dios, se vuelve contemplacion. Sucede como en

" Const. FMA 67.

108



la comunicacion entre personas que se conocen bien: un
sentimiento se puede expresar con palabras, con un ges-
to, con un don, con una mirada, con un silencio, con una
visita, con un mensaje a través del teléfono o del fax.

Se trata —diria San Agustin— «de tomar en una mano
el salterio de las obras buenas y con él cantar las alabanzas
del Serior».

Pero hay una relacion entre actitud continua de oracion
y ejercicios de oracion, entre oracién-palabra y oracion-vi-
da, entre oracién explicita y oracion difusa en la jornada,
entre liturgia celebrada y liturgia de la vida.

Tal vez en esta relacion es donde se encuentran las di-
ficultades y, al mismo tiempo, la riqueza del salesiano. Y,
por lo tanto, el punto fundamental de su formacién espi-
ritual-apostalica.

Los dos elementos o aspectos son importantes: el uno
para el otro; ambos para la estabilidad y plenitud de la
vida consagrada. Quien deja el uno, pierde el otro.

La relacion entre ellos es diversa segun el «tipo» de
vida. Ya en el origen mismo de nuestros Institutos sc de-
clara: «La vida activa a que mira la Sociedad hace que los
Socios no puedan dedicarse a muchas prdcticas de piedad
en comiin. Suplan, pues, a todo esto los Socios, siendo
unos para otros luz de buen ejemplo y cumpliendo con per-
feccion los deberes generales del cristiano»''!. Es un texto
que debe ser interpretado, colocdandolo en su propio
«tiempo».

Lo que sugiere requicre aprendizaje y tiempos espe-
ciales de concentracion. «<Muchos creen que la oracion

" Constituciones, 1858,
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viene por si sola y no quieren saber nada de su ejercicio, pe-
ro se equivocan»''?,

La oracion debe brotar «naturalmente», dicen algu-
nos; pero todo lo que nosotros hacemos con mucha natu-
ralidad es resultado de un largo ejercicio: jugar, caminar,
tocar un instrumento. La practica regular personal y la
participacion asidua en la oracién comunitaria son indis-
pensables.

Hay necesidad de una iniciacion tranquila y progresi-
va en las diversas formas de oracion: vocal, mental, lectu-
ra, silencio, contemplacion, férmulas, creatividad. Hace
falta practicarlas en diversas situaciones y momentos,
hasta impregnar de ellas la vida de modo que la oracion
cntre y salga de nosotros por muchos caminos y de mil
formas.

El ejercicio arraiga la costumbre: la regularidad es de-
terminante; todas las cosas importantes en nuestra vida
tienen un horario, un tiempo reservado; si un dia no las
podemos hacer en el horario acostumbrado, buscamos en
seguida otro. Asi hacemos para comer, dormir, lavarnos.

Las mediaciones comunitarias son indispensables para
nosotros: los lugares, los tiempos, las formas, la comuni-
dad. Digo «para nosotros», para quienes el estilo comuni-
tario recubre todas las dimensiones de la vida. Para otros
religiosos puede ser diverso. Pero se requiere también la
aplicacion personal. El resultado y la modalidad de esta
aplicacion son diversos. Cada uno tiene su modo de orar,
como ticne su modo de hablar, caminar y mirar. En esta
clave hay que interpretar la mayor o menor emotividad,

""* R. GUARDINI, Lettere su autoformazione, Morcelliana, Brescia
1958, pp. 75-91.
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las distracciones, las preferencias por la reflexion o las
formulas, los periodos de cansancio.

Pero la oracion es un don. Cristo es el Unico orante.
El nos incorpora a su oracion en el Espiritu. Nosotros no
sabemos ni qué decir ni cdmo decirlo. El Espiritu pone
en nuestros labios lo que nos conviene pedir.

«El Espiritu viene en ayuda de nuestra debilidad, porque
nosotros no sabemos pedir lo que nos conviene, pero el Es-
piritu mismo intercede por nosotros con gemidos inefables.
El que escudrina los corazones sabe cudl es el deseo del Es-
piritu, y que su intercesion por los santos es segiin Dios»'13.

Con frecuencia, los libros hablan de la oracion como
de una capacidad que hay que adquirir con esfuerzos
propios, como una ciencia 0 una habilidad... Nos senti-
mos perdidos por caminos intrincados y de nuevo el de-
seo de poder orar queda frustrado. «Sefior, ensénanos a
orar».

Nuestra vida tiene necesidad de integrar reflexion y
praxis, estudio y actividad, silencio y encuentro, si bien
para nosotros esto no esté unido a una rigida alternancia
de tiempos. Y esto en las condiciones actuales de vida en
que estamos mas expuestos a la multiplicidad, al desgas-
te, al sobreponerse de los deberes.

2. El trabajo: la caridad pastoral

Hablaré menos de él. Es un aspecto mas asimilado y
mas percibido desde fuera. La importancia que tienc cn
nuestra vida se comprende facilmente por un conjunto

13 Rm 8,26-27.
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de hechos de alcance real y simbdlico: la raiz campesina
y las primecras experiencias de Don Bosco, los protago-
nistas y el tono de las experiencias de los origenes, la
profesion de pobreza, la clase obrera a la que dedicamos
nuestros cuidados preferenciales. El trabajo es el conte-
nido principal de nuestros programas de educacion en
las escuelas profesionales y técnicas, es la caracteristica
de una de las figuras de los socios, el coadjutor; es nues-
tra forma de insercion en la sociedad y en la cultura.
Marca el rasgo casi fundamental del salesiano: el salesia-
no es un trabajador. Don Cagliero decia con una expre-
sion fuerte: «Quien no trabaja no es salesiano».

Sirven como sintesis dos hechos: la mencion del tra-
bajo en el lema, donde se debieron escoger solo «dos»
palabras, y las ultimas palabras de Don Bosco: «Os reco-
miendo: trabajo, trabajo, trabajo».

Algunas aclaraciones, sin embargo, no son superfluas.
Para Don Bosco, el trabajo no cs la simple ocupacion del
tiempo, en cualquier actividad, aunque acaso sea fatigosa;
sino la entrega a la mision con todas las capacidades y a
tiempo pleno. En este sentido no comprende solo el trabajo
manual, sino también el intelectual y ¢l apostdlico. Trabaja
quicn escribe, quien confiesa, quien predica, quien estudia,
quien ordena la casa. El trabajo se caracteriza por la obe-
diencia, por la caridad pastoral, por la recta intencién y por
el sentido comunitario. Por tanto, no agitacion, movimiento
por la imposibilidad de estar inactivos; sino finalidad, op-
cién, ordenacion de las acciones. Hay que decir aun que en
la voz «trabajo» hay una gran referencia a la manualidad y
practicidad. El Salesiano aprende a trabajar con las manos
y se encuentra bien aun haciendo trabajos «humildes»: do-
mésticos, materiales. Pero es verdad que el gran «trabajo»
¢s dedicarse a la educacion «cristiana» de los jovenes.

112



La caridad pastoral, que orienta el trabajo, puede ma-
nifestarsc en impulsos espontineos y generosos. Pero la
cosa mas comun es que deba comprometerse a largo pla-
zo en una obra paciente y cotidiana, para hacer crecer a
las personas y animar las comunidades.

Mas que una actitud de bondad o algiin gesto de sim-
patia, es una praxis: una forma constante de obrar con
competencia cn un dmbito, semejante a la praxis politica,
social, médica. Todas suponen una accion coherente,
pensada y proyectada. Esto requiere de nosotros algunas
actitudes y algunas capacidades permanentes. Y es éste
el trabajo que acaba por modelar la fisonomia espiritual
de la persona.

El gusto por el trabajo estd, en primer lugar, en el
«corazon» pastoral: la voluntad, el lanzarse, el deseo de
trabajar, el encontrar gusto en las empresas pastorales, el
estar dispuesto, ¢l darse como quien goza, el considerar
proporcionadas todas las fatigas, el sentirse atraido por
los que tienen necesidad, el superar facilmente pequenas
frustraciones, el no desertar, el hacer frente a riesgos y
dificultades como si se tratase de cosas pequenas. Su
contrario es la indiferencia, la pereza pastoral, cl ir a los
momentos y deberes pastorales como hacia un sufri-
miento o como una obligacion que hay que despachar lo
mas deprisa posible.

Pero, ademas del «corazén, el trabajo, guiado por la
caridad, exige y desarrolla el sentido pastoral. El sentido
pastoral es como el sentido artistico o de los negocios. Es
casi una intuicion, un modo de colocarse rapidamente
frente a una situacion. Visitando nuestras obras escolares
u oratorianas, se percibe en scguida si la comunidad tie-
ne el «sentido» pastoral, por la orientacion de las activi-
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dades y el tono de las relaciones. En algunas partes apa-
rece en primer plano el sentido econdmico, ¢l organizati-
vo o el disciplinar.

El sentido pastoral consiste en detenerse a valorar las
cosas desde el punto de vista de la salvacion de la persona;
en el orientarse bien en la lectura de los acontecimientos,
en el tener criterios-clave o puntos de referencia vélidos
para pensar y programar una actividad, de tal modo que
las personas crezcan humanamente y logren hacerse cons-
cientes de la presencia de Dios Padre en su existencia.

El trabajo nos lleva a adquirir y desarrollar la capaci-
dad pastoral: es una preparacion profesional especifica,
que la caridad pastoral requiere, por la que hemos
aprendido y nos perfeccionamos en el motivar, instruir,
santificar, animar. Nos hacemos capaces de comprender
un contexto, de elaborar un proyecto que responda a sus
urgencias y de realizarlo, teniendo en cuenta también el
elemento invisible e imponderable que se da siempre en
el trabajo pastoral.

Por iltimo, comprende la creatividad pastoral: es
aquella actitud mental y practica que lleva a encontrar
soluciones originales a problemas y situaciones nuevas.
Don Bosco concibié un proyecto para los muchachos de
la calle, mientras las parroquias continuaban con el cate-
cismo «regular». Muy pronto, cuando se dio cuenta de
que los muchachos no estaban preparados para el traba-
jo ni protegidos en €l, pensé en una solucion «pequefia»
y «casera» que luego crecio: los contratos de trabajo, los
talleres, las escuclas profesionales. Y asi para otras nece-
sidades, como la casa, la instruccion.

Don Ceria indica este rasgo como caracteristico del
espiritu salesiano: «El primer rasgo, el que salta mads a la
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vista de todos es una prodigiosa actividad tanto individual
como colectiva»'4.

El mismo rasgo ha sido acogido también en las Cons-
tituciones: «La caridad pastoral... caracterizada por aquel
dinamismo juvenil que tan fuerte aparecia en los origenes
de nuestra Sociedad...»'.

Trabajo quiere decir empleo del tiempo y de los re-
cursos del modo mejor, atencion a nuestro desarrollo en
todas sus posibilidades, prudencia en las opciones, dedi-
cacion plena.

3. Templanza

La espiritualidad comporta también la dimension as-
cética, de resistencia o combate espiritual, representada,
en la Exhortacion Apostdlica, bajo el icono de Jacob que
lucha con el Angel. «La ascesis, ayudando a dominar y co-
rregir las tendencias de la naturaleza humana herida por el
pecado, es verdaderamente indispensable a la persona con-
sagrada para permanecer fiel a la propia vocacion y seguir
a Jestis por el camino de la Cruz»11°.

Va unida a la dimensién penitencial que cs csencial
para la madurez cristiana. Sin clla ¢s imposible tanto el
comienzo como el camino posterior de conversion: €sta
consiste en asumir algo y dejar muchas cosas, optar y
cortar, destruir cosas o costumbres viejas o inutiles y de-
jarse reconstruir. En tal sentido, nos hablan las historias
de Abrahan y de los apdstoles.

114 B CERIA, Annali della Societa Salesiana, vol. 1, cap. LXVII, p. 722.
15 Cf. Const. SDB 10y 19.
116 JUAN PABLO 11, Vita Consecrata,. 38.
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Se trata de un aspecto no muy congenial con la sensi-
bilidad corriente que tiende a la satisfaccion de los deseos
y la justifica. Cada Instituto tiene una tradicion ascética
coherente con el propio estilo espiritual. En ¢l nuestro, la
formula que la resume es «caetera tolle»: deja lo demis,
ordena lo demas a esto, es decir, al «da mihi animas», a la
posibilidad de vivir interiormente y de expresar el amor a
los jovencs, apartindolos de las situaciones que les impi-
den vivir. Son dos aspectos correlativos.

Aspecto importante de esta ascesis es dar unidad a la
persona, integrando en el proyecto de vida en Dios algu-
nas tendencias que, desarrolladas de forma auténoma,
ponen en peligro la calidad de la experiencia espiritual y
las finalidades de la misién: como son una busqueda ex-
cesiva de la eficacia y de la profesionalidad separadas de
las finalidades pastorales, la secularizacion de la mentali-
dad y del estilo de vida, las formas, aunque medio ocul-
tas, de afirmacion excesiva de la peculiaridad cultural'’.

El «caetera tolle» deja u ordena lo demas, tiene su ex-
presion cotidiana, no unica, en la templanza «salesiana».
Digo «salesiana», porque, en nuestra historia y en nuestros
textos, se ha cargado de algunas referencias muy caracte-
risticas.

La templanza es aquella virtud cardinal que modera
los impulsos, las palabras y los actos segin la razon y las
exigencias de la vida cristiana. Alrededor de ella giran la
continencia, la humildad, la sobriedad, la sencillez, la
austeridad. En el Sistema Preventivo, las mismas realida-
des estan incluidas en la razdn. Sus manifestacioncs en la
vida cotidiana son: ¢l equilibrio, es decir, la mesura en

7 Ibid., 38.
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todo, una conveniente disciplina, la capacidad de colabo-
racion, la calma interior y exterior, una relacion con todos,
pero especialmente con los jévenes, serena y con autori-
dad moral.

Templanza es, sobre todo, «estado atlético» perma-
nente para cualquier demanda en favor de los jovenes;
hacerse y mantenerse libres de ataduras demasiado con-
dicionantes, del peso de los gustos y de exigencias perso-
nales que crean dependencias: «Un atleta se impone toda
clase de privaciones; ellos para ganar una corona que se
marchita; nosotros, en cambio, una que no se marchita.
Por eso yo corro, pero no al azar; boxeo, pero no contra el

aire...»"8,

La templanza se aplica en el trabajo: es el orden por el
que las acciones tienen una motivacion en las finalidades
y una prioridad; se dominan y se regulan tanto las ambi-
ciones personales como las ambiciones «apostolicas»; se
requiere de los demas lo justo y no lo que es excesivo o
que serviria sélo para nuestra comodidad; se hace de mo-
do que el trabajo no elimine la oracién ni las relaciones
fraternas. Hay que ser temperantes en el movimiento, en
las salidas, en la busqueda del dinero, en el deseo de aca-
bar una cosa para comenzar otra; en el dominio de la
propia accion, aunque s6lo sea para que no termine por
dominarnos como si se tratara de un engranaje.

La templanza se aplica en la vida fraterna: es mas, sin
clla no es posible una buena relacion comunitaria'®. El
amor fraterno implica dominio de si, esfucrzo de aten-
cion, control de los sentimientos espontancos, supera-

118 1 Cor 9,25-27.
19 Const. SDB 90.
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cion de conflictos, comprension de los sufrimientos de
los demas. Es todo un ejercicio de salir de si mismo y de
cambiar la propia orientacion. Para nosotros esta tam-
bién el esfuerzo de demostrarlo en forma comprensible:
un afecto que sabe provocar correspondencia por el bien
del otro.

La templanza se aplica al estilo de vida personal: rela-
ciones proporcionadas a la mision; uso y praxis de bienes
de consumo (vehiculos, aparatos); ticmpo de distensién y
vacaciones; interioridad vigilada y purificada.

La templanza se aplica también a la oraciény a la
contemplacion: es la fe que no exige ver ni sentir; que,
cuando «siente» no se aferra al gusto. Los autores ha-
blan de desco inmoderado de «consolacion».

Todo esto puede parecer demasiado ordinario, como
dimension ascética, y casi alegre frente a la seriedad de
la llamada a la conversion y a la radicalidad. Don Bosco
expreso esta aparente contradiccién con el suefo del em-
parrado de rosas!®. Los salesianos/as caminan sobre los
pctalos. Todos piensan que se divierten. Y de hecho son
«felices». Punzados por las espinas no pierden la alegria.
También esto cs ascesis: la sencillez, la buena cara, el no
montar escenas. Responde al consejo evangélico: «cuan-
do ayunéis, no andéis cariacontecidos, sino perfumaos la
cabeza y lavaos la cara»'?.

120 MBe V11, 289-290.
121 Mt 6,16-17.
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VI. LA ESPIRITUALIDAD SALESIANA
EN LA PRAXIS PASTORAL:
EL SISTEMA PREVENTIVO

PRIMERA PARTE

CARIDAD PASTORAL
Y CARIDAD PEDAGOGICA

1. Una forma original de caridad pastoral

La caridad pastoral comprende todo el servicio de la
Iglesia al hombre: anunciar el Evangelio, promover las
personas, animar la comunidad, cumplir las obras de mi-
sericordia corporales y espirituales.

El Concilio la propone como camino de santificacion
a los que quieren involucrarse intensamente en la mision
de la Iglesia: obispos, sacerdotes, religiosos de vida acti-
va, seglares comprometidos.

La caridad pastoral salesiana tiene otra determina-
cidén mas precisa que no la restringe, sino que la define
mejor: es una caridad pedagégica. Es un amor que sabe
crear una relaciéon educativa: se expresa cn la medida
del adolescente, y del adolescente pobre que debe ser
ayudado a abrirse, a descubrir la riqueza de la vida, a
crecer.
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Para este adolescente pobre, a veces escaso de valor,
de educacion, de palabras y de pensamiento, la caridad
del salesiano debe llegar a ser signo legible del amor de
Dios. Es, pues, una caridad que sabe llegar a los tltimos, a
los mas humildes, a los que tienen mayores dificultades.

Algunos hermanos que trabajan en zonas de margina-
cion me referian que una de las mayores dificultades que
los muchachos de estos ambientes tienen al principio es
precisamente la de expresarse frente a personas adultas
extranas, frente a las instituciones y a los que las repre-
sentan, incluso la Iglesia. Las instituciones son para ellos
la imagen de aquel mundo organizado del que se sienten
excluidos. El amor de los salesianos, que querrian ser
instrumento de salvacion para los mas pobres, debe ser
capaz de gestos que ayuden a asumir el propio desarrollo
con alegria y esperanza, a abrirse a la confianza y al dia-
logo, también en el contexto de una vida depauperada y
sujeta a condicionamientos.

Esto reproduce el gesto de caridad que Don Bosco
tuvo con Bartolomé Garelli, que consistié en hacerle
«reirr», haciéndole sentirse a gusto. Al ardor espiritual es-
ta caridad unc, pues, la sabiduria, el tacto pedagdgico y
el sentido practico, el optimismo educativo y la paciencia
de quien debe sostener y cultivar los gérmenes de vida.
Todo esto expresa lo que afirma Don Caviglia y retoma
Juan Pablo 11 en la «Juvenum Patris»: «Don Bosco realiza
su santidad personal en la educacion»'?.

¢Habéis tenido oportunidad de ver el ardor profético
de algunos predicadores, en general no catdlicos, que en
las plazas se hacen intérpretes del mandato de Dios de

122 JUAN PABLO 11, Juvenum Patris, 5 (1988).



convertirse y anuncian el fin de los tiempos? Nadie pue-
de negar que tengan amor y celo religioso. Pero ni si-
quiera nos sentimos capaces de afirmar que éste sea el
«estilo» de la caridad «pedagogica» que escucha, com-
prende, ayuda y acompana a las personas.

La caridad pedagdgica demuestra ardor, pero tam-
bién tacto, sentido comiin, mesura y afecto. En una pala-
bra, sabiduria paterna que ensefia a afrontar la vida. El
patrimonio de reflexion y experiencia sobre esta forma
de caridad esta expresado en las Constituciones con estas
palabras: «Guiado por Maria, que fue su Maestra, Don
Bosco vivié en el trato con los jovenes del primer oratorio,
una experiencia espiritual y educativa que llamé “Sistema
Preventivo’. Para él era un amor que se dona gratuitamen-
te, inspirandose en la caridad de Dios, que precede a toda
criatura con su Providencia, la acompaiia con su presencia
y la salva dando su propia vida.

Don Bosco nos lo transmite como modo de vivir y tra-
bajar, para comunicar el Evangelio y salvar a los jovenes
con ellos y por medio de ellos. Este sistema informa nues-
tras relaciones con Dios, el trato personal con los demds y
la vida de comunidad en la prdctica de una caridad que sa-
be hacerse amar»'>.

Hay en este articulo un conjunto de detalles ¢n los
que debemos fijar nuestra atencion.

El Sistema Preventivo es llamado «experiencia espiri-
tual» y no sélo pedagogia.

«Se inspira en la caridad de Dios»: no es, pues, sola-
mente resultado de investigaciones educativas, ni por lo

123 Const. SDB 20.
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que sc refiere a sus fundamentos, ni por lo que se refiere
a su practica.

La experiencia nace y se desarrolla «en el trato con los
Jovenes» y «en el oratorio». Esto constituye el «humus», la
tierra donde se encuentran las sustancias nutritivas para
esta planta. La experiencia no nace ni se desarrolla en
los monasterios, en las bibliotecas, en la propia habita-
cion...: lo que no quiere decir que todo esto no sea 1til
también para el salesiano.

«Informa nuestras relaciones con Dios». El salesiano es
un «tipo para cl Oratorio», también frente a Dios y en
las cuestiones espirituales, inmediato y abierto, sencillo y
espontaneo, confiado y festivo.

Se trata de reflexionar entonces sobre las actitudes
que dicha caridad pastoral exige y crea y sobre la practi-
ca que requiere.

2. Las actitudes de la caridad pedagogica

La primera es la predileccién por los jévenes. Cada
salesiano, en quien obra la caridad, debe poder repetir
con Don Bosco: «Entre vosotros me encuentro a gusto. Mi
vida consiste precisamente en estar con vosotros».

La consecuencia concreta de la predileccion de Don
Bosco por los jovencs fue el escoger la juventud como
campo del propio trabajo. A Don Bosco como sacerdote
se le ofrecian otros campos con notables ventajas econd-
micas, de prestigio y en orden a su propia realizacion. La
opcion de estar con los muchachos de la calle y con los
pequenos obreros, renunciando a ser vicario parroquial,
institutor de una familia acomodada, capellin de colegio,
o profesor de moral, marco todo su camino posterior.
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Lo mismo vale para Madre Mazzarello. El trabajo
apostdlico entre las jovenes de su pueblo crea en ella
aquella afinidad que la lleva a un encuentro «espiritual-
mente calido» con Don Bosco, del que nace la expresion
femenina de la espiritualidad salesiana.

Pero de esta opcion determinante se derivaron dos
consecuencias: dedicar a los jovenes todo su propio tiem-
po y asumir sus problemas: la pobreza, el trabajo, la falta
de educacion, las dificultades del crecimiento, la ausen-
cia del hogar.

También nosotros debemos poder ascgurar que no es-
tamos con los jovenes «por obligacion de horario», «por
oficio», o «por lucro»; que no estamos esperando el mo-
mento de retirarnos para poder dedicarnos a otra cosa
que nos gusta mas, o que consideramos mads seria y pro-
funda y donde ponemos nuestra principal preocupacion
pastoral, nuestro momento de distension, o el punto mas
alto de nucstra vida cspiritual.

No nos consumimos espiritualmente entre los jovencs
para luego cargarnos de energias espirituales en otros
momentos. Con ellos nos encontramos a gusto... ies
nuestro momento espiritual!

En una version actual lo expresa el CG23: «Creemos
que Dios ama a los jovenes. Tal es la fe que estd en el ori-
gen de nuestra vocacion y que motiva nuestra vida y todas
nuestras actividades pastorales.

Creemos que Jestis quiere compartir su vida con los jo-
venes, que son la esperanza de un futuro nuevo y llevan
dentro de si, ocultas en sus anhelos, las semillas del Reino.

Creemos que el Espiritu se hace presente en los jovenes
v que por su medio quiere edificar una comunidad humana
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y cristiana mds auténtica. El trabaja ya en cada uno y en
los grupos: les ha confiado una tarea profética para que la
realicen en el mundo, que es también el mundo de todos
ROsolros.

Creemos que Dios nos estd esperando en los jévenes pa-
ra ofrecernos la gracia del encuentro con El y disponernos a
servirle en ellos, reconociendo su dignidad y educdndoles
en la plenitud de la vida.

La tarea educativa resulta ser, asi, el lugar privilegiado
de nuestro encuentro con El»'*.

Al comienzo de la vida salesiana y mientras nosotros
mismos somos jovenes atin, el estar con y entre los jove-
nes es un movimiento espontdneo y hasta gratificante, so-
bre todo si somos capaces de sintonizar con ellos y somos
acogidos con simpatia. Los jovenes ejercen una cierta
atraccion por su vivacidad, su capacidad creativa, su de-
seo de vivir y de compartir.

Pero cuando se agota el deseo espontaneo, la decision
de «estar con los jévenes» compromete la vida y requiere
esfuerzo ascético. En un cierto momento comienza a
costarnos estar fisicamente con los jovenes; mas atn es-
tar psicoldgica y culturalmente con ellos, preferir su
mundo a otros ambientes mas cordiales y formales.

Hoy puede resultar hasta dificil. La edad de los jove-
nes en periodo de educacion es mas alta, su libertad mas
amplia, sus comportamientos mas variados y menos regu-
lares, el didlogo mas abierto sobre todas las cuestiones.
Esto puede provocar una «huida», un «abandono» pro-
gresivo del campo juvenil por parte de no pocos salesia-

124 CG23, 95.
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sianos, bajo la impresion de no lograr comunicar con el
lenguaje, con las aspiraciones o el tipo de vida de las
nuevas generaciones. El trabajar en comunidad nos ayu-
da a integrar las aportaciones de todos: las de aquel que
esta particularmente dotado para el contacto con los jo-
venes y las de quien puede dar s6lo una aportacion par-
cial y limitada.

Esto constituye la fortuna y el distintivo de la Congre-
gacién. Es tan caracteristico de la espiritualidad indivi-
dual y comunitaria que todo cuanto ha hecho la Congre-
gacion lo ha hecho con y desde los jévenes. Del Oratorio
y de los jovenes fueron naciendo, al menos en orden de
tiempo, las otras realidades que hoy componen el gran
arbol del movimiento salesiano. De ellos surgi6 la Con-
gregacion y todo lo demis... iSin cllos, nada!

En las cclebraciones del mes de enero de 1988 esta-
ban presentes en Turin 56 obispos salesianos. Mirando-
los, sentiamos satisfaccion por esta aportacion cualifica-
da de la Congregacion a la Iglesia, por la confianza que
esto significa por parte de la Iglesia hacia la Congrega-
cion, por la responsabilidad y el amor de estos hermanos
hacia la comunidad salesiana. Pero, entre algunos de no-
sotros, hicimos un comentario: los obispos salesianos, de-
ciamos, son un producto final excelente de un trabajo
pastoral que empieza y se regencra constantemente en el
ambito oratoriano y juvenil. iSi los salesianos no tuviesen
jovenes no tendrian tampoco obispos!

El lugar donde se regenera la Congregacion, donde
produce muevas expresiones espirituales y engendra pa-
ra si nuevos miembros, inspirados por el Espiritu, donde
renueva el entusiasmo y expresa la creatividad carismati-
ca es el espacio juvenil. En ¢l ha tenido lugar nuestro na-
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cimiento; y sigue siendo ¢l continente de nuestra mision
y nuestra «tierra prometida». Nuestra espiritualidad no
encontraria nuevas expresiones si los salesianos sc aleja-
ran de alli.

La expresion del articulo 20 «Don Bosco vivié en el
trato con los jévenes del primer Oratorio una experiencia
espiritual» es valida también hoy. La caridad pastoral, en
la forma como la viven los salesianos, crea, pues, esta ac-
titud fundamental: la predileccion por los jévenes, que
significa «estar alli», «colocarse», «volver» al lugar tipico
de nuestra experiencia de Dios.

Pero hay una segunda actitud: es la confianza en los
Jovenes. La caridad salesiana tiene como criterio comen-
zar no por los primeros, sino por los ultimos; no por los
mas ricos desde el punto de vista econdmico o espiritual,
los cuales disfrutan ya de atenciones y servicios; sino por
aquellos que no saben a qué parroquia pertenecen, ni
cuél es la escuela a la que deben ir. En estos jévenes sc
debe suscitar una esperanza y despertar energias.

Para cllo, es necesario que el salesiano, en virtud de
su fe en Dios, que quiere la salvacion de todos, crea lo
que Don Bosco decia: «Todo joven, por desgraciado que
sea, tiene un punto sensible al bien y es el primer deber del
educador descubrir ese punto, esa cuerda sensible del cora-
z0n, y sacar provecho de ella»'?.

La fe en Dios Padre y el acontecimiento de Cristo
Salvador nos dice que nadie estd definitivamente perdi-
do. Todo joven lleva cn su interior el signo del plan de
salvacion, en el que hay una promesa de plenitud de vida
y de felicidad para cada uno.

1% MBe V, 266,
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Las tres biografias ejemplares que Don Bosco escri-
bié hacen ver que es posible llevar hasta altos niveles la
vida cristiana de quien esta particularmente dotado (Do-
mingo Savio); de recuperar a quien ha tenido un pasado
menos favorable (Miguel Magone); y de acompanar has-
ta un desarrollo satisfactorio a quien dispone de recursos
normales (Francisco Besucco).

La satisfaccion espiritual del salesiano no es sélo la
de proponer una meta a quien es capaz de volar a las al-
turas, sino de «salvar»: partir del nivel mas bajo y elevar,
ayudar a dar un paso. Esta es también la participacién
del salesiano en la obra de Dios, participacion que re-
quiere fe y esperanza. El ejercicio constante de las virtu-
des teologales, pues, constituye la ascética del salesiano:
capacidad de sembrar sin cansarse y sin tacaneria, dc dar
siempre una nueva oportunidad, incluso cuando parecc
que los resultados no compensan, de ver la vida en todo
su valor potencial como misterio imprevisible, siempre
en espera de la accion de la gracia.

El buen educador es el que es capaz de dar y crear
siempre una nueva oportunidad. Es el que nunca dice:
iBasta!

Por eso, decimos que las tres energias interiores que
tiene el muchacho —religion, razén, carino— son tam-
bién los tres aspectos y las tres fuentes de crecimiento
para el educador. El debe crecer continuamente en la fe,
reconociendo la fecundidad de lo que Dios ha sembrado
en la vida de los jovenes a través de su palabra y su pre-
sencia; debe alimentar su optimismo, que €s esperanza y
confianza en el futuro de su trabajo; debe reconvertirlo
todo en una caridad que es prontitud y capacidad dc in-
tervenir en favor de los jovenes.
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Todo esto ha llevado a repensar el concepto de pre-
vencion y de preventividad. Tal vez para muchos signifi-
caba ocuparse s6lo de muchachos y jovenes que no han
sido todavia alcanzados por el mal. Anticipar es cierta-
mente una regla de oro. Mas «prevenir» quiere decir
también impedir la ruina definitiva de quien esta ya en el
mal camino, pero tiene adn energias sanas que desarro-
llar o recuperar. En la reflexion actual socio-pedagdgica
se habla de una primera prevencion y de base, de una se-
gunda de recuperacion y de refuerzo, y de una altima
que logra detener las consecuencias extremas del mal.

Junto con la predileccion por los jévenes y la confianza
en la gracia de salvacion que obra en ellos, hay una tercera
actitud: es el amor manifestado en forma de afecto.

El amor verdadero se refiere al bien absoluto del
otro, que se desea y se busca como si fuese propio. Esta
es la expresién fundamental, no unida a la simpatia reci-
proca entre los que se aman. Pero el amor del salcsiano
es, como decia Don Vigano, el que sabe hacerse corres-
ponder, porque ha intuido que con csta correspondencia
hace crecer al joven. Sintiéndose estimado, éste aprende
a estimarse, a tener confianza y a dar también €l gratui-
tamente.

Podemos nosotros mismos recordar quiénes han sido
los que han reavivado en nosotros deseos de superarnos
y nos han dado valor para alcanzar incluso metas difici-
les: son los que nos han demostrado estima, confianza,
afecto.

Mientras que aquellos que nos han olvidado, ignora-
do o desestimado, han despertado en nosotros instintos
de agresividad y sentimientos de desaliento. iEl amor
crea la persona!
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Es el tema de la carta escrita desde Roma en 1884. Y
también una conclusion de la experiencia educativa de
Don Bosco. Cuando €l era seminarista, los jesuitas, du-
rante una epidemia, le ofrecieron hacer de asistente en
una casa de campo que ellos tenian cerca de Turin, a la
cual habian enviado a sus jovenes estudiantes internos.
Don Bosco acept6 la invitacion para ocupar el tiempo,
ganarse el pan y satisfacer su natural inclinacion de estar
con los jovenes. Eran alumnos de escuela media; por
tanto, de la buena sociedad.

Don Bosco no encontrd dificultades en las relaciones
con ellos. Les daba clases de repeticion de griego, asistia
en los dormitorios y, estando a sus palabras, tuvo en estos
jévenes excelentes amigos que le querian y le respetaban.
Pero notd un detalle: la dificultad de influir profunda-
mente cuando la relacion educativa esta «financiada» y el
joven puede decir: «Ta haces bien tu oficio y yo lo reco-
nozco. Pero yo te pago el servicio». La relacién no era
gratuita. El joven hacia la experiencia de recibir un
«buen servicio», no la de ser «salvado». Entonces se hizo
una reflexion que el biégrafo nos ha transmitido: «En
Montaldo pudo conocer la dificultad de adquirir sobre
aquellos jovenes el suficiente ascendiente necesario para
hacerles el bien. Y se persuadié de que no era llamado a
ocuparse de los jovenes de familias sefioriales»'?®.

Su modo de educar no funcionaba bien con aquellos
jévenes. Habia una buena relacion. Pero sc trataba de
una relacion mds bien de cosas que de personas. Era un
intercambio de dinero por servicios, ambos prestados
con perfecta gentileza y responsabilidad. Nacia de ello

126 MBe 1, 320.
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una relacién de respeto y de amistad, pero no de grati-
tud. En cambio, el sistema que él experimentd después,
estaba basado en la correspondencia de afecto gratuita-
mente dado y gratuitamente correspondido.

Saber desencadenar la confianza es un aspecto de
nuestra caridad educativa, porque s6lo donde ella existe
es posible el trabajo de educacién. Esta, como dice Don
Bosco, «es cosa del corazon».

Refiriendo todo este discurso a la espiritualidad, no
hay quien no vea cudnta ascesis y purificacion requiere el
estar a disposicion de los muchachos, no para la propia
satisfaccion sino para su progreso; cuanta fe... hace falta
para renovar la propia disponibilidad, para crear oportu-
nidades de encontrarlos, para estar dispuestos a nuevas
formas de comunicacién, para comprender situaciones
inéditas y asi poderlos ayudar.

Es lo que expresa el articulo 15 de las Constituciones:
«Enviado a los jovenes por Dios, que es todo caridad, el sa-
lesiano es abierto, cordial, y estd dispuesto a dar el primer
paso y a acoger siempre con bondad, respeto y paciencia.
Su afecto es el de un padre, hermano y amigo, capaz de
suscitar correspondencia de amistad: es la amabilidad tan
recomendada por Don Bosco. La castidad y el equilibrio
abren su corazon a la paternidad espiritual, y hacen que en
él se transparente el amor preventivo de Dios»'?.

127 Const. SDB 15.
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SEGUNDA PARTE

LA PRACTICA DE LA CARIDAD PASTORAL
EN EL TRABAJO EDUCATIVO

Pero més alld de las actitudes que la caridad pastoral
crea, hay algunos comportamientos visibles que constitu-
yen su practica. ¢Como manifiesta el salesiano su predi-
leccion por los jovenes?, (su confianza en los recursos de
ellos?, su capacidad de amarlos por encima de la simpa-
tia espontdnea o de su correspondencia inmediata?

1. El encuentro con el joven

Expresion tipica de la caridad pastoral es, ante todo, el
encuentro...: ¢l saber encontrar a los jovenes y encontrar-
se con los muchachos, dando el primer paso. ¢Pensais que
esto tenga algo que ver con la espiritualidad? iCiertamen-
te! {Dénde y cudndo se ve la espiritualidad, por ejemplo
de una religiosa enfermera, sino en el encuentro con los
enfermos? ¢{Doénde y cuando ver la espiritualidad del
educador sino en el «<momento» formativo?

Don Bosco fue un especialista del primer encuentro
con el joven. Era capaz de suscitar inmediatamente la
confianza, eliminar las barreras, provocar la alegria. Hay
tantos de estos encuentros descritos por ¢l mismo...

Algunos de estos encuentros han pasado a la historia
como momentos «fundacionales». El encuentro con Bar-
tolomé Garelli en la sacristia de la iglesia de San Francis-
co de Asis puso las bases del Oratorio.

En las biografias de los jévenes, Don Bosco recuerda
con gusto sus encuentros con ellos y s¢ detiene en re-
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construir paso a paso el sucederse de las frases. En la
biografia de Domingo Savio reproduce el didlogo-en-
cuentro, que tuvo lugar en la casa parroquial de Murial-
do y en la direccién del Oratorio. En la vida de Miguel
Magone hay incluso un capitulo, el primero, que lleva
por titulo «Un curioso encuentro».

Don Bosco no sélo revive estos encuentros, sino que
los propone como norma educativa. Casi se exhibe como
en su arte de tocar la vida del muchacho. El encuentro
comienza siempre con un gesto de absoluta estima, de
afecto, de sintonia. Don Bosco entra en seguida y con
sencillez en los puntos importantes de la vida de su pe-
queno interlocutor (instruccién religiosa, trabajo, padres,
abandono, vagabundeo).

El didlogo, pues, es serio en sus contenidos, si bien
cada una de las expresiones estén cargadas de alegria y
de buen humor. Porque afrontan puntos calidos de vida y
los encaran seriamente y con alegria, estos momentos se
caracterizan por la intensidad de los sentimientos. Mi-
guel Magone se conmueve, Francisco Besucco llora de
emocion, Domingo Savio «no sabia cémo expresar su ale-
gria y su gratifud; me tomé de la mano, me la estreché y me
la besé varias veces»'?®. Estos sentimientos explican por
qué el recuerdo del primer encuentro permanccié imbo-
rrable también en la memoria de los jévenes. Don Rua
no olvidard nunca los gestos y las palabras del primer en-
cuentro, cuando era apenas un nifo, con Don Bosco.

Si tal era el recuerdo que habian dejado los encuen-
tros en su animo, si tal es la importancia que €l les da en

' JUAN BOSCO, Vida del joven Domingo Savio, en Obras Fundamen-
tales, BAC, Madrid 1979, p. 146.
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las biografias, hasta hacer de cllos ¢l ¢je de la narracién,
es porque estaba convencido de que la calidad del educa-
dor-pastor se muestra en ¢l encuentro personal y que és-
te es el punto al que tienden el ambiente y el programa.

Cuando un cardenal en Roma lo desafié sobre su ca-
pacidad educativa, Don Bosco le ofrecié el espectaculo y
la prueba de un encuentro personal y de un didlogo con
los muchachos en Piazza del Popolo. Marcharon juntos
hacia el lugar escogido. La carroza se detuvo cerca de la
plaza. El cardenal permanecié en observacion desde le-
jos. Don Bosco avanza hacia un grupo de muchachos que
juegan y vociferan. Ciertamente no son delincuentes, sino
golfillos y maleducados. Se trata de un episodio verdade-
1o, pero probablemente reconstruido como «demostra-
cion o leccion pedagégica». Releyéndolo encontramos la
estructura narrativa de todos los otros «encuentros». El
primer paso de acercamiento, la huida de los muchachos,
la superacion de la timidez, el didlogo serio-alegre, la in-
tensidad emotiva de la conclusion!?.

El encuentro que suscita confianza y despierta la esti-
ma de si, por otra parte, es una categoria evangélica. Je-
sus acoge y va al encuentro de todo tipo de personas: Za-
queo, Levi, Nicodemo, la Samaritana, la adiltera. Y el
encuentro con El deja sefales.

Tal vez entre los salesianos hay algunos que han per-
dido esta capacidad. Pero, en compensacion, en diversas
partes del mundo se ven algunos hermanos y hermanas
que van al encuentro de los jovenes que ni instituciones
educativas, ni fuerzas del orden, ni asistentes sociales son
capaces de alcanzar. Y el encuentro lo hacen cn la calle,

129 Cf. MBe V, 652.



debajo de los puentes, en los lugares de reunion de las
bandas. Hablando con ellos se comprende cémo esto es
una practica de caridad.

Para todos los salesianos se presenta como un dilema:
tencontrar a los jovenes s6lo en las instituciones educati-
vas, o también en lugares mas libres y abiertos? Las pri-
meras se estan reduciendo cada vez mas a las actividades
y al tiecmpo de la ensefianza; y, cn cambio, tales ambien-
tes educativos no son para los jovenes el lugar donde
ellos manifiestan espontancamente sus problemas perso-
nales. Los segundos no ticnen una evidente connotacion
educativa y son de dificil gestion.

En el encuentro dentro de una institucion, la relacién
inicial entre joven y educador estd escudada por las nor-
mas de comportamiento. Puede haber correccin sin
confianza. Fucra de las instituciones educativas se pone a
prueba nuestra capacidad de demostrar a los jovenes
nuestro interés por su vida y de comunicarnos con ellos.
Tal vez hoy los dos lugares de encuentro deben ser toma-
dos en consideracion por la comunidad, aunque no todos
podran actuar cn el segundo.

2. La acogida

Una segunda practica de la caridad pastoral es la aco-
gida. El saber recibir al joven con alegria como quien re-
cibe una gracia.

No se trata solo de la acogida fisica, sino de todo lo
que la persona lleva consigo como bagaje de vida: sus
gustos legitimos, sus aspiraciones, su cultura.

Tal vez, tiempo atras, la acogida que se daba al joven
era sobre todo «institucional». El muchacho se incorpo-
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raba a uno de nuestros ambicntes y se sentia acogido,
porque ¢l poder disponer de semejante oportunidad
educativa era un privilegio. La vida del instituto, alter-
nando el deber del estudio, de la oracion cotidiana, del
juego, de actividades varias, representaba para él una
verdadera novedad. El instituto era més «interesante»
que su pueblo o su familia.

En este contexto, estaban cercanas las personas de los
salesianos: el asistente, el profesor, el catequista, el di-
rector.

Hay que tomar conciencia del influjo marginal y, por
lo mismo, de la poca atraccién, que las instituciones tic-
nen hoy sobre los jovenes. La entrada en un ambiente
solemne y ordenado, pero anénimo, no dice nada al jo-
ven. Tiene valor, en cambio, la acogida humana y perso-
nal, expresada con gestos sensibles de aceptacién. Esto
supone comprension y empatia respecto de todas las si-
tuaciones y sanas tendencias juveniles, de cada uno de
los jovenes y de los grupos. Las Constituciones reco-
miendan «abrirse al conocimiento vital del mundo juvenil y
a la solidaridad con todos los aspectos auténticos de su di-
namismo»'%.

3. La creacion de un ambiente

La tercera manifestacion es dedicarse con paciencia y
esmero a construir un ambiente rico de humanidad, que
es ya expresion y vehiculo de valores. La experiencia de

la fuerza del ambiente pertenece a los primeros afios de
apostolado de Don Bosco y se convierte en una adquisi-

13 Const. SDB 39
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cion definitiva para todo el resto de sus dias. Visitaba en-
tonces las carceles. Estando a sus palabras, «constaté que
algunos volvian a la cdreel porque estaban abandonados a
si mismos. ‘iQuién sabe- decia para mi - si estos mucha-
chos tuvieran fuera un amigo que se preocupase de ellos y
los atendiese e instruyese en la religion los dias festivos,
quién sabe si no se mantendrian alejados de su ruina’»"".

Don Bosco seré el amigo de muchos muchachos a los
que se acerco individualmente en los lugares mas diver-
sos; pero serd también el animador de una comunidad de
jévenes, caracterizada por algunos rasgos y con un pro-
grama que desarrollar. Razones psicoldgicas, sociologi-
cas y de fe lo confirmaron en la conviccion de que habia
necesidad de una ecologia educativa, donde la religion y
el esfuerzo se respiraran y donde la caridad informase las
funciones, las relaciones y la atmosfera.

No sélo, pues, escoge el ambiente, buscando estabili-
dad para su Oratorio y redactando un pequeno regla-
mento, sino que enuncia una teorfa: «El estar todos uni-
dos sirve mucho para fabricar esta miel de alegria, piedad y
estudio. Esta es la ventaja de estar en el Oratorio. Al estar
muchos juntos, aumenta la alegria de los recreos, se aleja la
tristeza siempre que esta fea bruja intentase entrar en vies-
tro corazon. El ser muchos anima para aguantar las fatigas
del estudio y sirve de estimulo ver el aprovechamiento de
los demds; uno comunica al otro los propios conocimien-
tos, las propias ideas y, de este modo, aprende uno del otro.
El vivir entre muchos que practican el bien nos estimula,
sin apenas darnos cuenta»'.

131 JUAN BOSCO, Memorias del Oratorio, en Obras fundamentales,
BAC, Madrid 1979, p. 413.
2 MBe VII, 511.
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El ambiente no es genérico, sino que tiene rasgos ca-
racteristicos. No es un lugar material, donde se va a en-
tretenerse individualmente, sino una comunidad, un pro-
grama, una tension donde se inserta uno para madurar.

La caridad pastoral y el amor educativo nos llevan a
gastar tiempo y salud, a preocuparnos de organizar bien
un ambiente amplio, positivo, rico de propuestas, capaz
de acoger a muchos jovenes y de ofrecerles una expe-
riencia positiva de la convivencia, de la responsabilidad,
del compromiso, de la vida de fe.

Quien ve al salesiano, a veces cansado, que ordena
cosas, entabla relaciones, hace reuniones y adorna pare-
des, para poder crear esta atmosfera, estd tentado de
pensar: ¢qué hace de espiritual este religioso fijando pos-
ters y escribiendo octavillas? ¢Tiene algo que ver con la
espiritualidad? Es verdad que si el salesiano esta total-
mente entregado a las cosas, pudiendo ser ayudado, tal
vez estd empleando mal su tiempo y su capacidad. Pero
si alguno pensase que toda la preocupacion para predis-
poner un ambiente positivo para los jovenes es pérdida
de tiempo y que nada tiene que ver con la espiritualidad,
entonces deberia meditar el pensamiento de San Pablo.
Seguin el apdstol, no son las cosas las que son espirituales
o carnales. Es la persona que, movida por el instinto, por
el egoismo o por la caridad, confiere calidad a la accion y
orienta las cosas hacia lo espiritual o hacia lo carnal.

4. Relacion educativo personal
Junto al saber y al querer encontrar a los jovenes, jun-

to a la acogida, a la animacién educativa y religiosa de un
ambiente, ponemos una tltima manifestacion de la cari-
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dad pastoral: la relacion personal que ayuda al creci-
micnto.

La acogida tal vez recuerda sélo el primer momento
del encuentro. La educacion requiere luego un acompa-
fiamiento sereno, pero prolongado. La naturaleza provee
a esto en la relacion padre-hijo. En ella la generacion
biologica se continda en la asistencia a la vida mediante
la crianza-educacion.

Hay, respecto de este punto, particularmente dos ma-
nifestaciones: la amistad y la paternidad. La primera re-
curre muchisimas veces en las narraciones de Don Bosco
que se refieren a la experiencia personal y la praxis edu-
cativa. Hemos visto que la amistad ha sido un rasgo de su
juventud, demostracion de su capacidad de dar y recibir
afecto con alegria y sicmpre de manera personal y pro-
funda.

En la educacion, la amistad profunda nace de los ges-
tos y de la voluntad de familiaridad, y se nutre de ella. A
su vez provoca confianza. Y la confianza es todo en la
educacion, porque solo en el momento en que ¢l joven
nos confia sus secretos es posible educarlo.

La expresion concreta de la amistad es la asistencia.
Esta se entiende como un deseo de estar con los mucha-
chos y compartir su vida. No es, pues, una «obligacion de
estado», sino una cierta pasion por comprender y ayudar
a vivir las experiencias juveniles. Es, al mismo tiempo,
presencia fisica donde los muchachos se encuentran, in-
tercambian o proyectan; y fuerza moral con capacidad de
animar, estimular y suscitar. Asume el doble aspecto de
la preventividad: proteger de experiencias negativas pre-
coces y desarrollar las potencialidades de la persona a
través de propuestas positivas. Desarrolla motivaciones
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inspiradas en la razén (vida honrada, sentido atraycnte
de la existencia) y en la conciencia, mientras refuerza en
los muchachos la capacidad de respucsta auténoma a la
llamada de los valores.

También la asistencia ha tenido entre nosotros una
evolucion y un enriquecimiento progresivo. El primer
modelo de asistencia fue el oratoriano, todo é1 basado en
la relacion de amistad, colaboracion y deseo de estar jun-
tos y ayudarse. La exigencia disciplinar y el control cons-
tituyen en ella un porcentaje minimo.

Luego vino ¢l «modelo» escolar. El cumplimiento
del deber, la prevencion de desordenes, la disciplina co-
menzaron a predominar. La relacién personal, la comu-
nicacion espontdnea perdieron altura. Hoy se recupera
la dimension de acompainiamiento, ayuda en la libertad,
propuesta, animacion de las actividades juveniles. Por
eso, se siente la necesidad de la «asistencia» también
fuera de las obras.

La acogida, la amistad, la asistencia culminan en una
manifestacion singularisima: la paternidad. Esta es mas
que la amistad. Es una responsabilidad afcctuosa, pero
con autoridad, que aporta guia y ensenanza vital y exige
disciplina y esfuerzo. Es amor y autoridad. Es el caracter
que distingue al primer responsable de un programa. Sc
extiende a cada uno y al conjunto; y, en este conjunto, es
protegida, defendida y subrayada.

Se manifiesta, sobre todo, en el «saber hablar al cora-
z6n», en forma personalizada y personalizante, porque
se tocan las cuestiones que actualmente ocupan la vida y
la mente de los muchachos; saber hablar desvelando la
importancia de lo que les va sucediendo, de modo que
llegue a tocar la conciencia, la profundidad y ayudarlos a



adquirir una sabiduria con la que afrontar alegrias, pro-
blemas y pruebas: en un modo de hablar que comunica
cl arte de vivir.

Amistad y paternidad crean el clima de familia, don-
de los valores se hacen comprensibles y las exigencias
aceptables. Asi se traza la linea entre el autoritarismo,
que corre el peligro de no influir, y el permisivismo, que
no logra transmitir valores y en el que la amistad resulta
pasatiempo inconsistente que no ayuda a crecer.

5. Conclusion

e Nuestra caridad pastoral tiene una fisonomia pro-
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pia: es pedagogia.

Incluye actitudes interiores, practicas cotidianas,
hébitos de trabajo, criterios organizativos...

Todo ello, imaginado y puesto en practica para po-
der revelar a los jovenes el gusto de la vida plena-
mente humana y el amor de Dios: queremos ser
«signos del amor de Dios».

En este sentido, nuestro trabajo educativo constitu-
ye también nuestra experiencia espiritual tipica.
Cuando queremos mostrar a alguien la espirituali-
dad benedictina, lo llevamos al «monasterio»; si
queremos hacerle experimentar directamente el
punto alto de la espiritualidad focolarina lo invita-
mos a las «maridpolis». Para ver en alto, al vivo y
en directo la cspiritualidad salesiana, hay que ir al
patio u observar a los salesianos entre y con 1os j6-
venes.



VIl. EDUCADORES

1. Los salesianos/as son educadores/as

Los numerosos articulos constitucionales que descri-
ben las actitudes, las précticas y las obras de nuestra cari-
dad pastoral, al lado de la palabra evangelizar, colocan
otra: educar, educadores. Lo mismo sucede en los escri-
tos y documentos oficiales sobre nuestra espiritualidad,
hasta acunar un eslogan, cuya importancia precisa debe
todavia aclararse: «Evangelizar educando, educar evangeli-
zandos.

Uno de los aspectos de la personalidad, de la misién y
de la espiritualidad de Don Bosco —y lo mismo debe de-
cirse de Madre Mazzarello— que la historia ha presenta-
do como més sobresalientes, es su atencion al campo
educativo y su genialidad pedagégica. Es mas, podemos
decir, sin duda alguna, que ha sido privilegiado respecto
de todos los demds aspectos. La mayor parte de los con-
gresos que se han celebrado en ambito eclesial y secular,
en las diversas naciones con ocasion de los centenarios,
lo ha escogido como el que mas y mejor podia hablar a
nuestros contemporaneos.

Entre los salesianos madurd la idea de pedir que Don
Bosco fuese declarado «Doctor» de la Iglesia. No por su
doctrina «teolégica», sino por su inspiracion y praxis
educativa. La Carta del Papa «Padre y Maestro de la ju-
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ventud» esta toda ella dedicada al servicio, la entrega y la
capacidad educativa de Don Bosco.

De este rasgo de la espiritualidad salesiana hemos te-
nido una presentacion en la beatificacion de Madre
Magdalena Morano (5 de noviembre de 1994): maestra
de escuela por vocacion antes de entrar entre las salesia-
nas, su vida religiosa esta marcada por la mentalidad, el
entusiasmo, el servicio y la creatividad educativa.

El interés no es nuevo. Es mas, tal vez sea ¢ste el as-
pecto que desde el principio ha atraido més la atencion
de todos y que ha tenido mas relieve ya en las primerisi-
mas biografias por voluntad misma de Don Bosco. Y se
explica. El simple hecho de un sacerdote que va a la bus-
queda de los jovenes por las calles y se adapta a su len-
guaje y a sus gustos, seria también hoy tema para un film.

Don Auffray, cn el capitulo XII de su vivaz biografia,
dedicado a «Don Bosco educador», da una valoracidn y
presenta un dato: «Si unos nacen poetas, otros artistas,
otros cientificos, Don Bosco habia nacido educador. Es co-
mo si, confidndole una mision bien precisa, Dios le hubiera
dado también los medios para levarla a término tan fruc-
tuosamente. Las circunstancias y el ansia apostolica mo-
vieron a Don Bosco a ocuparse de un niimero increible de
problemas: se puede decir que pocos hombres, en la Iglesia
y fuera de ella, han hecho tantas y tan diversas cosas. Y, sin
embargo, la de educador fie la vocacion que él sintio como
suya mds que ninguna otra. En el pasaporte que se le entre-
g0 en 1850 para viajar a Mildn, la profesion declarada por
el Santo es la de, suficientemente elocuente, «inaestro de es-
cuela elemental».

Estas valoraciones dieron origen a una discusion: si
en él fue anterior en el tiempo y méas fuerte, la vocacion
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de educador o la de sacerdote. Don Pedro Braido sigue
el entrecruzarse de ambas durante el curso de su vida,
para concluir que la de sacerdote es anterior y la inspira-
dora, y encuentra su campo propio en la educacion de la
juventud. Esto justifica nuestra actual dedicacion a la
educacion con finalidades pastorales.

El decreto de beatificacién habla de Don Bosco como
de «un educador eminente (princeps) que abrié caminos
definitivamente vdlidos a la pedagogia cristiana».

Los Institutos de los SDB y de las FMA han vivido
tiempos de entusiasmo y casi de exaltacion de este aspec-
to de su trabajo y lo han manifestado de diversas formas.
Durante muchos anos han desarrollado preferentemente
los diversos sectores educativos: escolar, profesional,
agricola, creando estructuras y funciones a todos los ni-
veles. A tales sectores han dirigido la mayor parte del
personal y 1o han preparado con calificaciones y titulos.
Después de madura reflexion, han querido presentarse y
afirmarse en los ambientes civiles, como personas intere-
sadas en el crecimiento cultural y en la promocién de los
jovencs y de la gente. Como culmen de todo esto han
creado dos Facultades de Ciencias de la Educacion, las
cuales han constituido una novedad en las Universidades
Pontificias. En efecto, las ciencias de la educaciéon no
eran consideradas ni «eclesiasticas» ni «pastorales». Se
necesitaron tiempo y mediaciones para incluirlas como
Facultades en una Universidad Pontificia. Por altimo,
han llegado con gusto a un didlogo con gobiernos e igle-
sias particulares para dar respuesta a problemas educati-
VOS urgentes.

Este entusiasmo incluia simultineamente la educa-
cion humana, es decir, el crecimiento cultural de la per-
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sona en ¢l propio ambiente, la formacion cristiana, o sea
el desarrollo de la persona como hijo de Dios y miembro
de la Iglesia. Los dos aspectos, en €pocas anteriores, se
presentaban unidos, interpenetrados, como fundidos en
los programas e instituciones educativas y también en las
intenciones de los que los ponian en practica.

Este origen y esta tradicion permanecieron impresos
en nuestra identidad. En las Constituciones los términos
evangelizar y educar forman un binomio indisoluble. En-
tre los dos existe una relacion original. La finalidad es
Ginica: miramos a iluminar, a hacer crecer, a equipar para
la vida, a capacitar para cl uso de la libertad, a dar a los
jévenes el gusto por los valores.

Pero entre los dos hay una subordinacion valorativa:
estamos persuadidos de que en Jesucristo encontramos
el sentido, la luz y la fuerza para orientar la vida. Todo
tiende a que puedan llegar a conocerle a El, aunque res-
petemos los tiempos y el camino de cada uno.

Educar-evangelizar son dos programas que, sin ser
iguales, se comunican y se¢ complementan reciprocamen-
te. Nuestro modo de evangelizar tiende a formar una per-
sona madura en todos los sentidos. Nuestra educacion
tiende a abrir a Dios y al destino eterno del hombre.

El salesiano no es solo catequista o pastor, sino edu-
cador. Las FMA no son un Instituto de catequistas pa-
rroquiales, aunque también se ocupen de ello. Unos y
otras hacen de la educacién su prictica de la caridad.
«Don Bosco aparece ante el mundo y la Iglesia como un
santo Educador, es decir, como uno que ha comprometido
su santidad en la tarea educativa» (Don Vigano).
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2. Educacion y experiencia de Dios

6Qu¢ supone esto respecto de la espiritualidad? :Se
trata solo de una ocupacién profesional anadida a la vida
espiritual, o modela la espiritualidad de la persona?

Han aparecido en los dltimos tiempos muchos estu-
dios sobre el religioso/a educador. En todos se ve la pre-
ocupacion de confirmar el cardcter apostélico y carisma-
tico del trabajo educativo. Al mismo tiempo, se previene
contra el peligro del «profesionalismo»; es decir, de la
separacion entre trabajo profesional de educacién y ex-
periencia de Dios; no sea que un religioso/a no sea capaz
de hacer transparentar la propia vida consagrada a través
del trabajo educativo; y que busque y sienta mas la preo-
cupacion de ser y de aparecer como «director pedagogi-
co» 0 «profesor», que hombre/mujer de fe.

Estos estudios tratan, también, de refrenar un posible
sentido de frustracion por los escasos resultados que se
logran en las estructuras educativas respecto de la fe.

Y, finalmente, animan a renovar la pastoral de los
ambientes educativos, adecuiandose a los tiempos, par-
tiendo de nuestras actitudes y mentalidad en una socie-
dad pluralista, secular, en la que la actividad educativa es
autéonoma de preocupaciones confesionales, y, sin em-
bargo, puede y debe estar en comunicacion con la fe.

Se trata de asumir ¢l trabajo educativo, viéndolo como
colaboracion con Dios en el crecimiento de la persona.

La Escritura, en efecto, presenta la historia de la sal-
vacion como un proceso educativo. Dios educa a la per-
sonay al pueblo, segiin cuatro modalidades.

En primer lugar habla con ellos. Ellos son sus interlo-
cutores. Escuchan, pero también responden y preguntan.
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La imagen del hombre que interpela, buscando razones y
comprension, es Job. Pero también Abrahan interpela al
Sefior. El hablar es la caracteristica del Dios verdadero,
en contraposicién a los idolos, que son mudos. El didlogo
entre Dios y el pueblo culminara en la Palabra que se ha-
ce carne.

Pero, ademas de hablar, el Serior impulsa y casi obliga
al pueblo a experiencias siempre nuevas y maduradoras,
aunque no faciles: romper la dependencia de Egipto,
aventurarse en el desierto, formar la comunidad en la pro-
pia tierra, expresar la identidad religiosa, aceptar la ley.

Con esto estimula y acomparia a personas y comunidad
en un camino de liberacion: liberacion de los yugos huma-
nos y apertura a Dios obtenida también a través de lu-
chas y pruebas.

Asi le hace tomar conciencia de lo que son, de su desti-
no, que el hombre por si mismo no llegaria a descubrir:
no esclavos, ni sometidos a fuerzas magicas, sino «pueblo
de Dios», objeto de su amor.

La Biblia no solo describe el obrar de Dios segin las
actitudes que nosotros atribuimos al educador (respeto
de la libertad, paciencia, nuevas oportunidades, prue-
bas); no s6lo emplea el lenguaje con ¢l que nosotros des-
cribimos el trabajo educativo (orientar, corregir, acom-
panar, castigar para salvar), sino directamente atribuye a
Dios la funcion de Educador..., empleando la palabra he-
brea «Musar», que en griego se traduce por «Paideia».

«Lo encontré en una tierra desierta, en una soledad po-
blada de aullidos; lo rodeé cuidando de él, lo guardo como
a la nifia de sus ojos. Como el dguila incita a su nidada, re-
volando sobre los polluelos, asi extendio sus alas, los tomo,
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y los llevé sobre sus plumas»'3. Este cs el texto mas tierno
y po€tico, pero no es el Gnico. Se podrian encontrar cen-
tenares de textos biblicos, breves y largos, sobre la obra
educadora de Dios respecto del hombre, del mismo te-
nor: «Yo ensené a andar a Efrain, tomdndole en mis bra-
zos...; con cuerdas humanas los atfraia, con lazos de
amor..; y era para ellos como quien alza a un nifio contra
su mejilla ; me inclinaba hacia él para darle de comer» ',
«Date cuenta de que Yahvéh, tu Dios, te corregia como un
hombre corrige a su hijo» ',

La accion educativa de Dios se expresa en la llamada
exigente hacia un crecimiento progresivo, pero también a
rupturas imprevistas con el pasado y partidas repentinas
hacia mundos y formas nuevas de vida. «Sal de tu tierra» no
es s0lo una palabra o un episodio, sino una constante de la
relacion entre el hombre y Dios. Todo ello concurria a ele-
var cl espiritu y la vida hacia una calidad superior de rela-
ciones reciprocas y perspectivas histéricas.

A la luz de este modo de obrar de Dios, se comprende
el estilo y la responsabilidad educativa de Israel, segiin
cuanto ha sido codificado en la tradicion y en una literatu-
ra sapiencial rica de consejos, maximas y exhortaciones'® .

Es una responsabilidad que va mds alla del hecho de
asegurar al hijo un porvenir. Transmite de una generacion
a la otra «la memoria» de las promesas de Dios y la espe-
ranza de su cumplimiento. Por esto, la Palabra de Dios
inspira a los padres, educadores y maestros: una estima

153Dt 32,10-12.

3051114

135Dt 8,5.

13 Cf. Prov, passim; Sir, passim; Sap, passim.
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sin igual por Jas nuevas generaciones: los hijos son la ben-
dicion de Dios, anillos indispensables en el desarrollo de
la humanidad y en la realizacion del proyecto de Dios; sin
hijos que conozcan a Dios, no hay promesas. Quien ha
podido seguir el concepto que tienen otros pueblos sobre
la descendencia nota una enorme diferencia.

La misma Palabra prescribe, ademas, educarlos en la
alianza de modo que tengan conciencia tal que constitu-
yan «el pueblo de Dios».

Este filén culmina en Jesucristo. El se presenta como
Maestro. No es dificil espigar en el Evangelio alusiones y
rasgos educativos. Basta pensar en los didlogos de Jesus
con los discipulos y la gente que se le acerca: las apertu-
ras de mente que provoca, las invitaciones a reflexionar y
comprender. Anadamos ¢l lenguaje de las pardbolas, con
las que hace fécil a sus oyentes la comprensién de la ver-
dad; y, sobre todo, sus invitaciones a superar las deman-
das materiales, que en general presentan sus interlocuto-
res, y a pasar a las mas profundas, a los bienes del Reino.

Su accién educativa se hace sistematica y cotidiana
con los apostoles:

O poco a poco los ayuda a comprender el valor y las exi-
gencias de un proyecto comunitario a largo plazo;
mientras ellos se demuestran preocupados por las
propias ventajas y deseosos de efectos inmediatos...;

O los ayuda a superar el integrismo y el celo autoritario;
deben aprender a aceptar adversarios, rivales y gente
que picnsa diversamente!'?’; les ensena a ver, a mirar
con profundidad los problemas fundamentales del

137 Cf. Mc 9,38-39; Lc 9,52-56.
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hombre, por ejemplo, las enfermedades, las catéastro-
fes inexplicables, la muerte!*; deben aprender que no
hay relacién directa entre desgracia y pecado;

los hace pasar de la vision y de los intereses de «pue-
blo» a los interrogantes religiosos y a la salvacion de
la nacién y del mundo; deben salir mentalmente de la
aldea y pensar en términos universales;

los guia a ser criticos también sobre algunos aspectos
de la religion que se han vuelto contra el hombre: el
legalismo, ¢l puritanismo, el uso de la religién por
parte de quien gobierna, el ritualismo;

los ensefia a juzgar con prudencia y finura, a superar
la superficialidad y la tosquedad en las valoraciones
sobre las personas; pensemos en el juicio sobre la
mujer que ungié sus pies en casa de Simén y en el
episodio de la adiltera; todavia hoy se escuchan valo-
raciones molestas, por parte de personas creyentes
frente a situaciones semejantes.

La obra educadora de Dios no termina aqui. San Pa-

blo la ve en tres fases sucesivas que sc distinguen porque
cada una influye mas profundamente sobre la persona.

Israel es considerado como un nifio bajo el control de

un pedagogo externo: la ley. Esta le muestra el camino,
pero no le da la fuerza para recorrerlo, ni le presenta la
identidad que debe conseguir. La ley, en efecto, no es la
meta, ni la forma, ni mucho menos la vocacién del hom-
bre. El destino de la persona, en cambio, es el amor y la
libertad.

¥ Cf, Jn 9,1-4; 11,17 ss.; Lc 13,1-5.
13 Cf. Mt 12,1-11; 15,10-19; 13,13-20; Lc 13,10-16; Jn 5.9-18.
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La segunda fase viene de la plenitud de los tiempos:
Dios envia a su Hijo. En El nos infunde la forma humana
a la que estamos destinados. Tal forma estd plasmada ya
dentro de nuestra naturaleza por la Encarnacion de Je-
sUs y constituye nuestro codigo genético por la gracia de
la adopcion. Esta dentro de nosotros y debe revelarse y
desarrollarse.

Finalmente, esta la tercera fase: Jestis nos infunde el
Espiritu que se hace nuestro pedagogo y nuestro guia inte-
rior. Es el Espiritu de libertad y generosidad que nos im-
pulsa a modelarnos segin la grandeza y la profundidad
que aparecen en Cristo. En esta perspectiva, hay que leer
la funcidn educadora de la Iglesia en el mundo.

La educacion de la humanidad no es para ella una
manifestacion opcional de la caridad, como puede serlo
el dar de comer al hambriento o acoger al peregrino. Es
¢l corazon mismo de su mision. La Iglesia es la mediado-
ra de la accién educadora de Dios, la continuacion del
magisterio de Cristo, el signo de la presencia del Espiritu
en el hombre.

Por eso en la Tglesia todo es educativo, y tiende a dar
al hombre conciencia de su ser y de su destino, a desper-
tar energias de construccion, a descubrir cuanto de bue-
no, de noble y de eterno ha puesto el Creador en €l. Al-
gan autor (Dietrich von Hildebrand) se ha dedicado a
estudiar la fuerza educativa de la liturgia con sus gestos,
ritmos, actitudes, palabras, significados.

La Iglesia siempre sostendra la union o coherencia
que hay entre el hacer nacer a un hijo, educarlo, abrirlo
al conocimicnto de Dios, iniciarlo en el misterio de Cris-
to y en la vida segun el Espiritu, segiin la palabra de San
Pablo: «Todo lo que es verdadero, noble, justo, puro, ama-
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ble, laudable; todo lo que es virtud o mérito, tenedlo en
cuenta»', '

Siempre serdn numerosos en la Iglesia al lado de los
ministros del culto y de los predicadores, los educadores
del pueblo, personas carismaticas que fundaran institu-
ciones educativas para todas las clases sociales y en todo
contexto cultural.

Muchos religiosos se dedicaran profesionalmente a la
actividad educativa, haciendo de clla la expresion de su op-
cion radical por Dios: no un aspecto yuxtapuesto a la con-
sagracion religiosa, sino un modo singular de expresarla.

En conclusion: educar es participar cn la obra de Dios
Padre que crea la persona, de Cristo que revela nuestro
ser de hijos de Dios y hace posible vivir como tales, del
Espiritu Santo que desde dentro inspira el crecimiento
de la libertad y de las expresiones tipicas de los hijos.

Lo expresa con mucho valor y sencillez un articulo de
las Constituciones de las Hijas de Maria Auxiliadora:
«La asistencia salesiana (inuestra manera de educar!) se
convierte en atencion al Espiritu Santo, que actiia en cada
persona»'!.

3. Educacion y espiritualidad

Ordinariamente hacemos tres aproximaciones al tema
de la educacion:

Una es la de la experiencia vivida. Nos da una idea re-
al de las dificultades que conlleva, pero también de los

190 Flp 4,8
41 Const. FMA 67.
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beneficios que los jovenes reportan de ella. Educar es un
arte dificil, pero insustituible.

Otra es la profesional; nos enriquece con conocimien-
tos y técnicas para llevar adelante la tarea educativa.

La tercera cs la de fe o «carismdtica», que nos revela
el valor de caridad que tiene nuestro servicio educativo y
las finalidades ultimas a que tiende.

Pues bien, iqué es lo que crece, en nuestra vida espi-
ritual, cuando educamos? {Qué debemos dominar y
mortificar? {Qué dimensiones personales desarrolla-
mos?

El educador estéd llamado a contemplar el misterio de
Dios que obra en la persona humana y a ponersc a su
servicio: algo semejante a lo que hizo Maria con Jesis,
hasta que la madurez humana de este su Hijo consinticse
la expresion de la conciencia divina. Maria debié acom-
panar y sostener esta humanidad con el alimento, la lim-
pieza, el afecto, el consejo, la ensefianza de la lengua y
las tradiciones, sin saber a cicncia cierta qué se habria de
revelar en Jesus.

Hay un didlogo secreto y misterioso dentro de cada
persona. Poco a poco, ésta va asumiendo una conciencia
de si, va elaborando un proyecto de vida donde compro-
mete sus fuerzas y se juega sus posibilidades.

Su futuro cs una incognita. El educador esta llamado
a ofrecer todo lo que cree oportuno y a respetar la liber-
tad del sujeto en este didlogo, viviendo con esperanza la
incognita del futuro. Don Bosco, adaptando un dicho de
la Escritura conforme a las traducciones de su tiempo,
habia hecho escribir en las paredes del Oratorio una fra-
se que ain hoy se puede leer: «No se puede conocer la
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huella que deja la serpiente en la piedra, ni el camino que
tomard un muchacho en la vida». Y, sin embargo, el edu-
cador se interesa sinceramente de lo humano, aunque
sea incierto. En efecto, en ¢so humano, en virtud del cre-
cimiento, Dios sera acogido y sc manifestara con una evi-
dencia cada vez mayor.

Tal vez el religioso se pregunta: ¢qué puedo ofrecer
yo en la educacién, de diverso de lo que ofrece un se-
glar? En cuanto a prestaciones profesionales, nada. El
consagrado/a hace y dice cuanto puede decir y hacer un
seglar. Pero hablando asi estamos reduciendo la educa-
cién a instruccion, socializacion o preparacién profe-
sional.

Si, por el contrario, entendemos la educacion como
florecimiento de todas las posibilidades de la persona y
apertura a los horizontes mas amplios de la experiencia
humana, entonces el religioso coloca en ella todo el peso
de su opcion radical. Su cercania puede decir algo sobre
los valores que propone el Evangelio.

«En un mundo tentado por el ateismo y por la idolatria
del placer, de la posesion y del poder, nuestro modo de vivir
testimonia, especialmente a los jovenes, que Dios existe y su
amor puede llenar una vida; y que la necesidad de amar; el
ansia de poseer y la libertad para decidir de la propia exis-
tencia, alcanzan su sentido supremo en Cristo Salvador»'*.

Ser educador requiere profesionalidad y aplicacion
paciente a dicha tarca. La educacion es un trabajo espe-
cifico, para cumplir el cual no basta la buena voluntad.
Como para las demas profesiones, hay toda una ciencia y
una prictica acumulada. Intervenir por principio de for-

142 Const. SDB 62.
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ma aproximativa o improvisada es como hacer una inter-
vencion quirdrgica en la oscuridad o con un instrumento
inadecuado. De traumas sufridos durante el periodo
educativo esté llena la historia de la psiquiatria.

Hoy mas que nunca la educacién resulta compleja por
muchos factores: el joven recibe muchos influjos y le es
dificil hacer una sintesis de ellos; las agencias educativas
son muchas y casi sicmpre sin conexion entre ellas; los
mensajes son heterogéncos. Por eso, la educacién ha si-
do definida como «una mision imposible».

Al educador se le pide seriedad en el propio trabajo y
vigilancia mental: debe estar al tanto de todas las co-
rrientes que influyen en los jovenes y ayudarlos a valo-
rarlas y a elegir. Y esto requiere paciencia y amor.

Por 1ltimo, hay la capacidad de compaiia y de comu-
nicacion. No basta saber, hay que poder comunicar. No
basta comunicar, hay que comunicarse. Quien comunica
una nocion, pero no se comunica, ensena pero no educa.

La comunicacion, por otra parte, es imposible sin sa-
lir de si mismos. Hay que amar lo que comunicamos y a
aquel a quien comunicamos. No es cuestion de emplear
instrumentos mejores o mejores técnicas, sino de superar
las lecciones «en conserva» y discursos «congelados».

Megafonos, televisiones, videocassettes, dibujos ayu-
dan ciertamente a la claridad conceptual. Pero el punto
fundamental es creer en lo que se ofrece, ser capaces de
repensar a la luz de la experiencia y cultura actual cuanto
ha constituido nuestra riqueza para poder compartirlo
con los jovenes. También esto obliga a un trabajo que
constituye una verdadera ascesis.

154



VIIl. EVANGELIZADORES

1. La caridad pastoral impele a evangelizar

La caridad pastoral es eminentemente activa. Se ma-
nifiesta siempre en un servicio a la comunidad cristiana
0, mas generalmente, a la persona. Este servicio no cons-
tituye s6lo una prestacion de trabajo, un tiempo que hay
que salvar con la oracién, una especie de desgaste de la
vida espiritual; sino que ¢l mismo es una experiencia de
Dios y un camino de progreso e¢n la vida espiritual.

«En estos Institutos (de vida activa) —dice el n? 8 del
FPerfectae Caritatis— la accion apostélica y benéfica perte-
nece a la naturaleza misma de la vida religiosa, ya que el
sagrado ministerio y la obra propia de la caridad les han si-
do encomendados por la Iglesia y deben cumplirse en su
nombre».

En la mentalidad comun no se ha disipado todavia la
antigua oposicion entre contemplacion y actividad, Ma-
ria y Marta. Se sigue pensando que la primera consiste
en ¢l pararse a rezar o en almacenar energias, mientras
la segunda en gastarse y casi distracrse entre las cosas.
Es verdad que la contemplacion tiene la primacia. Pero
es igualmente verdad que clla se encuentra también per-
fectamente dentro de la accion y, por lo tanto, no se opo-
ne a ella.
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Las Constituciones de los SDB y de las FMA dicen
que nosotros somos evangelizadores de los jovenes, es-
pecialmente de los mas pobres y del pueblo. Y anaden
que el Sistema Preventivo es nuestro modo de vivir y de
comunicar el Evangelio'®. En este trabajo, pues, no solo
empleamos el tiempo en servir al prdjimo, sino que bus-
camos nuestra santificacion.

¢Por qué evangelizadores? Es una palabra que no se
encuentra en los vocabularios de Don Bosco ni de Ma-
dre Mazzarello. Ellos hablaban de dar el catecismo a los
muchachos y a las muchachas y predicar al pucblo. Evan-
gelizar es un término que hoy prevalece en el lenguaje
eclesial por la situacion que se esta viviendo, es decir, de
lejania o prescindencia de la fe cristiana por parte de la
mayoria. Veamos su sentido.

San Pablo, hablando de los carismas, como dones del
Espiritu para formar la comunidad cristiana, enuncia cin-
co: apdstoles, profetas, evangelizadores, pastores y doc-
tores.

No eran los Unicos ni se distinguian perfectamente
entonces, y mucho menos lo son hoy. Pero el recordar
como funcionaban y se coordinaban nos ayuda a com-
prender la funcién del evangelizador.

— El apdstol pone el fundamento de la comunidad y
la gobierna. Por su conexion con los primeros do-
ce, a través de la sucesion apostolica, garantiza la
verdad de la fe y la comunién con la Iglesia uni-
versal. Podria no ser el mas activo ni el mas eficaz
de los evangelizadores. Su carisma es el carisma
del fundamento y de la comunion.

143 Const. SDB 20; Const. FMA 7y 66.
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-— El profeta interpreta los designios de Dios para el
momento actual de la comunidad. Tiene poco que
ver con predicciones del futuro. En cambio, lee los
acontccimientos y descubre signos de la accion de
Dios en la historia.

— El pastor custodia, cuida, anima y hace progresar
la comunidad ya constituida. Su imagen esté bien
representada en el que tiene un rebafo, lo conoce
y le provee de pastos y de agua; son dos simbolos
que aun hoy hablan claramente.

— El doctor profundiza la doctrina recibida. Saca de
ella nuevos significados y ensenanzas y los con-
fronta con la cultura del pueblo y de los sabios.

— El evangelizador proclama el Evangelio a los que
todavia no lo han oido y donde no ha sido anun-
ciado suficientemente. Lleva la Bucna Nucva
acercando nuevos fieles a la comunidad. Es un mi-
sionero, pero no necesariamente enviado lejos. Se
mueve en la propia ciudad o ambiente, comuni-
cando a Jesus e invitando a participar en la comu-

nidad.

En los evangelizadores sobresale la iniciativa, el im-
pulso, la capacidad de afrontar situaciones nuevas, de in-
terpretar las esperanzas de los que parecen estar lejos,
de entablar un didlogo con los indiferentes. Ellos van al
encuentro de la gente mas bien que esperarla en la igle-
sia. Ser evangelizadores de los jovenes es semejante a ser
«misioneros de los jovenes»; capaces de llegar a los que
estan lcjos fisica, psicoldgica o culturalmente.

La imagen del evangelizador en los Hechos de los
Apostoles es el didacono Felipe. «Felipe recorria todas las
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ciudades evangelizando»'*. Recorria, pasaba de una ciu-
dad a otra, de un grupo a otro. Es un especialista del
anuncio, de la provocacion. No se detiene a consolidar la
comunidad o a proveerla de estructuras materiales. Su tra-
bajo consiste en roturar. Asi habia ordenado Jesus a sus
discipulos delante de si para que prepararan su llegada.

Hay, y debe haber, en las iglesias un justo cquilibrio
entre atencion pastoral y tension cvangelizadora; y asi
también en nuestras Congregaciones, en las inspectorias,
en cada salesiano/a. «La Iglesia vive si sabe mantener en si
misma estos dos dones de evangelizar y de apacentar en un
equilibrio que, evidentemente, podrdi variar segun las cir-
cunstancias y las situaciones. Cuando el equilibrio se rompe
y una iglesia, por ejemplo, se vuelve tinicamente evangeliza-
dora, sin pensar en llevar adelante y en sostener las comuni-
dades, entonces tenemos el tipo de iglesias entusiastas, en
las que dominan tinicamente las fuerzas de ataque, pero no
se construye. Cuando, por el contrario, todo el peso recae
sobre la accién pastoral, entonces la iglesia se apacienta a si
misma indefinidamente y pierde el punto de expansion que
la hace ser iglesia. He ahi la importancia de estos dos caris-
mas juntos, evangelizadores y pastores»'®.

La Iglesia esta viviendo hoy un «tiempo» de evangeli-
zacion, en todas partes, pero con una modalidad singular
en el mundo occidental. El carisma del evangelizador pa-
rece contener todos los otros y pasar al primer plano. La
mision més importante de los creyentes hoy es anunciar
¢l Evangelio y suscitar el deseo de la fe. La palabra
«tiempo» se usa en la conversacion habitual con signifi-

4 Hch 8,40.
15 «L.’Evangelizzatore in San Luca», ed. Ancora, Milin 1986, pp. 18-19.
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cados diversos. Segun la acepcién mas frecuente, el tiem-
po es la duracion que sc mide con el reloj: es el tiempo
cronologico.

Sin embargo, «tiempo» indica también el conjunto de
oportunidades, acontecimientos, opciones y desafios, que
caracterizan un fragmento de la historia humana: deci-
mos que estamos viviendo un tiempo de transformacio-
nes, un tiempo de violencias, o tiempos dificiles. Nos re-
ferimos al tiempo de Don Bosco o de Juan Pablo II. Los
dias y los meses que se suceden estdn caracterizados por
un acontecimiento, una persona, una preocupacion. No
significa que no se verifiquen otros sucesos favorables o
adversos, pero la atencion personal y comunitaria esta
sustancialmente dominada por un fenémeno que se vive
con particular intensidad, como fuente de angustias o de
alegrias, como punto en el que convergen esfuerzos y
preguntas. Tal fendmeno marca cl pasar de los dias: es el
tiempo historico. En este ultimo sentido decimos que la
Iglesia esta viviendo un tiempo de evangelizacion.

El anuncio del Evangelio es siempre un deber tan im-
portante que se identifica con la mision misma de la Igle-
sial*. Sin embargo, cn la historia de la Iglesia hay épocas
en las que emergen otras preocupaciones, como la orga-
nizacion, la disciplina interna, la defensa de la cristian-
dad. Hablamos del tiempo de las cruzadas, del tiempo de
las grandes catedrales, del tiempo de la Contrarreforma.

Se constatan, en cambio, épocas en las que todas las
energias van dirigidas a difundir el anuncio puro y simple
del Evangelio y a formar comunidades cristianas. Pode-
mos volver con la memoria al tiempo que siguié al Con-

Y46 Cf. PABLO VI, Evangelii Nuntiandi 15.
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cilio de Jerusalén. Los apdstoles se dispersaron para lle-
var al mundo de entonces el nicleo del mensaje. Sobre
todo, trataron de ayudar a cuantos se convertian a vivir
en conformidad con el Evangelio en un ambiente hetero-
génco. El nuestro es un tiempo semejante al de los ap0s-
toles.

Comienza con el Concilio Vaticano 11, cuando la Igle-
sia s¢ pone frente a la modernidad en forma positiva, sin
cesar por ello de ser sanamente critica. La condicion de
modernidad es considerada, no contraria o enemiga, Sino
como la masa en la que la Iglesia debe actuar como leva-
dura. En el Espiritu que la guia intuye el insustituible ser-
vicio que debe ofrecer en esta situacion de la humanidad.

A diez anos del Concilio, un Sinodo y el Papa Pablo
VI trazan un documento pragmatico, considerado como
el mas lacido y determinante del final del siglo, 1a Exhor-
tacion Apostolica «Evangelii Nuntiandi» (1975). A €sta se
afnaden reuniones y documentos de nivel continental, en-
tre los cuales estd el documento del Episcopado latino-
americano «La evangelizacion en el presente y en el futuro
de la América Latina» (1979).

El movimiento se consolida con la cuarta asamblea
del Sinodo, que concentra la atencion sobre la evangeli-
zacion de los jévenes, de donde toma origen la Exhorta-
cion Apostolica sobre la Catequesis (1979). Finalmente,
en la década del 90 y cn los umbrales del tercer milenio,
el Papa lanza y relanza la Nueva Evangelizacion.

Si sc quisiera cualificar este movimiento con una pa-
labra, si se quisiesen destacar los principales desafios, la
solicitud que se manifiesta con preponderancia, la direc-
cién en la cual se concentran los recursos, el término mas
apropiado seria «evangelizacion». Lo prueban las exhor-

160



taciones de Pablo VI y el movimiento actual de la nueva
evangelizacion.

Pero, ¢por qué es éste un «tiempo» de evangeliza-
cién? En este nuestro tiempo se perciben algunos feno-
menos que desafian la credibilidad del cristianismo.

Uno es la basqueda de sentido para la vida, que sien-
ten muchas personas después del ocaso de las utopias
politicas y de las explicaciones cientificas. ¢Puede darlo
el Evangelio? Y (es real y practicable tal sentido, o es
idealista e inatil?

Otro son los problemas de conciencia que se propo-
nen a los individuos y a la sociedad respecto de la vida,
de la muerte, del amor, de la familia, de la sexualidad.
¢Es adecuada la moral cristiana?

Otro aun es la copresencia de diversas religiones y de
muchas scctas, al lado de la cultura de la indiferencia.
¢Es necesaria la fe, y la fe cristiana es la nica verdade-
ra... o la mejor?

Estan, ademads, los nuevos fenomenos, por ejemplo, la
promocién-liberacion femenina, la situacion juvenil, el
empobrecimiento imparable de muchas personas y pue-
blos, que requieren atencion e iluminacion evangélica. Y
hay realidades antiguas (educacion, cultura) que se ale-
jan del Evangelio.

Por ultimo, estdn los espacios geograficos: Asia, Afri-
ca, todavia insuficientemente evangelizados.

Nosotros vivimos este «tiempo» entre los jovenes.
Advertimos su alejamiento de la Iglesia y, al mismo tiem-
po, su busqueda de experiencia religiosa subjctiva. Ve-
mos que, en la cultura juvenil el aspecto religioso, es
irrelevante. La atencion de los jovenes se dirige a la su-
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pervivencia (trabajo) y a la insercion en una sociedad
que da la primacia a lo inmediato y a lo visible.

La comunicacion con la comunidad eclesial resulta difi-
cil para ellos: después de la primera catequesis y, para un
cierto numero, después de la preparacion a la Confirma-
cion, les sucede que se crea una distancia silenciosa. Mien-
tras tanto, el ambiente ofrece los mis diversos mensajes y
explicaciones de la existencia y de cada uno de sus aspectos.

Nos preguntamos: éson «los jovenes» (después de los
obreros, los intelectuales...) la «masa» de la que pode-
mos afirmar que se ha desenganchado del Evangelio?

Afirmar que la evangelizacion no es sélo meta, sino
también camino; que no es simple fin, sino medio, signi-
fica afirmar que hoy las iniciativas eclesiales deben ser
valoradas en funcion de su capacidad de testimoniar y de
anunciar el Evangelio. Las asociaciones cclesiales, cuan-
do examinan su propia validez, deben preguntarse si ayu-
dan a sus miembros a vivir mas profundamente el Evan-
gelio y si anuncian sin reducciones o enmascaramientos
el mensaje de Jesus, no dando por descontada su propia
caracterizacion religiosa o cristiana. Los santuarios, las
estructuras eclesiales, las instituciones educativas, la vida
religiosa, etc., deben presentarse hoy asumiendo como
criterio la calidad de su evangelizacién. Signos religiosos
y gestos de culto sirven de poco, si la gente no posee la
clave para interpretarlos. Evangelizar, por lo tanto, no es
un aspecto particular de la pastoral, sino su canal prefe-
rencial en el que confluye todo lo demas.

Que éste sea un «tiempo» de evangelizacion significa
que es una oportunidad «histérica» para la Iglesia. Esta
madurando una nueva concepcidn de vida (pensad en la
¢tica, en la libertad individual), una nueva forma de rela-
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ciones sociales y de gestion politica, un nucvo plantea-
miento de la educacion. Lo que se pierde hoy, puede
quedar definitivamente perdido. éSera el Evangelio?, iel
sentido religioso?, ¢la fe? Lo que hoy se siembra puede
llegar a ser manana un fruto maduro.

Por esto, en un tiempo de evangelizacién el Espiritu
suscita carismas y da gracias especificas. Tales son el gus-
to por la Palabra de Dios, que se manifiesta en las comu-
nidades cristianas, la actividad misionera, el compromiso
de los seglares, los movimientos espirituales y apostélicos
surgidos en los dltimos afos.

2. La evangelizacion plasma
nuestra espiritualidad

Nuestra identidad de «evangelizadores» y el «tiempo»
que nos toca vivir nos mueven a buscar la profundidad
de nuestra vida espiritual en la pasion por el Evangelio, y
a cultivar algunas actitudes que son caracteristicas del
evangelizador.

La pasion, el entusiasmo para comunicar el Evangelio
como testigos mas que como profesionales, nace mas de
una experiencia personal de Jesucristo que del dominio
de los conceptos y de las técnicas. Este fue el caso de los
apostoles, como confiesa Juan de si mismo:

«Lo que existia desde el principio, lo que hemos oido, lo
que hemos visto con nuestros propios ojos, lo que contem-
plaron y palparon nuestras manos, o sea la Palabra de la
Vida...»"¥; «pues la Vida se hizo visible, nosotros la hemos

W I 1,12,
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visto, os damos testimonio y os anunciamos la vida eterna
que estaba con el Padre y se nos manifesto»'*.

«Eso que hemos visto y oido os lo anunciamos para que
estéis unidos con nosotros» '%.

«Nuestra comunion es con el Padre y con su Hijo Jesu-
cristo. Os escribimos esto para que nuestra alegria sea com-
pleta» 130,

La pasién se manifiesta, pues, como alegria profunda
al revelar las riquezas del misterio de Cristo a todo el que
esté dispuesto. Mis que dar «lecciones» de religion, se
trata de introducir a otros en una experiencia que nos
atrae y nos fascina primero a nosotros. Mas que una obli-
gacion profesional o un oficio especifico, es una inclina-
cion incontenible. San Pablo la compara al acto de «dar a
luz», que se realiza precisamente con sufrimiento tolera-
do por un impulso de pasion. Al mismo tiempo, la rela-
ciona con una responsabilidad vital, a la que él no podria
escapar, porque se refiere a algo de inmenso valor para
aquellos a quienes se ama: «iAy de mi si no evangelizo»"!.

Nos lo recucrda con su acostumbrada eficacia Pablo
VI cn una pagina de la Evangelii Nuntiandi: «Conserve-
mos, pues, el fervor espiritual. Conservemos la dulce y con-
fortable alegria de evangelizar. Hagamoslo —como Juan el
Bautista, como Pedro y Pablo, como los otros apéstoles, co-
mo esa multitud de admirables evangelizadores que se han
sucedido a lo largo de la historia de la Iglesia— con un im-
petu interior que nadie ni nada sea capaz de extinguir. Sea

1481 Jn 1,3.
149 1 Jn 1,4,
1501 In 1,4.
1511 Cor 9,16.
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ésta la mayor alegria de nuestras vidas entregadas. Y ojald
que el mundo actual —que busca a veces con angustia, a
veces con esperanza— pueda asi recibir la buena nueva no
a través de evangelizadores tristes y desalentados, sino a tra-
vés de ministros del Evangelio, cuya vida irradia el fervor de
quienes han recibido, ante todo en si mismos, la alegria de
Cristo y aceptan consagrar su vida a la tarea de anunciar el
reino de Dios y de implantar la Iglesia en el mundo»"?.

Esta experiencia (conocimiento de Cristo y alegria de
comunicarlo) lleva a dar en nuestra existencia una pri-
macia al anuncio: «Estamos llamados todos y en todas las
ocasiones a ser educadores de la fe»'>. No necesariamente
«predicadores», catequistas o profesores de religion.

No hay divisién entre deberes de evangelizacion y
otros, entre obreros religiosos y profanos. En cualquier
puesto o funcion se puede decir una palabra, hacer un
gesto, entablar una relacion que abra a la fe.

Recordemos a Don Bosco que en un viaje, situado
junto al cochero que, enfadado, blasfema; después de ha-
berle preguntado por los animales y por otras cosas dec su
vida, lleva el discurso sobre su pasado religioso y sobre
Dios, para acabar con la Reconciliacion.

Pero la primacia de la evangelizacion en el pensa-
miento y en el corazon, debe luego corresponder la pri-
macia en la organizacion de las actividades. Es la dimen-
sion fundamental de nuestras obras, mas aun su
finalidad™*. El primado debe aparecer en la preocupa-
cion de cada una de las personas, en la distribucion del

152 PABLO VI, Evangelii Nuntiandi, 80.
153 Cf. Const. SDB 34; Const. FMA 70.
154 Cf. Const. SDB 6; Const. FMA 70.
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tiempo, en la inspiracion de los temas, en el empleo de
los recursos. Tal vez esto signifique tener que revisar al-
gin planteamiento educativo a nivel personal y comuni-
tario.

Todavia un relieve que pertenece a la espiritualidad.
Evangelizando, nos adentramos mas profundamente en
el conocimiento de Cristo y, por lo tanto, se crece en El

Paul Ricoeur, en un libro, asegura a los lectores que
todos los temas que ofrece habian sido antes expuestos y
discutidos con los alumnos. Que habia comprobado,
pues, que lo que dice es comprensible y sentido como re-
al y que las palabras son apropiadas. Es la experiencia de
todos los que comunican. Se dan cuenta de que muchas
cosas las dicen sin sentirlas interiormente y se sienten
luego impulsados a meditarlas; que otras no las poscen
suficientemente y ven que deben profundizarlas. Pero,
después, en el esfuerzo por expresarlas descubren signifi-
cados nuevos y escuchando a sus interlocutores entrevén
nuevas resonancias y aplicaciones. Esta es la experiencia
de los que comentan ¢l Evangelio en las comunidades
eclesiales de base. Ya lo habia observado San Gregorio
cuando hacia notar: «Muchas cosas que no habia com-
prendido por mi mismo, las he comprendido escuchando al
pueblo.

Por otra parte, esta el consejo que Pablo daba: «Fl
que recibe instruccion en la fe comparta todos sus bienes
con el que le ensefia» '». Se puede entender de los bienes
materiales, y ¢por qué no de los espirituales?

135 Gal 6,6.
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3. Algunas acfitudes
y practicas del evangelizador

Todos los estudios y documentos presentan abundan-
temente las actitudes que el evangelizador actual debe
cultivar. De hecho, él puede quedar impactado por la
irrelevancia de la fe en un mundo desarrollado, o tener
la impresién de que el anuncio no tiene fundamentos
convincentes en un mundo dominado por la mentalidad
cientifica, o también que su esfuerzo produce escaso ren-
dimiento por la impenetrabilidad de los ambientes en los
que los cristianos son minoria en didspora.

La Exhortacién «Evangelii Nuntiandi»'*® enuncia las
siguientes actitudes del evangelizador: confiar en el so-
plo del Espiritu, ser testigos auténticos, hacerse artifices
de unidad y servidores de la verdad, actuar animados por
el amor y con el fervor de los santos.

Subrayemos también nosotros algunas otras que pue-
den plasmar una espiritualidad especifica nuestra.

En primer lugar, nuestra relacion personal con la Pala-
bra de Dios. Tenemos necesidad de frecuentar y profun-
dizar la Sagrada Escritura y sobre todo el Evangelio. La
Palabra de Dios contiene la experiencia que la humani-
dad ha hecho de Dios y es ain capaz de suscitar e ilumi-
nar tal experiencia.

Hoy han nacido y se practican diversas formas de
acercamiento y meditacion de la Palabra: ademas del
Oficio divino y de la lectura litirgica se ha hecho comin
la «Lectio» con sus cuatro momentos: lectura, compren-

156 PABLO V1, Evangelii Nuntiandi, 75-80.
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sién y profundizacion del texto, meditacién personal y
puesta en comun.

Antes de que la Palabra sea pronunciada debe hacerse
«fuego en las entrarias y miel en los labios»"Y’. En esto nos sir-
ve de modelo Jesus, que cita, en sus discursos, la Escritura
y demuestra su conocimiento y estima; y nos sirven de mo-
delos los grandes evangelizadores. En ellos la meditacion,
continuamente reanudada, de la Palabra se habia converti-
do en una segunda naturaleza. San Agustin cuenta que,
cuando iba a visitar al Obispo Ambrosio, lo encontraba con
cl libro de la Escritura en mano, mientras leia y meditaba
con los ojos cerrados. Para nosotros es indispensable leer y
comprender el mensaje, confrontindolo con las situaciones
actuales y con los desafios que viven los jovenes.

La pregunta fundamental es si, cuando no comunica-
mos el Evangelio, es por falta de tiempo, de deber o de
medios, o porque la Palabra no nos ha impresionado to-
davia como luz cxtraordinaria, como sabiduria, como ca-
mino abierto.

Una segunda actitud es la confianza y serenidad ante
el «tiempo» que nos ha tocado vivir y evangelizar. Acep-
tarlo y amarlo («/Dios ha amado tanto al mundo!» )",
sin ingenuidad, pero también sin un espiritu negativo
quc remarca los Iimites, y no logra descubrir las enor-
mes posibilidades ni se alegra de ello. Ciertamente es
mas facil anunciar el Evangelio en un ambiente «confe-
sional», o sencillo, donde la respuesta es numéricamen-
te abundante. Pero no estd dicho que sea mas util o mas
cargado de consecuencias para el futuro que anunciarlo
en un contexto menos predispuesto.

37.Cf. Ap 10,9; Jer 5,14.
13 Jn 3,16.
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«Jests bajé a Cafarnaun»'?. En esta indicacion, el
cardenal Martini ve el movimiento de Cristo hacia los
lugares de la vida secular, que no tienen referencias re-
ligiosas. Opuesto a Nazaret y Cana, pueblos rurales,
Cafarnaun representa €l ambiente urbano. Comparado
con Jerusalén, lugar del templo, Cafarnatn es la ciudad
de las guarniciones militares, del comercio, de la admi-
nistracion, del poder politico. Alli realiz6 Jesus su mi-
nisterio con predicaciones al aire libre, entradas en las
casas (por ejemplo, en la de Pedro), encuentros con
animales y con endemoniados, ademdas de discursos en
la sinagoga.

En cada desafio actual hay una oportunidad nueva
para el Evangelio. «La hora se ha cumplido para noso-
tros». Este es el tiempo que Dios nos ofrece, el que noso-
tros debemos fermentar y transformar. Initil y dafino es
pensar en otros tiempos mejores del pasado o del futuro.
«Vivir en desacuerdo permanente o de modo molesto con
la realidad y la cultura en la que estamos inmersos, condu-
ce a la amargura y falta de paz interior. Esto impide la rea-
lizacién de un proyecto personal y corrompe las fuentes de
donde nace nuestro vivir cotidiano»'®,

En efecto, la evangelizacion de algunos grupos y fe-
némenos nos parece lenta. Esperar puede ser un signo
de salud psiquica y un ejercicio no facil de fe.

Recalquemos entonces una tercera actitud: el sentido
de la siembra.

15 Le 4,31,

1% Congreso sobre la evangelizacién, Espana, 1985; cf. Ecclesia n?. 2237
(21.IX,1985).
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El Reino, el bien, la Palabra de Dios, se comparan
siempre a cosas pequenas que tienen una energia interior:
el fermento, la semilla. Llama la atencion la ausencia ab-
soluta de realidades materiales grandes como término de
comparacion o de explicacion de la evangelizacion. El pa-
pel de los operadores consiste en el introducir estos pe-
quefios y fecundos elementos en el propio ambiente, casi
como una inyeccion. Luego, se lee en el Evangelio de
Marcos, «él duerme de noche, y se levanta de marnana (cl
que ha echado la semilla); la semilla germina y va crecien-
do, sin que €l sepa como. La tierra va produciendo la cose-
cha ella sola: primero los tallos, luego la espiga, después el
grano» 161,

A nosotros nos toca arrojar el grano sin avaricia, mi-
rando més a lo que germina que a lo que se pierde en
tiempo y palabras. También en la naturaleza hay un gran
desperdicio. De muchas semillas sélo algunas vencen las
dificultades del crecimicnto y se convierten en plantas.
Pero éstas son las que aseguran la especie y la vida.

Por altimo, la espiritualidad del evangelizador exige que
él cualifique su propio servicio. Se trata de una profesion
semejante a otras. Hace falta conocimiento de la materia
y practica de comunicacion. La cualificacion se reficre a
todos los servicios de evangelizacion: desde la homilia a
la catequesis de los nifos, pasando a través de la capaci-
dad de ofrecer a los jévenes un mensaje o una oportuni-
dad de meditacion, como los retiros.

Decia un politico: «S6lo la Iglesia puede tener todos los
domingos una audiencia como la que se reiine en las mi-
sas. Cuando todos los sacerdotes predican bien un domin-

161 Mc 4,27-28.
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8o, en mi ciudad (una ciudad media) se siente su influjo».
Las posibilidades que tenemos yendo juntos son enor-
mes. A veces se malgastan por la improvisacion, o por la
falta de profundidad en el asumir y anunciar la Palabra.

A los salesianos/as les toca particularmente «especia-
lizarse» en el anuncio a los jévenes; hacer de modo que
el Evangelio logre con fuerza lo que ellos esperan, su-
fren, desean o suenan; que les diga algo ttil y que, al
mismo tiempo, superando lo inmediato, s¢ convierta en
luz para la vida.
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IX. RECONCILIACION

Introduccion

Es imposible trazar la fisonomia de la nuestra y de
cualquier otra espiritualidad apostélica, sin referirnos a
los sacramentos.

En la pastoral todo es sacramento. La pastoral, en
efecto, reclama una realidad invisible, que se puede per-
cibir s6lo a través de signos.

La existencia consagrada es para nosotros y para el
mundo un «signo», un sacramento. Procuramos testimo-
niar una realidad invisible mediante algunas opciones y
formas de vida.

Ademas, como educadores, nos apoyamos en una di-
mension muy profunda de la persona, que Don Bosco
llamé «religion». Esto es, la certeza de la presencia de
Dios en la propia vida. Estamos, pues, como inmersos ¢n
una atmosfera sacramental.

El tiempo disponible solo nos permite meditar sobre
uno de los sacramentos: la Penitencia. Esta nos afecta de
cerca en dos sentidos:

Como personas «consagradas»: alrededor de la peni-
tencia se agrupa un racimo de temas, fundamentales pa-
ra la vida en el Espiritu, sin los cuales el Evangelio no es
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ni siquiera pensable: la conversion, el sentido del peca-
do, la reconciliacion, la mortificacién, la compuncion
(dolor por la ofensa de Dios), el «tomar la cruz».

Como educadores: 1a reconciliacién va unida a mu-
chos aspectos de la maduracién cristiana de los jovenes,
pero sobre todo a uno que es crucial: la formacion de la
conciencia'®?. De dicha formacién dependen la conserva-
cion y el desarrollo de la fe. La fe encuentra confirma-
cion y estimulo en una conciencia iluminada y recta;
mientras se bloquea, desaparece, o queda marginada de
la vida, cuando no se obra en conformidad con ella.

Los dos aspectos estan en nosotros estrechamente
unidos: si educar y evangelizar no es dar clases, sino co-
municar una experiencia de vida, solo el haber hecho no-
sotros mismos una experiencia de reconciliacién nos
puede hacer capaces de introducir a los jévencs en este
aspecto fundamental de la vida cristiana.

Esta relacién queda expresada en un hermoso texto de
San Pablo referido a la Iglesia: «El que es de Cristo es una
criatura nueva: lo antiguo ha pasado, lo nuevo ha comenza-
do. Todo esto viene de Dios, que por medio de Cristo nos re-
concilié consigo y nos confié el ministerio de la reconcilia-
cion. Es decir, Dios mismo estaba en Cristo reconciliando al
mundo consigo, sin pedirle cuenta de sus pecados, y a noso-
tros nos ha confiado el mensaje de la reconciliacion... En
nombre de Cristo os pedimos que os reconciliéis con Dios»'%3,

Las dos cosas van unidas: experiencia personal y ser-
vicio de reconciliacion.

Nuestra meditacion se centrard en cuatro puntos:

192 Cf. CG23, 182-191.
1632 Cor 5,17-19,
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— ser educadores-evangelizadores realistas;

— ser personas reconciliadas con Dios y con la vida;
— ser penitentes... con sencillez y alegria;

— ser educadores y ministros de la reconciliacion.

1. Educadores con el sentido de la realidad

Tener el sentido de la realidad significa reconocer la
presencia y las dimensiones del mal, saber que hay he-
chos que ponen cn peligro la vida y que en el mundo se
debe también resistir.

La madurez de juicio consiste precisamente en perci-
bir las posibilidades que ofrece la vida y los correspon-
dientes peligros que pesan sobre ella. Captar sélo una de
estas dimensiones es distorsion visual y, en el fondo, in-
fantilismo.

Todo bien tiene su contrario, que se le opone cn lo
mas profundo de nosotros y en el mundo que nos rodea:
amor y odio, compromiso e indiferencia, rectitud y desle-
altad... en el fondo, luz y tinieblas, vida y muerte.

Milicia, drama, lucha es la vida del hombre en la tie-
rra. Nada hay mas inmaduro como eliminar la idea de un
posible fracaso. En la pedagogia de Don Bosco, «los no-
visimos», «las maximas eternas», recordaban esta condi-
cion «de peligro» de la persona humana.

En los ultimos documentos de la Iglesia se scialan las
macroconsecuencias del mal: la violacion de la dignidad
humana, la discriminacion racial, social, religiosa, la pre-
potencia del poder politico y econémico, la violencia y
las agresiones bélicas, la explotacion de los pobres, la in-
justa distribucion de la riqueza, la corrupcion en la admi-
nistracion de los bienes comunes.
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Nosotros descubrimos efectos semejantes en los jove-
nes: el mal (evasiones, libertinaje, desinterés) destruye
sus mejores energias. Asi la existencia se disipa en lo efi-
mero; la vitalidad se aplica a cosas sin valor, y muchos
acaban en la alienacion y en la desesperacion.

Ser conscientes del poder destructivo del mal es tener
el sentido del pecado.

Se ha dicho que «el pecado del siglo es la pérdida del
sentido del pecado» (Pio XII). Y por consiguiente: «Resta-
blecer el sentido justo del pecado es la primera manera de
afrontar la grave crisis espiritual que afecta al hombre de
nuestro tiempo»1%4.

Hay que decir que la formacién de la conciencia y del
sentido del pecado no se obtendra con una predicacion
que simplemente denuncia y culpabiliza, sino con una
educacién de la fe més atenta a la dimension ética.

En efecto, formar en el sentido del pecado comporta:

— percibir el «mal moral» como destructor de la perso-
na y de las relaciones, sean cuales sean las ventajas
inmediatas que trae consigo: {por qué es malo?...; la
vida como responsabilidad y mision, y no solo como
placer y derecho;

— individuar el mal: qué es malo..., donde esta el li-
mite entre el bien y el mal: liberalizacion, subjeti-
vizacion, relativizacion...;

— ponerlo en relacion con la libertad y la responsa-
bilidad personal: tendencia a disminuir la respon-
sabilidad personal, o a colocar ¢l mal fuera de la
persona...;

164 JTUAN PABLO 11, Reconciliatio et Paenitentia, 18.
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— comprender la referencia que nuestras actitudes y
acciones tienen con la voluntad y el amor de Dios:
dificultades del paso a la trascendencia...; solo el
creyente puede «pecar»...; todo ello se refiere a la
relacién con Dios.

En efecto, el ambiente y la cultura en que estamos in-
mersos nos llevan casi sin darnos cuenta a sentir menos
la presencia del mal y, por ende, a disminuir la vigilancia.
Se ven los comportamientos mas diversos y nadie se sor-
prende. Nos hemos habituado al hecho de que cada uno
escoja su moral, con tal de que no viole las normas de la
convivencia y los derechos de los demds. Puede suceder
que ni siquiera los religiosos se dejen impresionar por los
comportamientos deformes y cuiden también muy poco
una austera orientacion moral.

Las causas son muchas:

* el juicio ético corriente esta fundado muchas veces
en razones inmediatas: el parecer de la mayoria que apa-
rece en las estadisticas, las ventajas, la situacion personal;

* el sentido de Dios es débil. Su imagen casi se ha
borrado de la conciencia personal y social. Esto hace di-
ficil pensar que nuestras acciones tienen algo que ver con
su voluntad. Tratamos de no chocar con los vecinos y de
no ofender a los que nos rodean. Los personajes invisi-
bles o Iejanos no determinan nuestros comportamientos.

El anilisis de las culturas ha hecho ver cuinto depen-
den de ellas muchas normas que se creian absolutas: el
sentido del pudor, el respeto de la autoridad, una cierta
forma de matrimonio, la expresion de la sexualidad. Las
ha relativizado, juzgandolas mudables y no obligatorias.

El estudio de los comportamientos humanos atribuye
«los sentimientos de culpa» al tipo de personalidad, a la
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educacién familiar, al ambiente social. Se subrayan mas
los condicionamientos y la necesidad de liberarse de
ellos, que ¢l reclamo a la responsabilidad de la persona.

Ha ido creandose una separacion entre moral «priva-
da» y moral «publica». Esto no contribuye a sostencr cri-
terios morales. Muchas cosas se dejan ya a las opciones
individuales: aborto, cutanasia, divorcio, homosexuali-
dad, fecundacion. Sobre todo esto, en ambito social y
también educativo, se da cabida a una sensibilizacion,
pero ordinariamente se refiere solo a los peligros y a las
ventajas; no ofrece un fundamento ético solido; y mucho
menos con referencia trascendente.

Todo esto influye en los jovenes como una nube toxi-
ca. No hay que admirarse de que aparczca en ellos un
conjunto de sintomas y reflejos de la cultura que respi-
ran. Su formacién moral resulta fragmentaria. Parece
mas un vestido de Arlequin que un cuadro dibujado con
racionabilidad.

Efectivamente, asumen criterios y normas de diversas
fuentes: de la familia y escuela, de las revistas y TV, de
los amigos, de la propia reflexion. La opcion resulta dic-
tada por preferencias subjetivas.

Se habla de sensibilidad de los jovenes hacia nuevos
valores. Pero es dificil lograr distinguir hasta quc¢ punto
esto constituye un compromiso, 0 un entretenimicnto a
corto plazo, una forma de estar juntos y de estimularse.

Puntos centrales de la sensibilidad moral actual son:
la persona como valor determinante y casi absoluto; la
conciencia personal como norma ultima; la situacion en
que se encuentra como factor importante de la valora-
cion moral.
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En el mismo sentido, influye el ambiente sobre los
adultos, religiosos y educadores, si la lectura atenta de la
Palabra de Dios y el discernimiento no los mantiene vigi-
lantes. Se puede ir perdiendo la sensibilidad. Pasamos asi,
como siguiendo la ley del péndulo, de una precedente
mentalidad severa y acusadora a otras de signo opuesto,
«alegre» y despreocupada; de haber visto pecado en todo,
a no verlo ya en nada ni en nadie; de haber acentuado los
castigos que el pecado merece, a presentar el amor de
Dios sin responsabilidad por parte del hombre: la suerte
de éste seria «igual», sea cual fuera la respuesta que dé a
su Sefior. Pasamos de la severidad en corregir la concien-
cia erronea, a un respeto que no se preocupa siquiera de
formarla; de los diez mandamientos aprendidos de memo-
ria, a no ensenar ya una moral cristiana coherente.

Ser «cristianos adultos», «verdaderos educadores de
la fe», evangelizadores realistas significa:

— no desconocer o disimular la presencia del mal, en
la vida privada y social, y ser conscientes de sus ca-
pacidades destructivas;

— saber individuarlo en sus raices, iluminados por la
Palabra de Dios, para llevar alla la regeneracion;

— saber que Cristo lo ha vencido; que nuestra incor-
poracién a su muerte y a su resurreccion nos indica,
para superarlo también nosotros, su mismo cami-
no: resistencia, vigilancia, lucha intelectual, moral,
espiritual.

2. Profundamente reconciliados

Son tales las personas que sc interpelan y se dejan in-
terpelar con serenidad, que no cierran los ojos sobre las
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propias actitudes y comportamientos, que perdonan con
alegria y sienten que deben ser perdonadas, que hacen la
experiencia de la paz con Dios, consigo mismos y con los
hermanos. Asi se libran del mal mediante el reconoci-
miento de la presencia de Dios en la propia pobreza y el
esfuerzo de orientar la vida hacia El.

En qué consiste esta experiencia nos lo dice San Pa-
blo en un texto sobre el que podemos detenernos: «¥a
que hemos recibido la justificacion por la fe, estamos en
paz con Dios por medio de nuestro Sefior Jesucristo»'%S.

«Si cuando éramos enemigos fuimos reconciliados con
Dios por la muerte de su Hijo, icon cudnta mayor razon,
estando ya reconciliados, seremos salvos por su vida»'%.

«¥Y no solo eso, sino que también nos gloriamos en Dios,
por nuestro Sefior Jesucristo, por quien hemos obtenido
ahora la reconciliacion»'07.

El texto habla de paz, salvacion, alegria y vida. Agre-
gado a muchos otros que encontramos en la Escritura, se
presta a muchos comentarios. Escogemos sélo algunos
(cuatro).

0 La reconciliacion es una iniciativa y un don de Dios.
En el Evangelio no es la persona, hombre o mujer,
quien pide o desea ¢l perdon, sino que es Jesis quien
lo ofrece.

El camino de reconciliacion no comienza nunca con
la acusacion de las culpas, sino con sentirse «personas»
reconocidas, en una relacion nueva e inesperada, que ilu-

15 Rm §,1.
166 Th. 5,10.
167 1p, 5,11.
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mina la vida y hace ver, al mismo tiempo, sus deformida-
des. Y, de este modo, Zaqueo descubre su pecado. Es Je-
sus quien mira hacia Zaqueo y se invita a ir a su casa. Es
Jesus quien sale en defensa de la mujer adultera. Es Je-
sts quien mira a Pedro, ya olvidado de su infidelidad.

En el origen del deseo de reconciliacion se halla
siempre el impacto de la palabra o de la persona que nos
despierta de nuestro letargo en una existencia depaupe-
rada y nos llama de nuevo al ser.

Es preciso ir mas alla de la mentalidad que se fija en
las infracciones de los mandamientos, o en el incumpli-
miento de los propésitos, como en el elemento principal
de la reconciliacion. Es necesario, en cambio, ponerse
frente a las propias relaciones con Dios: ver si El cuenta
para nosotros, si esperamos mucho de El, si nos interesa
mucho no perderlo. Tengo en la mente la imagen de los
esposos. Cuando existe una relacion de amor estian con-
tentos de reconocer los pequenos descuidos propios y de
reconocer la generosidad del «partner»; estan siempre
dispuestos a recomponer las grandes diferencias. Cuan-
do la relacién de estima, amor y esperanzas reciprocas se
ha agotado, resulta molesto y pesado excusarse de pe-
queneces. La sola presencia o el pensamiento del otro se
vuclven fastidiosos e insoportables.

Lo mds importante para nosotros en lo que se refiere
a nuestra persona y nuestra actividad pastoral es recono-
cer, gustar y proclamar la misericordia de Dios, y con-
centrar la atencién en El, Padre de Jesiis y nuestro. Es
¢ste el tema central de la historia de la salvacion. La mi-
sericordia de Dios recompone la historia que, de otra
mancra, sc deshace; y restablece continuamente la alian-
za, que solemos descuidar por nuestra debilidad y olvido.
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El amor a Dios no proviene de nuestra perfeccion éti-
ca, pero esta en su origen. Es don del Espiritu. No ama-
mos a Dios porque somos buenos, sino viceversa.

Q Un segundo comentario. Lo que Dios obra en noso-
tros no cs simple ni principalmente la eliminacion de
la culpa y de la pena, que nuestra inteligencia huma-
na considera justas; sino que nos da el Espiritu, crea
en nosotros una nueva realidad, nos abre un nuevo
horizonte, nos da un corazon nuevo.

No nos vuelve a colocar en la situacion en que estaba-
mos antes. $Qué interés podria tener para Ely para
nosotros, haciéndonos como éramos antes de alguno
de nuestros arrepentimicntos? iEn cambio, nos re-
crea como hijos suyos!

Lo maravilloso es que, debiendo nuestras malas ac-
ciones entregarnos a un futuro de perdicion, Dios con
la reconciliacion no nos devuelve al punto de partida,
sino que nos coloca en una nueva intimidad de alian-
za con El. Hay que meditar mucho toda la escena del
hijo prodigo.

La reconciliacion no es, pucs, ¢l sacramento del pasa-
do de la persona como si se tratase de un velo puesto
sobre sus travesuras o sobre sus deseos de gozar. Es,
en cambio, el sacramento de su «futuro», de las nue-
vas posibilidades, del espiritu nuevo, del proyecto pa-
ra el porvenir.

(O La reconciliacion se difunde a través de la gracia reci-
bida en todos los aspectos de la vida: compone las
tensiones que actian dentro de la persona, dispone
para una mas tranquila acogida de Dios en la vida,
abre la puerta a la tolerancia y educa para el perdon.
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Zaqueo, después de haberse reconciliado, esta dis-
puesto a restituir mas de lo que habia robado.

Por eso, la experiencia de la reconciliaciéon en el
Evangclio es siempre de alegria y de plenitud. Hay
ficsta excesiva, con escandalo de las personas que se
consideran buenas. Hay derrame de perfumes costo-
sos con protestas de los ahorradores. Hay derroche
de alimentos y hay invitacioncs generales con qucjas
dc la gente scria.

Su contexto es siempre de alabanza y de accion de
gracias. Esto reproduce lo que cantan repetidamente
los salmos: «Dad gracias al Serior porque es bueno; por-
que es eterna su misericordia»'®. «Bendice, alma mia,
al Serior... El perdona todas tus culpas y cura todas tus
enfermedades»'®.

La palabra de Dios expresa bien la realidad de la re-
conciliacion con una sinfonia de metaforas y analogias:
gracia, nueva creacidn, regeneracion, justificacion, libe-
racion. Una no niega ni se opone a la otra: cada una
muestra un aspecto parcial de lo que la persona siente.
No son definiciones cientificas, ni descripciones de esta-
dos psicologicos, sino un esfuerzo por comunicar lo que
sucede en la persona cuando descubre que tiene valor
para Diosy es amada por Ll

1 La gran mediacion e instrumento de reconciliacion
fue y es la humanidad de Cristo. Ella ha abatido todos
los muros y las distancias entre Dios y los hombres.
Con ella la comunicacion de Dios con nosotros ha al-
canzado los maximos niveles posibles. Supongo que

16 Sal 106 (105).
199 Sal 103 (102).



sintiendo una expresion semejante, muchos de voso-
tros habran pensado que sc trata de una afirmacion
teoldgica, es decir, verdadera pero no practica. En
cambio, ticne aplicaciones extremadamente concretas
en nuestra praxis y en nuestra vida.

Al deseo de reconciliacion se llega dificilmente, sin la
experiencia humana de la acogida y del afecto. La
mediacion de la comunidad fraterna es indispensable.
La praxis pastoral del Buen Pastor, pues, sugiere mos-
trar en primer lugar consideracion, cstima y escucha
de las personas. Este es el camino que lleva a revisar
la propia vida y al deseo de cambio.

3. Penitentes

Con razon distinguimos entre penitencia-sacramento,
accion salvifica de Dios a través de la mediacion de la
Iglesia, y penitencia-virtud, es decir, la actitud interior de
conversion, el compromiso ascético del dominio de si,
expiacion y cambio que se prolonga en la vida y se practi-
ca todos los dias.

Entre las dos debe haber un nexo, si no se quiere ha-
cer del sacramento un gesto «sacro y magico», o de la vi-
da un puro esfuerzo voluntarista, sin referencia a Dios y
a su gracia.

La praxis antigua de la Iglesia tenia una regla: rigor
en ¢l sacramento que se ofrecia pocas veces; es mds, una
sola; y muchas oportunidades de penitencia también pu-
blica en la vida. El peligro de hoy es de signo contrario:
que nos habituemos al sacramento porque no hay limite
cn su «uso» y olvidemos llevar adelante una vida «peni-
tente».
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Ahora bien, la dimension penitencial es esencial para
la madurez cristiana. Sin ella es imposible tanto el co-
micnzo como el camino posterior de conversion: ésta
consiste en asumir unas cosas y dejar muchas otras, optar
y cortar, destruir cosas o costumbres viejas o inutiles y
dejarse reconstruir. En tal sentido nos hablan las histo-
rias de Abrahan y de los apéstoles.

La penitencia-conversion es ¢l mensaje inicial, el
ejemplo principal y la recomendacion constante de Je-
sus: «Convertios y haced penitencia»'’’; «quien quiera venir
detrds de mi, tome la cruz»'™. Por esto en la Iglesia sc asu-
mird, en forma publica, por personas y grupos, como un
carisma especial. Su funcion serd hacer «radical» la imi-
tacion de Jesuds ecn este aspecto y recordarla a todo el
pucblo de Dios.

La espiritualidad salesiana incorpora cste aspecto se-
gun su propia vocacion y estilo y propone itinerarios de
penitencia.

El primero es el TRABAJO. No la simple ocupacion
del tiempo en cualquier actividad, sino la dedicacion a la
mision con todas las capacidades y a tiempo pleno. En
este sentido, no comprende solo el trabajo manual, sino
también el intelectual y apostdlico. Trabaja quien escri-
be, quien confiesa, quien predica, quien estudia.

La importancia que tiene el trabajo en nuestra vida
se desprende facilmente de dos hechos: su mencion en
el lema y las ultimas palabras de Don Bosco: «/Os reco-
miendo: trabajo, trabajo, trabajo!»'"*. Pero tiene también

1M Cf. Mt 4,17.
1" CE. Mt 10,38
1 Cf. MBe X VIII, 428.

185



un gran valor simbdlico: el trabajo es manifestacion de
nuestra pobreza, es un rasgo de la clase modesta a la
que dedicamos nuestros cuidados preferenciales, es el
contenido principal de nuestros programas de educacion
en las escuelas profesionales y técnicas, es la caracteris-
tica de una de las figuras de nuestros socios, el coadju-
tor; es nuestra forma de insercion en la sociedad y en la
cultura.

Cuanta pcnitencia suponga se ve si se piensa en la
preparacion y cn la actualizacion profesional que requie-
re, en los gustos personales que hay que controlar, en la
resistencia a la fatiga.

Debajo se encuentra una motivacion espiritual: el sa-
lesiano/a sabe «que con su trabajo participa en la accion
creadora de Dios y coopera con Cristo en la construccion
del Reino»'",

El segundo itinerario es la TEMPLANZA: aquella
virtud cardinal que modera los impulsos, las palabras y
los actos segiin la razon y las exigencias de la vida cristia-
na. Alrededor de ella giran la continencia, la humildad,
la sobriedad, la sencillez, la austeridad. En el Sistema
Preventivo las mismas realidades estan incluidas en la ra-
zon. Sus manifestaciones en la vida cotidiana son: el
equilibrio, es decir, la mesura en todo, una conveniente
disciplina, la capacidad de colaboracion, la calma inte-
rior y exterior, una relacion con todos, pero especialmen-
te con los jovenes, serena y digna de estima.

Templanza es, sobre todo, «estado atlético» perma-
nente para cualquier necesidad cn favor de los jovencs;
hacerse y mantenerse libres de ataduras demasiado con-

13 Const. SDB 18.
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dicionantes, del peso de los gustos y exigencias persona-
les que crean dependencias: «Un atleta se impone toda
clase de privaciones; ellos, para ganar una corona que se
marchita; nosotros, en cambio, una que no se marchita.
Por eso corro yo, pero no al azar; boxeo, pero no contra el
aire..»'7%,

El tercer camino penitencial es el AMOR FRATER-
NO'?, sobre el cual decimos sélo una palabra. El amor
fraterno implica dominio de si, esfuerzo de atencion,
control de los sentimientos espontaneos, superacion de
conflictos, comprension de los sufrimientos de los de-
mas. Es todo un ejercicio de salir de si mismos y cambiar
la propia orientacion.

Para nosotros esta también el compromiso de demos-
trarlo en forma comprensible: un afecto que sabe provo-
car correspondencia por el bien del otro.

Todo esto parece demasiado ligero frente a la serie-
dad de la penitencia y conversion. Don Bosco expresé es-
ta aparente contradiccion con el sueno del emparrado de
rosas!'’®. Los salesianos/as caminan sobre los pétalos. To-
dos piensan que se divierten. Y de hecho son «felices».
Punzados por las espinas no pierden la alegria. También
esto es ascesis: la sencillez, la buena cara, el no montar
escenas. Responde al conscjo evangélico: «Cuando ayu-
néis no andéis cariacontecidos... sino perfumaos la cabeza
y lavaos la cara»'"".

1741 Cor9,25-27.

175 Const. SDB 90.

17 MBe VII, 289-290.
177 Mt 6,16-17.
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4. Educadores y ministros de la penitencia

Hemos oido decir muchas veces que, segiin Don Bos-
co, la Reconciliacion y la Eucaristia son las columnas de
la educacion. Tal vez no nos hemos detenido a meditar el
significado completo de esta afirmacién. La hemos toma-
do como la sugerencia de mantener practicas religiosas,
mas bien que como la recomendacion de una experiencia
educativa multiple y compleja.

Ciertamente sc encuentran en la vida de Don Bosco
expresiones que muestran la importancia que él atribuia
al sacramento. En cada una de las tres biografias ejem-
plares (Domingo Savio, Miguel Magone y Francisco Be-
succo) hay un capitulo que habla de la confesion. En la
de Domingo Savio, que es la primera en orden de tiem-
po, el capitulo trata juntamente de los dos sacramentos,
Penitencia y Eucaristia. En cambio, en la de Miguel Ma-
gone hay dos capitulos, el cuarto y el quinto, dedicados
s6lo a la confesion. Bajo forma biografica, Don Bosco
propone una pedagogia para ayudar al joven a superar
las propias tendencias deteriorantes, a crecer en humani-
dad y a orientarse a Dios mediante la penitencia.

Un estudioso de Don Bosco, Don Alberto Caviglia,
sostiene que el capitulo guinto de tal biografia es uno de
los escritos pedagdgicos mas importantes de Don Bosco,
un documento insigne de su magisterio espiritual.

Existe, ademas, una fotografia, muy difundida ya du-
rante la vida de Don Bosco y que dio la vuelta al mundo
después de su muerte. En ella Don Bosco posa mientras
confiesa a los jovenes. El muchacho Pablo Albera apoya
la cabeza en la de Don Bosco, como para hacer la confe-
sion de los pecados, mientras muchos jévenes, alrededor
del reclinatorio, esperan su turno.
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Esta fotografia no es casual. Fue querida y preparada
por Don Bosco con la intencion de difundirla. Es un
«pOster», un cartel, un mensaje. Con ella queria expre-
sar, con una imagen, lo que habia dicho y escrito con las
palabras: «Estd probado por la experiencia que el mejor
apoyo de la juventud lo constituyen los sacramentos de la
confesion y de la comunion. Dadme un chico que se acer-
que con frecuencia a estos sacramentos y lo veréis crecer
en su juventud, llegar a la edad madura y alcanzar, si Dios
quiere, la mas avanzada ancianidad con una conducta
que servira de ejemplo a cuantos le conozcan. Persuadan-
se los jovenes de esto para ponerlo en practica; comprén-
danlo cuantos trabajan en la educacion de la juventud,
para que lo puedan aconsejar»'7®,

Pero lo mas original en €l no es la insistencia para
acercarse al sacramento, sino el haber sabido crear un
ambiente educativo de reconciliacion, por lo que habia
continuidad entre experiencia de vida y momento sacra-
mental. En el Oratorio el joven se sentia acogido y esti-
mado, en un ambiente de familia y confianza, estimulado
a la comunicacion e invitado a progresar, con relaciones
que le provocaban a revisarse. Esto constituia una autén-
tica antecimara de la reconciliacion. Esta se experimen-
taba antes de forma humana e inmediata. No pocas ve-
ces los jovenes pasaban de la conversacién amigable con
Don Bosco en el patio al acto penitencial.

La Reconciliacion, especialmente la extraordinaria,
estaba rodeada de un clima festivo, segin el estilo evan-
gelico: la celebracion eucaristica, a la que segufa algo
«cspecial» en el comedor el tiempo de juego, la expre-

" JUAN BOSCO, Vida del joven Domingo Savio, en Obras Fundamen-
tales, BAC, Madrid 1979, pp. 169-170.
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sién musical y artistica acompafaban y arropaban cl per-
dén alcanzado. Los jovenes podian contar con todas las
condiciones favorables: tiempo, lugar, personas, invita-
ciones.

Precisamente en este contexto, se multiplicaron los
salesianos confesores de jovenes, que tuvieron tan gran
influjo en los resultados vocacionales masculinos y feme-
ninos.

Hoy asistimos a un triple fenémeno: el primero es el
abandono por parte de la mayoria; el segundo es el uso
rapido por parte de un cierto nimero; el tercero, positi-
vo, es la demanda incluso de direccion espiritual por par-
te de un grupo, pequefio en nimero, pero a la bisqueda
de calidad espiritual.

La respuesta a esta demanda diversificada consiste en
recorrer con el grupo mayor ¢l camino educativo; estar a
disposicion del segundo grupo para apoyar su esfuerzo
ain imperfecto; y hacernos capaces también de guiar a
los pocos que piden una asistencia mis esmerada.
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X. LA EXPRESION MADURA
DE LA CARIDAD PASTORAL:
LA PATERNIDAD

1. Sacerdote Educador

Hemos visto la imagen completa de Don Bosco. Mi-
rémosla ahora «en accion»: realizando un proyecto, go-
bernando una comunidad.

Hay dos trazos maestros, dos rasgos principales que per-
manecen en todas las imdgenes que nos formamos de ¢él.

Uno es la vocacion sacerdotal: el corazon y el minis-
terio sacerdotal; el otro es la genialidad educativa, el
sentirse llevado hacia los jévenes, la facilidad de com-
prenderlos y tratarlos. Lo representa bien la iconografia
mas extendida: un sacerdote rodeado de muchachos,
vuelto afectuosamente hacia ellos, que los tiene por la
mano y los escucha. Si se borrase, o s6lo si se desvirtuase
uno cualquiera, su figura quedaria traicionada.

La originalidad educativa ha tenido mas fortuna en la
historia: ha sido, desde el principio, mas ampliamente
presentada y comentada hasta, en algunos casos, hacer
olvidar y dejar en la sombra la otra dimension, la sacer-
dotal. Se la ha privilegiado incluso en las celebraciones
centenarias. Repasando los titulos de las conferencias, de
las biografias y de los estudios monograficos complctos o
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sectoriales, uno se da cuenta de que el tema de Don Bos-
co educador aparece repetido mas frecuentemente: Don
Bosco y las escuelas profesionales, Don Bosco y el tiem-
po libre, Don Bosco y la cultura popular, Don Bosco y la
promocion de la juventud marginada y pobre.

Quien puso su mirada de forma particularmente in-
tensa en Don Bosco sacerdote, en el ano centenario, fue
el cardenal de Turin, S. Ballestrero. Centro los ejercicios
espirituales a los inspectores de Italia en el tema «Un sa-
cerdote para los jovenes», acentuando precisamente la
idea de «un sacerdote». Luego dirigié a su propio clero
una carta pastoral con el titulo «San Juan Bosco, sacerdo-
te de Cristo y de la Iglesia». Y también en la homilia de la
misa de apertura del centenario, refirié a la inspiracién
sacerdotal todo el esfuerzo educativo de Don Bosco. En
contexto hispano han desarrollado el mismo tema el
obispo de Sigiienza-Guadalajara, Mons. Jests Pla y Gan-
dia («San Juan Bosco, sacerdote para nuestro tiempo»);
Mons. Santiago Martincz Accbes, obispo dc Plasencia
(«San Juan Bosco, una afirmacién de doctrina catolica»);
Cardenal de Toledo, Marcelo Gonzilez Martin («San
Juan Bosco, confianza en la Iglesia»); Mons. Antonio Vi-
laplana Molina, obispo de Leon («San Juan Bosco, la fe-
cundidad del sacerdocio catélico»)...}”

A Don Bosco sacerdote los bidgrafos han dedicado
casi siempre algin capitulo. Don Auffray, por ejemplo,
en su libro «Don Bosco educador» construye un capitulo
alrededor de su figura de sacerdote, pero para mostrarlo

1" Ver el volumen de F. RODRIGUEZ DE CORO, sdb, Don Bosco,
Maestro de espiritu, Editorial CCS, Madrid, 1990, donde recoge cartas pas-
torales de obispos espafoles sobre la figura de San Juan Bosco, con oca-
sion del centenario de su muerte.
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cn scguida como genial educador entre los jovenes. Don
Ceria, en el libro «Don Bosco con Dios»'*, se detiene en
Don Bosco confesor, predicador y, al final, desarrolla el
capitulo «Gemma sacerdotum» (Gema sacerdotal), pero
se concentra en los aspectos ministeriales: predicacion,
confesion, celebracion de la Eucaristia.

En cambio, son escasos los estudios completos y orga-
nicos sobre «Don Bosco sacerdote», que vinculen con la
gracia sacerdotal su capacidad educativa y otros aspectos
de su personalidad y de su obra, como la fundacion de la
Congregacion y de otras asociaciones eclesiales.

Es asi, tal vez, porque la opcion y la modalidad educa-
tiva constituyeron, desde el tiempo de Don Bosco, una
expresion insdlita del sacerdocio y en el sacerdocio. Bue-
nos sacerdotes habia muchos; al contrario, sacerdotes
amigos de los muchachos de la calle, capaces de convivir
con los jovenes pobres y de preparar programas de recu-
peracion y crecimiento adecuados a su condicidn, eran
pocos. Sucede también hoy que de buenos sacerdotes
normales no se habla y, en cambio, son puestos de relie-
ve los que tienen un apostolado singular. El hecho se de-
be también a los salesianos y a otros admiradores de
Don Bosco, que han querido presentarlo de forma sim-
patica y atractiva, no solo en los ambientes creyentes, si-
no también en el mundo: sensibilidad ésta que viene des-
de Don Bosco mismo, que, como recordais, redactd una
version «secular» del Sistema Preventivo.

Respecto del sacerdocio, hay que poner en primer
plano, en la reflexion, la consistencia de su identidad sa-
cerdotal, o sea la medida, la profundidad con la que Don

W E, CERIA, Don Bosco con Dios, Editorial CCS, Madrid 1984.



Bosco sc habia consustanciado con esta su condicion,
hasta no sentirse, ni querer ser, ni ser realmente nada
maés que sacerdote; por consiguiente, buscar la propia re-
alizacion como hombre y como discipulo de Cristo, desa-
rrollando la gracia sacerdotal.

Hay un dato que es de pura observacion: el sacerdote
en €l emergia sobre todos los aspectos de su persona y
los llenaba. Lo reconocia el mismo Don Bosco cuando
decia: «Don Bosco es sacerdote en el altar, sacerdote en el
confesionario y sacerdote en medio de sus muchachos; sa-
cerdote en Turin y sacerdote en Florencia; sacerdote en ca-
sa del pobre, sacerdote en el palacio del Rey y de sus Minis-
tros»*®!, No pensaba deberlo haccer olvidar u ocultar, o
poner en segundo plano, cuando trataba asuntos secula-
res o se presentaba en ambientes «de mundo»; es mas, el
sacerdocio debia dar razén de cuanto hacia y como lo
hacia y ser asi un signo del Evangelio y de la Iglesia.

Este dato biografico ha sido considerado por todos
como el primero y el mds importante para interpretar a
Don Bosco. Don Albera lo resumia en la expresion: «Sa-
cerdote siempre y en todo momento». Y Don Brocardo, en
el libro que habréis leido, «Profundamente hombre, pro-
fundamente santo», afirma: «No es posible pensar en Don

Bosco si no es como sacerdote»'®2.

Nosotros queremos recordarlo por dos razones. La
primera es de actualidad cclesial. El Sinodo sobre la for-
macién de los sacerdotes en las circunstancias actuales se
encontrd frente a dos posibles centros de discusion: uno
acentuaba «las actuales condiciones en las que hay que

181 MBe VIII, 455.

182 p. BROCARDO, Don Bosco, profundamente hombre, profundamen-
te santo, Editorial CCS, Madrid 1988, p. 100.
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expresar el sacerdocio», dando por descontada la acepta-
cion de la llamada doctrina del ministerio, para detencr-
se en las dificultades y las situaciones en las que debe vi-
vir el sacerdote; ¢l otro privilegiaba, en cambio, la
profundizacion «de la identidad del sacerdote», qué idea
o imagen de sacerdote interiorizar de acuerdo con la pa-
labra de Dios y la tradicion de la Iglesia. El Sinodo y la
correspondiente Exhortacién Apostélica «Pastores dabo
vobis» prefirieron el segundo. El peligro mayor no estaria
en la falta de adaptacion de los sacerdotes a algunos ca-
sos particulares de hoy, sino en no lograr asumir, interio-
rizar e identificarse totalmente con lo que la tradicion
eclesial y la palabra de Dios ofrecen al sacerdote.

La segunda razén por la que resulta urgente meditar
este aspecto cs que nosotros educadores —profesores,
animadores de deportes y directores de oratorios— tra-
bajamos en tareas seculares y nos puede resultar dificil
expresar en cada momento esta identidad: ser sacerdotes
ante todo y sobre todo, como intencionalidad y como
servicio. Lo expresaba Don Egidio Vigano cuando decia
que podian darse en la Congregacion simultincamente
muchos sacerdotes y poco sacerdocio.

Esta caracteristica de Don Bosco: de sentirse y apare-
cer, siempre y sobre todo, como sacerdote, puede ser
vista desde otro angulo: el subjetivo, es decir, la satisfac-
cién, la alegria personal que experimentaba de ser sacer-
dote.

Dice el cardenal Ballestrero: «Apasionado de su mi-
sion y contento de ser sacerdote, Don Bosco estaba pro-
fundamente convencido de la utilidad y de la necesidad
del ministerio sacerdotal, no solo para la Iglesia, sino
también para la sociedad civil».
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iEl sentido secular del sacerdocio! Este es una fuerza
que construye también la comunidad humana; que pue-
de desarrollar, si es ejercitada con creatividad, un papel
en la sociedad; que introduce en ésta mds y mayor ener-
gia y mas recursos que cualquier otra profesion.

Esta identidad poseida con alegria es fruto de la gracia,
pero también de un camino personal de identificacion: la
identificacion que se logra con la meditacion, con el ¢jer-
cicio del ministerio, con la participacion cordial en las pre-
ocupaciones de la Iglesia. Nos preguntamos entonces con
qué figura de sacerdote sc identificaba Don Bosco.

A este proposito hay otro comentario del card. Balles-
trero. Don Bosco se identifica con el sacerdote de la me-
jor tradicion eclesial, no ligada rigidamente a ninguna de
las figuras que se veian entonces: no a la del parroco, del
sacerdote que asume la atencion espiritual de un sector de
personas o la capellania de una institucion; no a la del sa-
cerdote que atiende a una funcion diocesana, del profesor
de seminario o de universidad. Menos dependiente es atin
de las colocaciones de tipo politico o cultural: el sacerdote
integrista, el sacerdote liberal, el sacerdote «moderno», el
saccrdote «social».

"Todas estas figuras estaban extendidas y representadas
por porciones del clero. «San Juan Bosco se ha sentido y
ha sabido ser en todo momento sencillamente sacerdote»,
con referencia a los modelos que mas subrayaban el tra-
bajo y la caridad pastoral tipo Don Cafasso, aunque as-
cendiendo de estos modelos directamente a Cristo sacer-
dote y, sobre todo, al sentido sacerdotal de la Iglesia. El
«se¢ identifica de forma perentoria y perfecta con la figura
del sacerdote de Cristo; y esta identificacion madura en
el curso de su existencia con una progresiva penetracion
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del misterio y del ministerio sacerdotal, por lo que, desde
nifio, se ha sentido atraido por una vocacion tan viva co-
mo segura». Era obligado, aunque dado por descontado,
recordar estos aspectos. Pueden hacernos pensar en el
sentido de la indicacién de las Constituciones: «Los ins-
pectores y directores deben ser sacerdotes»'®. No es una
condicion «previa», como un titulo de estudio. No esta
«inactiva» en el ejercicio del cargo de inspector o director,
de tal modo que el superior tenga que ir fuera a ejercitarla
en semanas de reflexiéon o con grupos eclesiales. Es, en
cambio, la forma interna de ejercitar la animacion y el go-
bicrno en la comunidad salesiana y en la comunidad edu-
cativa pastoral. El Superior ejercita el sacerdocio en y para
su comunidad y hace fructificar el carisma sacerdotal en
toda relacion e iniciativa.

Pero hay un segundo rasgo, que hace madurar su tipo
particular de paternidad, que no es sélo espiritual, sacer-
dotal, sino casi bioldgica, empapada de humanidad; la
paternidad que sabe acompaiiar a la persona pobre en el
crecimiento desde los primeros pasos.

Son la vocacién, el genio, la opcion «educativa» que
emergen ya en los primeros anos de su vida. Se manifics-
tan en la predileccion por los jovenes y en el gusto de
abrirles a la plenitud de la vida en sus diversas expresio-
nes: a la conciencia de la propia dignidad, a la alegria, al
trabajo, a las amistades: todo en la direccion y bajo la luz
de la salvacion eterna. Estos gustos y actitudes los lleva-
ba dentro aun antes de recibir la ordenacién sacerdotal,
hasta el punto de que alguicn ha dicho: como algunos
nacen artistas, Don Bosco nacid «cducador».

1% Ct. Const. SDB 121.
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Don Pedro Braido, en su estudio monogrifico sobre el
Sistema Preventivo, propone esta divagacion: en Don Bos-
co ése manifesto antes el deseo de reunir a los muchachos
para hacerlos mejores y, en funcion de esto, madurd la
idea del sacerdocio, o su primer deseo y vocacion fue el
sacerdocio, aunque imaginado cercano a los jovenes?

Después de haber recogido los diversos pareceres, ha-
ce ver que estas dos tensiones se entrecruzan continua-
mente, casi sin distincion, en la existencia de Don Bosco;
pcro que, durante y sobre todo al final del proceso de
maduracion, la vocacion sacerdotal hace de fuente que
engendra actitudes e iniciativas, mientras la juventud y la
educacion se convierten en el campo pastoral donde
ejercitar el sacerdocio!®.

La opcidn pastoral de la juventud y de la educacion
no le fue facil. En Turin habia muchos sacerdotes. Don
Bosco se lamentara de la escasez de clero debido a la
clausura de los seminarios. Pero en Turin, en 1838, habia
un sacerdote por cada 137 personas, es decir 851 sacer-
dotes para 117.000 habitantes.

Habia el sacerdote que buscaba el ministerio normal,
de las parroquias, si bien cumplido de forma consciente y
con buen espiritu. A Don Bosco se le ofrecio un puesto
de vicario parroquial, un pucsto que comportaba una
renta tres veces superior a la de un obrero, digamos un
puesto econdmicamente conveniente. Habia quien era el
sacerdote «de familia», y a Don Bosco se le ofrecié ser
macstro dc una familia rica; habia capellanes de Institu-
tos y tambi¢n a Don Bosco le fuc ofrecido este trabajo.

1% Cf. P. BRAIDO, El sistema educativo de Don Bosco, Guatemala
1984, pp. 89-97.
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Eran trabajos dignos desde el punto de vista social y «se-
guros» desde el punto de vista econdmico.

Mientras tanto, la ciudad explotaba por los nuevos fe-
nomenos de la inmigracion, pobreza, trabajo de meno-
res. La opcion de meterse no en una parroquia, ni en
una familia, ni en un instituto, sino en la calle, por tanto
sin una renta fija ni un trabajo reconocido, fue una op-
cién pastoral valiente y nueva. Don Bosco practicamente
se puso en las nuevas corricntes pastorales que cstaban
dandosc cn la Iglesia de Turin. Asi, mas que en el «hacer
de sacerdote» en una funcion institucional definida, pre-
firio «ser sacerdote» para la gente y para los jovenes en la
comunidn eclesial; sin encuadrarse en una funcion rigida,
pero ciertamente de acuerdo con su obispo, que en un
determinado momento lo nombré «director» o encarga-
do de la obra de los Oratorios.

En este contacto con los jovenes pobres tuvo algunas
experiencias tipicas. Una es la experiencia fulgurante de
la relacion entre la fe que obra a través de la caridad y la
vida dc los jovencs y, por lo tanto, la comprension de la
funcion de salvacion total que tenia su sacerdocio, diver-
sa de la funcion mas reducida que consiste en la inicia-
cion cristiana, la ensenanza del catecismo, o la atencion
religiosa tipica del ministerio parroquial. El debia ocu-
parse de la vida y de la felicidad de los muchachos, inclu-
so de salvarlos de la carcel, de la miseria, de la ignoran-
cia, de la inconsciencia de la propia vocacion y destino.

La otra experiencia es la urgencia y la eficacia de dar
expresion humana, sensible y comprensible, a la caridad
hacia los jévenes, buscando el modo de suplir el afecto de
la familia, recuperando la dimensién afectiva y haciéndo-
les sentir, de forma tangible, la paternidad de Dios.
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Esté claro que los dones de naturaleza presentes en
Don Bosco desde la infancia, es decir, su innata capaci-
dad de acercarse a los jovenes y su profunda sensibilidad
humana, por la que ha sido definido «un genio del cora-
zOn», fueron asumidos, potenciados y transformados por
su tension sacerdotal.

2. La paternidad tipica de Don Bosco

De la fusion de estos dos rasgos o, si se quiere, de estas
dos cnergias de su personalidad, nace y se desarrolla una
caracteristica de Don Bosco educador, fundador y supe-
rior, muy comentada y muy deseada hoy: la paternidad.

El sacerdocio es su fuente de alimentacién continua,
de donde brota como un chorro poderoso ¢ ininterrum-
pido; la opcion de los jovencs y cl encuentro con ellos
para una plenitud de vida de ellos, es como la marca, la
horma en la que la paternidad recibe su forma tipica, su
tono y sus expresiones.

Resulta verdadero, respecto de la paternidad, lo que
dice el articulo 20 de nuestras Constituciones a proposito
del Sistema Preventivo: proviene del Espiritu Santo a
través de la vocacion, el carisma y el ministerio sacerdo-
tal. «El Espiritu Santo formé en él un corazon de padre...
capaz de una entrega total»; (nota Const. SDB 1); pero
plasma los gestos y las expresiones tipicas en ¢l encuen-
troy en el trato con los jovenes.

Simplificando y solo para explicarnos, se podria decir:
el sacerdocio da la sustancia; la pedagogia da la modali-
dad. No sc puede decir nada centrado y especifico de la
paternidad de Don Bosco, si no se toman en considera-
cion estos dos aspectos. Si falta o disminuye el primero,
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viene a menos el «Da mihi animas»; si falta el segundo,
cae el Sistema Preventivo.

Asi va madurando en €] una paternidad que es «espiri-
tual»: la del sacerdote que, por el bautismo, engendra en
la gracia y, a través del perdon, reconduce misericordiosa-
mente al Padre. Es la paternidad de la que hablaba San
Pablo a los Corintios cuando les decia: «Ahora que sois
cristianos tendréis mil tutores, pero padres no tenéis muchos;
por medio del Evangelio soy yo quien os ha engendrado para
Cristo Jestis»'®, Pero hay también una manifestacion casi
«biologica» de la paternidad, que se hace responsable de
toda la vida, que alcanza de forma sensible a los jovenes
hasta provocar en ellos un deseo y un entusiasmo de creci-
miento, un nacimiento para el sentido del propio valor,
una nueva capacidad de comprender la vida que ellos de-
ben todavia aprender a sentir y a interpretar.

La paternidad es una demanda recurrente en las res-
puestas que los hermanos presentan en las consultas para
el nombramiento de los inspectores. Parcce uno de los as-
pectos mayormente puestos en peligro por la «mentalidad
proyectual», que a veces resulta «empresarial o de ges-
tién», por la multiplicidad de las ocupaciones y tambi¢n
por la nueva relacion que existe dentro de la comunidad
en cuanto tal, de cada hermano con ¢l superior, entre pa-
dres ¢ hijos, y entre hermanos y superiores. Se encuentra
en peligro el rasgo mismo de la paternidad; pero también
su interpretacion y actualizacion en clave salesiana. No es
s6lo una demanda de hermanos descosos de atencion y
afecto; es un rasgo carismatico que afecta a la Familia Sa-
lesiana, porque constituye su originalidad en el servicio de

B Cord 15,
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la autoridad, en consonancia con todos los demads rasgos
de su fisonomia.

A hermanas y hermanos coadjutores, debemos decir
que los ministerios sacerdotales los ejercitan también ellos
y los seglares por el bautismo. El ministerio ordenado re-
presenta la concentracion y la expresion de una realidad
difundida en la Iglesia, de la que todos participamos: el
sacerdocio de Cristo. En la comunién de la comunidad
salesiana y educativa, cada una de las figuras de socios,
coadjutores y sacerdotes, acentia una dimension sin ne-
gar la otra. Al superior se le pide que ejerza su ministerio
de la forma como lo hizo Don Bosco.

3. Expresion de la paternidad salesiana

Convencidos de que estamos ante un sacerdote edu-
cador en el que la paternidad adquiere una caracteristica
particular, podemos preguntarnos cuales son las mani-
festaciones que brotan de esta condicién, dando por des-
contado que seran analogas, seglin se manifieste hacia
los muchachos o hacia los adultos.

En general, cuando hablamos de la paternidad de
Don Bosco, descubrimos y nos detenemos en sus gestos
de bondad tranquilizadora y animadora, en el afecto que
hacia florecer en los muchachos una actitud de hijos ha-
cia él: un afecto y una bondad inspirados en el amor de
Dios y en la mansedumbre de Cristo. Este es un aspecto
muy real, caracteriza su fisonomia y estd muy presente
en nuestra memoria y en nuestra doctrina espiritual. La
ha grabado con claridad Juan Pablo II en la carta que
nos mando con ocasion del centenario: «Padre y maestro
de los jovenes».
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Don Brocardo, en su libro «Don Bosco: profundamen-
te hombre, profundamente santo», ha recogido un conjun-
to de anécdotas inéditas que bordan cste tema con re-
cuerdos de personas ancianas, en las que la imagen
paterna de Don Bosco habia quedado esculpida para
siempre. Se habian sentido acogidos por una persona
que habia llenado, sin desmerecer, el puesto de sus pa-
dres'®,

Hay luego la antologia de relatos de salesianos en di-
ficultad, probados o inexpertos, o de otros vivarachos y
geniales, que dejaron dibujada su figura de responsable
de una familia y capaz de dar paz y felicidad al conjunto
y de valorar a cada uno de sus componentes, cerrando un
ojo, valorando la espontaneidad, proponiendo metas,
inspirando ideales y esperanzas.

Hay también un florilegio de textos en los que Don
Bosco expresa sus sentimientos de compasion, de con-
mocion y de ternura para con los muchachos necesita-
dos. Pensad en las palabras con las que comenta sus visi-
tas a las carceles: «Me horroricé al contemplar cantidad de
muchachos, de doce a dieciocho arios, sanos y robustos, de
ingenio despierto, que estaban alli ociosos, roidos por los
insectos»'¥7. Un hombre que no logra pasar indiferente
ante una situacion de infelicidad. Pero expresa el mismo
sentimiento respecto de los jovenes del Oratorio que es-
tan en una situacion mas favorable, cuando se encuentra
lejos de ellos. Hemos leido y releido la carta de 1884:
«Siento, queridos mios, el peso de estar lejos de vosotros, y

1% P. BROCARDO, Don Bosco, profundamente hombre, profundamen-
te santo, Editorial CCS, Madrid 1988, pp. 43-47.

187 JUAN BOSCO, Memorias del Oratorio, en Obras Fundamentales,
BAC, Madrid 1979, p. 413.
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el no veros ni oiros me causa una pena que no podéis ima-
ginar»'%, Las cxpresiones se repiten respecto de los sale-
sianos adultos, comprometidos en papeles importantes
y en tierras lejanas: «/Llamadme siempre padre y seré
feliz!»'®.

Esta bondad, que no es puro sentimiento, sino deseo
eficaz de la felicidad del otro —«quiero que seais feli-
ces»—, que sc extiende a toda su vida y no sélo en mo-
mentos especiales, que se ve aplicada a los programas y
no so6lo a las relaciones, produce lo que llamamos el «Sis-
tema Preventivo», dado como don carismatico a todas las
generaciones salesianas que vendran después. Va prote-
gida y evidenciada en el ambiente a través de una organi-
zacion de funciones que la liberan de intervenciones que
la podrian comprometer y subrayada en una ficsta de la
gratitud y de la confianza: dos actitudes esenciales en cl
Sistema Preventivo. En la tradicién recordamos a los que
han sabido recogerla; para no hacer injusticia a nadie, re-
cuerdo a uno al que la paternidad, plena de bondad y
comprension, se le reconoce en la liturgia: ¢l Beato Feli-
pe Rinaldi.

El rasgo de la bondad, del afecto, de la ternura, de la
acogida, por si solo no retrata suficientemente la paterni-
dad educativa de Don Bosco. Esta aparece con toda su
claridad en otros dos elementos. La paternidad de Don
Bosco, como cualquier otra, es una combinacion equili-
brada de afecto y de responsabilidad: es, en efecto, tier-
nay comprensiva, pero, al mismo tiempo, responsable de
la «vida» de sus hijos, capaz dc esclarecer, proponer y

" P. BROCARDO., Don Bosco, profundamente hombre, profundamen-
te santo, Editorial CCS, Madrid 1988, p. 45.

89 Tbid., p. 44.
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exigir lo que tendra valor a largo plazo. No es, pues, solo
aceite que suaviza momentaneamente, sino energia que
orienta hacia los aspectos arduos de la verdadera vida.
Una figura paterna, al mismo tiempo afectuosa y con au-
toridad. «Del padre —dira Don Caviglia— lo tuvo todo: el
amor tierno y fuerte a sus hijos de adopcion, la resistencia a
la fatiga y al dolor, el sentido agudo de responsabilidad del
Jefe de familia y la entrega sin limites que puede comparar-
se con el amor materno». Don Bosco es un educador que
no solo acoge, sino que propone; no sélo perdona, sino
que guia al esfuerzo. No es un «bonachon»; tiene una
idea rica y realista de la vida. Basta pensar en todo el te-
ma del trabajo, del estudio y del deber. Las consecuen-
cias se extienden a la vision educativa, a la comunidad y
a cada individuo.

Es aqui donde se inserta el cardcter sacerdotal de su pa-
ternidad. El quiere abrir a los jévenes al misterio de Dios;
ponerlos en contacto con El; revelarles el plan maravilloso
de salvacién que Dios tenia reservado para ellos y ayudar-
los asi a ser felices en este mundo y en la eternidad.

Este modo de concebir y buscar la felicidad del mu-
chacho es la expresion de su sacerdocio. Si Don Bosco
hubiese sido muy amigo, pero preocupado sélo de comu-
nicar a los jovencs los valores nobles de la vida natural,
no habria pasado de ser un buen pedagogo. Su carino
«pedagogico», su estilo de bondad iba, en cambio, unido
al «deseo ardiente», al «anhelo» —diria San Pablo— de
engendrar a los jovenes en la vida de gracia que provienc
del sacerdocio de Cristo, cuya funcién es revelar al Pa-
dre. La suya, sustancia y método, ¢s una pedagogia del
alma. Don Bosco se preocupa del alma, de la gracia, de
la vida en Dios de los jovenes y de los hermanos.



El planteamiento de toda la organizacion educativa y
de cada uno de sus momentos y factores es salvifico. La
finalidad de todo: relaciones, actividades, ambiente, tien-
de a suscitar y cultivar la fe.

Es la conclusién de Don Braido: «No nos admiremos en-
tonces de que su sistema educativo, por mucho que esté im-
pregnado de gozo, de alegria y de ‘humanidad’, sea, en lo mds
profundo y en su inspiracion fundamental, ‘devoto’ y edifican-
te. Quizd alguno pueda quedar desilusionado, porque su ad-
miracion por Don Bosco estd unida a una perspectiva distin-
ta. Se lo imagina como un sacerdote, santo si, pero santo con
una santidad nueva, ‘humana’, moderna»', mientras todo
en ¢l esta fuertemente arraigado en lo religioso, en la fe.

Por eso, el sentido religioso no ocupa solo un sector
de sus actividades (por ejemplo, la catequesis o las fun-
ciones de iglesia), sino que penetra todos los momentos y
toda la intervencion educativa: La «buena educacion»
ticne raices religiosas, el deber esta inspirado en la fe, la
obediencia a los superiores y la amistad con los compa-
neros tienen su motivacion en el Evangelio. El «<honrado
ciudadano» es el buen cristiano.

Aquella frase que tanto gustaba a Don Egidio Vi-
gano: «honrados ciudadanos, porque son buenos cristia-
nos» no cs la formulacién mas frecuente que se encuen-
tra en Don Bosco, pero es ciertamente la que representa
mejor su mentalidad: de la raiz de la fe brotan las expre-
siones mejores de la maduracion personal.

Estos comentarios provocan, sin duda, una reflexién
cn nosotros, sacerdotes educadores, en una época en la

" Cf. P. BRAIDO, E! sistema educativo de Don Bosco, Guatemala
1984, p. 96.
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que la profesionalidad educativa parece no admitir facil-
mente una «forma» confesional y sacerdotal.

Este es el primero y el mds importante aspecto del sa-
cerdocio y de la paternidad sacerdotal. {Qué hace un pa-
dre? Engendra para la vida y acompana el crecimiento
en ella. La vida a la que se refiere el sacerdote es la que
viene de Cristo: »Que te conozcan a Ti y a Jesucristo tu en-
viado»''.

El segundo aspecto que pertenece a su paternidad sa-
cerdotal es la confianza absoluta (subrayo absoluta) en la
fuerza transformadora de la «religion» —asi dice Don
Bosco y yo tomo su término—, de la que el sacerdote es
ministro y dispensador. Hoy decimos que una cosa es la
religion y otra la fe; y esta bien hacer esa distincion. En
su lenguaje, la religion incluye la presencia de Dios, en
un principio apenas percibida, y luego reconocida y acep-
tada; la iluminacion de la mente a través de la palabra, la
formacion de la conciencia y la purificacion del corazon,
mediante los sacramentos, la acogida dc la gracia, miste-
riosa fuerza interior, la vida en la Iglesia. En una pala-
bra, todo el universo del misterio, percibido y acogido en
un primer momento, luego gozado y, finalmente, desea-
do cada vez en mayor medida.

Consecuencia de todo este planteamiento es la apli-
cacién continua y confiada de los ministerios sacerdota-
les en el proceso educativo y en la guia de la comunidad
religiosa y educativa. Analogamente para sus colabora-
dores, la paternidad saccrdotal cducativa sc cxprecsaba
en la capacidad de hacerlos nacer a la vocacion caris-
matica, ayudarlos a crecer en el sentido de la consagra-

181 Jn 17,3,
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cion, hacerlos cada vez mds abiertos a la gracia, hasta la
santidad.

El ministerio sacerdotal de la «palabra» tiene, como
caracteristica paterna y educativa, la capacidad de hablar
al corazon, y de forma muy directa, sobre los puntos que
preocupan al muchacho o al hermano, iluminandolos, de
modo que ellos reciban de Cristo un estimulo para la vi-
da y una animacion para crecer, tal como hace un padre,
que saca lo que dice, no de un texto de teologia o de pe-
dagogia, sino de la experiencia vivida y de la relacion de
afecto. Esta es, tal vez, la diferencia con las otras formas
rituales de dicho ministerio. Don Bosco, sacerdote y
hombre de la palabra, tiene la capacidad dc hablar de
cosas que el muchacho siente como importantes y hacer
resonar en el corazon las palabras del Evangelio, traduci-
das a un lenguaje comprensible. Es un ministerio que el
sacerdote educador ejercita en cada momento, para el
cual no tiene necesidad de subir al pulpito. La sustancia
del ministerio de la palabra no esta en encuadrarla en el
rito, sino cn ¢l hecho de que lleva la luz de Cristo y hace
presente su gracia.

Ministerio de la palabra es la conversacion que se tie-
ne en un encuentro personal; es el consejo que se da in-
cluso de paso. En Don Bosco era la «palabra al oido»,
mensaje personalizado, directo y afectuoso.

Manifestacion tipica del ministerio de la palabra son
las «buenas noches». Estas constituyen el modelo «sale-
siano» del hablar a los jovencs: colocadas en un contexto
comunitario «celebrativo» desde el punto de vista fami-
liar, en un momento sugestivo al final del dia, se basa en
la relacion padre-hijo y en el desco de comunicar. Su es-
quema es sumamente adecuado: toma una situacion de
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vida, conocida o sufrida, trata de iluminarla a través del
sentido comun y de la fe, infunde alegria y anima tam-
bién por el tono facil y humoristico.

Son las caracteristicas del hablar sacerdotal, paterno y
educativo. Las «buenas noches» son al hablar salesiano,
lo que la homilia es a la predicacion: el prototipo, lo que
lleva sus caracteristicas fundamentales.

Don Bosco expresa su paternidad sacerdotal educati-
va en y con el ministerio de la santificacién. Este tiende a
poner a jovenes y hermanos en contacto directo con
Dios, a través de la propia conciencia y las mediaciones
de la gracia. Una vez que se ha logrado hacerlo, la fun-
cion del educador es secundaria y complementaria. La
gracia tiene recorridos propios. Pero la relacion y apertu-
ra hay que renovarlas y hacerlas crecer.

El momento mas tipico y personalizado es el sacra-
mento de la Reconciliacién. Este sacramento evidenciaba
el deseo de cambio y el propésito de crecer como cris-
tianos. Pero no iba aislado, ni de los otros actos religio-
sos, ni de la vida. Se puede decir que Don Bosco era un
mistagogo: iniciaba e introducia en la celebracion y ase-
guraba las condiciones de eficacia, a través de la media-
cion educativa. Pero no habia un corte neto de temiética
o de estilo entre la conversacion del patio y el momento
en que el joven se arrodillaba para reanudar la conver-
sacion sobre la vida de forma mas profunda y recibir cl
perdon.

Sacramentos, estimulos de patio para la santifica-
cion de la propia persona y del trabajo llevaban al re-
planteamiento de las actitudes y de la conducta, a una
iluminacién de la conciencia y a la conversion progresi-
va. Lo mismo sucedia con los hermanos: Don Bosco cs-
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taba atento y animaba su fidelidad e impulsaba hacia la
santidad.

El tercer ministerio sacerdotal, €l de gobernar, es el po-
der, la gracia de reunir la comunidad cristiana y orientar-
la en la fe, en la esperanza y en la caridad, con el fin de
expresar la presencia de Dios entre los hombres y de
convertirse asi en signo e instrumento de salvacion.

La paternidad sacerdotal educativa de Don Bosco se
manifiesta en el esfuerzo por hacer de todo el complejo
educativo una familia, donde la figura del padre (el di-
rector) y de los hermanos mayores (los asistentes) hacen
que todos se sientan «en casa», a la sombra de los signos
de la presencia de Dios Padre; para esto la capilla esta al
alcance de la mano de los jovenes, se reza al comienzo
dec todas las actividades, se acaba el dia con la oracion, se
celebra comunitariamente la Eucaristia y se resuelven,
desde la perspectiva de Dios y de las almas, los proble-
mas de organizacion y de trabajo.

Hay en todo el @mbito educativo una caracteristica di-
fusa, que es la familiaridad. No cs s6lo una actitud de cada
uno de los educadores, sino un rasgo de la organizacion,
de las normas, del gobierno, de las relaciones y del lengua-
je. Se piensa precisamente en una estructura de familia y
no de institucion.

Hay un clima, que nosotros hemos subrayado muchas
veces, de alegria y de confianza. Se crea asi el ambiente
educativo, entendido no solo como atmosfera, sino tam-
bién como tejido de relaciones.

Seria interesante —yo lo digo solo de paso— repasar
la antologia de textos salesianos, para releer la realidad
de este conjunto educativo, en todos sus detalles y mati-
ces. Recuerdo solo que Don Braido, que lo estudia desde
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"¢l punto de vista de la educacion, le dedica dos capitulos,
¢l 42y el 52 de la segunda parte de su libro sobre el Siste-
ma Preventivo'?.

Todo el esfuerzo por crear un clima de familia provie-
ne no s6lo de una intuicién pedagdgica de Don Bosco: el
joven, en un ambiente marcado por la afectividad, es mas
disponible, asimila mas facilmente actitudes y propues-
tas; pero queda vinculado con la gracia sacerdotal, es de-
cir, con el proyecto de hacer asimilar y sentir la «belleza»
de la vida cristiana y de la misma santidad, quc cs paz in-
terior, alegria de vivir juntos, entusiasmo para realizar
iniciativas, esperanzas en el futuro.

En sus diversas expresiones, la tradicion salesiana ha
conservado estos dos rasgos de la personalidad del supe-
rior: cuidado de la vida espiritual y bondad. En algunos,
¢sta se presenta con una claridad que nos sirve de ejem-
plo. Mc refiero al Beato Felipe Rinaldi del que se ha es-
crito: «Habitualmente presentaba a Dios como padre, de
modo que en lo intimo experimentaba la necesidad de sen-
tir y de hacer sentir la infinita paternidad que ama en silen-
cio, acoge y perdona» (Don Ricaldone).

Las manifestaciones de la paternidad de Don Bosco
han tenido lugar cn un contexto marcado por el caricter
modélico de la familia patriarcal, considerada como cé-
lula y prototipo de todas las otras formas sociales.

El principio de que la educacién debia asumir la for-
ma patcrna era indiscutible!®. La referencia comporta

192 Cf. P. BRAIDO, El sistema educativo de Don Bosco, Guatemala
1984, pp. 187-226.

3 Ct. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, vol.
II, PAS-VERLAG, Ziirich 1969, pp. 461-462.
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hoy valores que se deben conservar y nuevas actitudes
que se deben asumir. La fuente, el estilo, son invariables:
el amor responsable que abre a la vida y la cuida. Las ex-
presiones, en comunidad de adultos y donde se subraya
la corresponsabilidad, pueden variar.
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Xl. BUEN SERVIDOR DE CRISTO
(1 T™ 4,6)

1. Unidad entre persona y servicio
de autoridad

No es infrecuente encontrarse con personas que di-
cen que no se sienten bien en el puesto o en el trabajo
que les ha sido confiado. Por eso, lo consideran y lo rea-
lizan como algo provisional. No s6lo, sino que buscan su
«descanso», su momento de mayor satisfaccion legitima
en otras actividades.

A veces el superior mismo, advirtiendo la tension, les
indica «salidas» dc scguridad a modo dc /i0bby.

La division entre trabajo y realizacion personal es un
fendmeno de la cultura y de la situacion actual. Mucha
gente se ve obligada a asumir un trabajo que no le cae
bien: entonces se toma la revancha de la frustracion en
otros momentos. Se trabaja en una parte, pero «se vive»,
eso que se llama realmente vivir, en otra. El trabajo es
funcional para la remuneracién o para el cumplimiento
de obligaciones sociales e institucionales (ien nuestro
caso!); la gratificacion y los deseos personales estan en
otro sitio.

Alguno considera esto natural. Y lo es. Pero demasia-
do natural, sobre todo cuando el trabajo es «misién» y

213



cuando estd por medio alguna indicacion de la voluntad
de Dios. Mientras tanto, ticne consecuencias al menos li-
mitativas, tanto en el propio crecimiento, como en la
prestacion del servicio.

Respecto del primero, el limite consiste en no poder
capitalizar la experiencia, incluso espiritual, que com-
porta la situacion. Respecto del servicio, es verdad lo
que se afirma: «Nadie alcanza la perfeccion de un trabajo
si no encuentra satisfaccién en él». La mera obligacién no
conduce al arte. La consecuencia mas seria no es solo
una eventual limitacién en el tiempo que se dedica al
servicio. Sucede muchas veces, pero es, sobre todo, la ci-
cateria de los recursos personales: el no funcionar con
toda la potencia del propio motor; el no lograr darse to-
talmente.

Esto puede suceder, y sucede de hecho, entre los que
son llamados a responsabilidades de animacion y gobierno.

La division, o simple separacion, comporta siempre
sufrimiento y una eficacia relativa. El secreto para la se-
renidad y también para los buenos resultados esta en
construir la unidad entre persona y servicio. Cuando de-
cimos persona, entendemos corazon, mente, deseos, gus-
tos, ocupacion, amistades. Cuando decimos servicio, en-
tendemos coordinacion y formacién, hermanos
agradables y dificiles, iniciativas animadoras y practicas
fastidiosas, animacion de comunidad y acompafnamiento
de personas que se nos han confiado, vida fraterna y re-
laciones sociales y hasta burocraticas, proyectos y reajus-
tes, estimulo y correcciones oportunas.

El ejercicio de la autoridad tiene aspectos dificiles
que la Sagrada Escritura describe de manera incisiva
en el apélogo que Yotdn propuso a los vecinos de Si-
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quem!*: la vid, la higuera y el olivo son invitados a acep-
tar gobernar a los arboles, pero responden que no en-
cuentran razones para renunciar a sus cualidades origi-
nales (la dulzura, la capacidad de comunicar alegria, la
suavidad y la paz) y ponerse a luchar con los que debe-
ran dirigir. Resulta claro que tomar responsabilidades de
gobierno comporta muchas veces renunciar a cultivar y
dar lo que uno considera mas dentro de su propia natu-
raleza.

Entonces se invita a la zarza, que no sélo acepta, sino
que promete que se hara respetar.

El ejercicio de la autoridad exige decidir y asumir par-
tes que muchos han llamado «odiosas»: llamémoslas sim-
plemente «arduas». Y, en el ejercicio del poder, se puede
desviar hacia formas de egoismo y hasta de violencia. Por
otra parte, el sentido pleno de la autoridad nos lo dan las
palabras de Jesus, que invita al servicio; y, en el gesto de
lavar los pies a los discipulos, desvela su sentido.

La unidad requiere superar el apego de la vid, dc la
higuera y del olivo a los propios gustos y proyectos legiti-
mos; moderar, en los justos limites, la prontitud de la
zarza en el uso del poder y poner todo bajo el signo del
amor fraterno que nos viene indicado en el lavatorio de
los pies.

Algunas reflexiones pueden ayudarnos a construir es-
ta unidad.

194 Cf. Jc 9,7-15.
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2. «La llamada» a la responsabilidad

La primera reflexion es la conciencia de que la invita-
cion o la orden de asumir un cargo es una «llamada de
Dios» a participar mas desde dentro y con mayor res-
ponsabilidad en la construccion de su Reino, en un tiem-
po y en un lugar determinado. Si no fuese asi, nuestra
designacion seria un puro «caso», fruto de amistad o, en
la mejor de las hipétesis, solo resultado de una bisque-
da técnica para descubrir los mejores talentos de la co-
munidad.

Es, cn cambio, una iniciativa de Dios, vinculada a to-
das las precedentes que han ido marcando el surgir y el
madurar de nuestra vocacion.

En el reciente Congreso de los religiosos jovenes, ce-
lebrado en Roma en el mes de diciembre de 1997, quien
expuso el tema de la «vocacion», hizo ver que las llama-
das o invitaciones de Dios se suceden y se esclarecen a lo
largo de la vida de una persona.

No logramos saber cémo debiamos ser y a qué esta-
bamos llamados, hasta que no llegamos a serlo por suce-
sivas respuestas, generosas y confiadas, a otras tantas lla-
madas. Indicaba, como pasajes, la llamada a la vida, la
llamada a la fe o al ser cristiano, la llamada a la existen-
cia consagrada, la llamada a vivir en una cierta Iglesia y
en un mundo determinado, que es el nuestro. Hacia ver
también que las llamadas no solo se suceden, sino que se
clarifican y se enriquecen reciprocamente. La vocacion a
la fe no sucede a la llamada a la vida, pero abre a ésta
nuevas dimensiones y horizontes. La invitacion a la vida
consagrada no sustituye las dos precedentes, pero las
asume, las lleva a un sentido mas profundo y saca de

216



ellas nuevas posibilidades. Lo mismo debe decirse de la
llamada a vivir como persona, cristiano o consagrado, en
la Iglesia de la que nos toca formar parte viva, y en
nucstro mundo actual con sus desafios, ventajas y difi-
cultades.

Querria aplicar la misma pauta de reflexion a la llama-
da a asumir responsabilidades al servicio dc los hermanos
y de las comunidades. Estos, en cuanto consagrados, son
propiedad de Dios. El los cuida y les propone algunas
personas segln su providencia. Para quien es enviado a
ello, esto comporta una iniciativa de Dios en linea con la
primera y fundamental llamada vocacional, la lleva a
cumplimiento con sus caracteristicas mas verdaderas y
fundamentales: vivir radicalmente el Evangelio y colabo-
rar con Dios en la salvacion. No ayuda a la madurez cris-
tiana el sonarse libres de responsabilidades comunitarias.
El camino de crecimiento las lleva consigo como condi-
cion y como «devolucion» de los dones recibidos.

Es lo que sucedid a los seguidores de Cristo. Antes
tuvieron la alegria del encuentro y del conocimiento del
Sefior y el privilegio de estar junto a El de manera habi-
tual; luego llegd la participacién parcial en su ministerio
de servicio, que no sélo suponia el moverse y encontrar
todo tipo de personas, sino también compartir el sufri-
miento y la muerte. En esto los discipulos mostraron li-
mites e incomprensiones que el Senor senald y corrigio.
Luego, con la venida del Espiritu Santo, se les confio la
evangelizacion y el cuidado de las comunidades consti-
tuidas en el nombre de Jesas. No solo el anuncio gozoso,
sino la vida y el testimonio comunitario: no so6lo la pala-
bra, sino también las personas y la organizacion. Asi, co-
mo Jesus, aprendieron a morir a si mismos y a vivir para
los demas. «Cuando eras joven, ti mismo te cenias e ibas a
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donde querias; pero, cuando seas viejo, extenderds las ma-
nos, otro te cefiird y te llevard a donde no quieras»'®. Jesis
intercala estas palabras a Pedro, como explicacion, entre
otras dos: «Apacienta mis ovejas» y «Sigueme», cn un rela-
to evangélico que esta todo ¢l centrado en el cuidado
pastoral de la comunidad.

A la conciencia de que sc trata de iniciativas y volun-
tad de Dios, sirve de ayuda el hacer una lectura «espiri-
tual» de los pasos que nos han llevado a la situacion en
que nos encontramos. El inspector debe pensar que la
consulta comunitaria, en la que ha sido senalado, es el
resultado de un discernimiento guiado por el Espiritu.
La decision del Rector Mayor con su Consejo constituye
una de esas mediaciones que nosotros aceptamos y casi
concordamos con el Sefor en nuestra profesion. Me gus-
ta el comentario de un autor: «La obediencia no es profe-
sion de sufrimiento o de aguante, sino de alegria por la cer-
teza de la voluntad de Dios, que nos indica donde emplear
lo que nos ha dado gratuitamente».

Ayuda a lograr la unidad entre sentimientos, deseos y
deberes, el considerar que el servicio de autoridad cons-
tituye para nosotros una oportunidad personal, del todo
singular, para crecer en todo sentido. Me lo repiten los
inspectores en sus cartas. Las visitas a las comunidades y
el encuentro personal con los hermanos les abre panora-
mas desconocidos sobre la variedad y la riqueza humana.
El deber valorar situaciones e iluminar a las comunida-
des los lleva a profundizar todas las dimensiones de la
vocacién y de la espiritualidad salesiana. El deber parti-
cipar en responsabilidades de Iglesia local o de Congre-

193 Jn 21.19.
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gacion en niveles amplios los introduce en horizontes
mas vastos de valoracion y de realizaciones. El deber re-
solver casos dolorosos les abre a la comprension, a la
compasion, al respeto de las personas, al dialogo.

Con frecuencia, cuando se busca a una persona para
una mision delicada, se pregunta si ya ha realizado fun-
ciones de animacion y gobierno. Esto es considerado co-
mo palestra y prueba de algunas cualidades: la aptitud
para valorar correctamente acontecimientos y personas,
la capacidad de establecer relaciones adecuadas con un
abanico amplio de «tipos», la constancia frente a las difi-
cultades, la fortaleza para mantener claras las finalidades
respecto de la evangelizacion y de la educacion y de con-
cebir iniciativas nuevas en relacion con ellas.

El Sefor, pues, «llamandoos» a aceptar responsabili-
dades, mas que pediros un «sacrificio», os ofrece una
gracia.

En este punto, alguno podria presentar una dificul-
tad: no soy capaz, me duele no sentirme preparado. Es
un sentimiento pertinente. El tipo de trabajo es tal que
nadic pucde considerarse totalmente a la altura. Nos
sentimos seguros cuando modelamos el hierro, contamos
o cambiamos divisas, o cuando trabajamos en ¢l ordena-
dor. Cuando se trata de personas, de sus opciones y de su
orientacion a Dios, todo se juega sobre lo imprevisible y
sobre las reacciones libres.

La declaracion de incapacidad estd, por otra parte, co-
dificada en todas las narraciones de «llamada» a respon-
sabilidades por parte de Dios. Lo dijeron Moisés, Gede-
6n, Jeremias, Maria Santisima y Pablo... por recordar
solo a algunos. Quien es movido a profetizar se siente
pequeno y débil; quien es llamado a hablar se reconoce
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balbuciente y confundido; quien es llamado a obrar por
las personas y por Dios se declara pobre e inexperto.

Pero hay siempre una respuesta del Sefior. El asegura
que concederd una ayuda no general, sino personal, pro-
porcionada a lo que El nos pide, a lo que nosotros somos
y a las situaciones en que se encuentran los destinatarios
de nuestro servicio. En la terminologia teologica tradi-
cional y para nuestro caso se llama gracia de estado. Esta
obra en nosotros despertando energias y posibilidades
potenciales que antes estaban ocultas. Como superiores
nos arriesgamos muchas veces, y estamos obligados a
arriesgarnos, por encima de nuestras capacidades; debe-
mos tratar con un hermano, o llevar adelante una inicia-
tiva, aun cuando no contamos con indicaciones seguras
de un buen resultado. Y vemos que Dios viene en nues-
tra ayuda.

La gracia de estado actia también en los hermanos y
destinatarios. Muchos de ellos cultivan esperanzas sobre
nuestro servicio, lo valoran con espiritu de fe por encima
del valor de nuestras prestaciones, nos acogen como «re-
presentantes» de Dios. De este modo, ¢l Senor construye
la comunidad a través de su fe y a través de nuestra ina-
decuada mediacion. Es mi sentimiento y mi conclusion
después de numerosos encuentros con los hermanos y las
comunidades.

La gracia de estado obra en las comunidades como
conjunto y actia también en las instituciones, entendien-
do por éstas no un conjunto de frios instrumentos de go-
bierno, sino la organizacion y el tejido de funciones, fina-
lidades e instrumentos que las comunidades se han dado
en vistas de la genuinidad y de la continuacién del caris-
ma. Estas dan a quicn preside un primer cheque, casi en
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blanco, de confianza y autoridad, que, si no se disipa, si-
no que se le hace fructificar, representa un seguro total-
mente fiable. Cuando fui nombrado director a los treinta
y tres anos, me dijo un anciano: «Muchos saben mds que
ni 'y son mds virtuosos que tu. Pero estd tranquilo, esto ayu-
da a tu autoridad y la facilita. Ellos te aceptardan precisa-
mente porque son sabios y virtuosos y ven en tus indicacio-
nes signos de la voluntad de Dios. Tu juventud te hace aun
mads aceptable, porque ven en ti el fruto de su trabajo y la
realizacion de su esperanza».

Un dltimo comentario: gracia y crecimiento, provoca-
dos por la responsabilidad de gobierno, dejan huella y
permanecen toda la vida. No es necesario prolongarse en
el cargo para continuar sirviendo «como inspector», ¢s
decir, como persona que ha aprendido a vivir para los de-
mas, a discernir y valorar situaciones. Afirma un prover-
bio popular: «Quien, aunque lo haya sido una sola vez, fue
verdaderamente rey, no pierde nunca la majestad». El servi-
cio, digamos también la funcién vivida integralmente,
plasma. Debe, pues, superarse el sentimiento de vivir algo
provisional de lo que queremos liberarnos lo mas pronto
posible, porque nuestra vida, nuestro gusto y nuestras po-
sibilidades de expresion estarian en otra parte.

3. Conciencia de ser «instrumento»

Es verdad que los objetivos y los deberes de anima-
cién y de gobierno nos superan. Son muchas las cosas a
las que debemos atender. Pero no es solo la multiplici-
dad la que crea los problemas. Nos supera también la ca-
lidad que cada uno de esos deberes requiere: se deben
acompanar personas, consagrados, en una vocacion he-
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cha toda de decisiones personales, de didlogo y de liber-
tad. Se pone a prucba nuestra capacidad de convencer,
de mover y conmover, de orientar hacia la santidad.

Lo decia Don Bosco: «Sélo Dios es duefio de los cora-
zones». En este punto, debemos decirnos en voz alta que
nadie nos ha invitado ni llamado a cumplir este trabajo
solos y ni siquiera como agentes principales, como prota-
gonistas. Se puede ser muy responsables, sin considerar-
se ni proponerse ser el primer actor o el personaje.

En cada persona obra el Espiritu Santo desde el mo-
mento del Bautismo. El entabla un didlogo personal en
la conciencia, en las aspiraciones y en los propésitos de
cada uno. Muchas cosas los hermanos no vienen a pre-
guntarnoslas; viencn a decirnoslas o a contarnoslas y no-
sotros somos como cspectadorces, testigos, amigos del Es-
poso. Estamos llamados a escuchar, a mirar, a aprender, a
«recoger».

Asi también el Espiritu habita en las comunidades. Si-
guiendo las inspectorias, me he convencido de que no
pocas soluciones y arreglos no son debidos a medidas de
gobierno, sino a una conversién interior acaecida des-
pucs dc una busqueda, por parte de los hermanos, para
superar una situacion: un cambio madurado en sus con-
versaciones 0 en su empeno de oracion.

El mismo Espiritu obra en los ambientes mas amplios
donde debemos orientar la mision: nuestra comunidad
educativa o nuestro barrio, el territorio mas grande donde
la inspectoria desarrolla la propia accion, y el otro, mis
amplio aun, del mundo donde participamos en un servicio
sin confines. Los signos de la presencia del Espiritu son
muy visibles en la Iglesia. A partir de ella, aprenderemos a
individuar también su presencia mas alla de la Iglesia.
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Deberemos meditar en ellos. Con el Espiritu debere-
mos establecer casi un dialogo y una comunicacion. Nues-
tras valoraciones, nuestras obras, nuestra relacion con per-
sonas y realidades deberin ser concebidas en el Espiritu
Santo, discerniendo su voz y siguiendo sus indicaciones.

Del Espiritu Santo decimos en el Credo: «es Seror y
dador de vida». Es la expresion que Juan Pablo II ha que-
rido poner como titulo a su carta. Obra con magnanimi-
dad, energia y en la linea de la vida, de la felicidad, del
sentido, de la dignidad. No es un pobre diablo... que no
lo logra; o una vaga inspiracion tipo «New age» que hace
girar a la gente alrededor de si misma y consumirse en la
pura agitacion del sentimiento. No estd hecho para en-
tretener al hombre o para mero consumo.

En cambio, nos mete en un gran proyecto, més gran-
de que nosotros, al que somos llamados a dar una cola-
boracién. Si hablamos de las cosas salesianas, el proyecto
es el carisma y la Familia Salesiana, una forma de acerca-
miento de Cristo y una revelacion del amor del Padre a
los jovenes, a través del conjunto de personas e iniciati-
vas que llamamos «Mision salesiana» y la actitud y praxis
que denominamos Sistcma Preventivo. Me gusta recor-
dar en este punto una expresion del articulo 122 de las
Constituciones en la que se afirma que «os superiores, en
todos los niveles de gobierno, participan de la misma y tinica
autoridad» y la ejercen en unidad de proyecto y articula-
cion de deberes, solidariamente responsables del carisma
salesiano no sélo en el lugar, sino en todo el mundo. Me
agrada también recordar el articulo 59 de las Constitucio-
nes: «La profesion religiosa —y la funcién de animacién,
anado yo— incorpora al salesiano en la Sociedad y lo hace
participe de la comunion de espiritu, testimonio y servicio
que ella vive en la Iglesia universal».
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Nuestra mentalidad y las orientaciones que damos no
influyen solo en los hermanos que estan cerca de noso-
tros, sino en la salud de toda la Congregacion; lo mismo
sucede con nuestra fidelidad a las buenas costumbres o
tradiciones salesianas y con nuestra creatividad bien
orientada.

Si hablamos de la Iglesia, el gran proyecto en que nos
coloca el Espiritu es la presencia cristiana en el mundo
actuada por la Iglesia universal y, més alla de ella, por la
experiencia religiosa. Hoy se la incluye en el movimiento
de la Nueva Evangelizacién. Vosotros no actuais solo so-
bre un pequeio espacio: por el misterio de la vid y los
sarmientos, cooperais a crear aquel entramado por el
que la Iglesia resulta verdaderamente instrumento de
salvacion universal.

Si hablamos de la historia, el proyecto es el Reino. La
Iglesia es su signo, no la totalidad. El Reino es el plante-
amiento de la vida personal y social que se inspira en
nuestro ser de hijos de Dios, llamados a su comunion.

El proyecto es mas grande que nosotros. Aunque fué-
semos capaces de dirigir bien nuestra pequefia barca,
que es la casa o la inspectoria, no agotaremos las cxigen-
cias y las posibilidades del proyecto en ¢l que participa-
mos. Hay siempre nuevas potencialidades que sacar de €l
y nuevos campos que trabajar. Debemos tener el sentido
de ello, convertirlo en criterio de valoracion y decision.
A esto nos llama cl Espiritu salesiano: a la magnanimi-
dad de vision y de sentimientos.

Puesto que el proyecto es tan grande, nosotros no es-
tamos llamados a trabajar solos. Lo hacemos ¢n una am-
plia comuni6n visible e invisible que no tiene confines. No
nos ayudan s6lo los hermanos que tenemos cerca. Esta-
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mos sostenidos por todos aquellos que estdn en la misma
onda y nos relacionamos hasta con el cielo, es decir, has-
ta con los santos, los declarados y los no declarados, que
se han gastado por el carisma, o por el Reino, o por €l
Bien. Somos, pues, muchos y formamos una buena com-
pania.

De todo esto, es decir, de la conciencia de quién es la
cabeza, el Espiritu: de quién es el proyecto, de quién cs
el conjunto de colaboradores, deberia brotar una vision
serena de nosotros mismos y de la funcién que nos toca
cumplir.

Tal vision sc traduce cn la certeza de haber recibido
del Senor lo que puede ayudar a la comunidad y a la
Congregacion en una fase concreta de su vida. En la co-
munidad muchos han trabajado antes que nosotros y
otros, después de nosotros, daran pasos tal vez mas im-
portantes de los que nosotros estamos llamados a dar;
nosotros cubrimos una fase que ha sido precedida y que
serd completada por otros; por consiguiente, deberia ex-
presarse en el ofrecimiento gozoso de las propias posibi-
lidades y en la tranquilidad de humor frente a nuestros
limites de temperamento o de capacidad. No tenemos
todos los conocimientos, recursos ni capacidades que
una comunidad requiere para su vida en Dios y para su
mision, pero tenemos lo que es suficiente en esta fase, si
lo ponemos junto a lo que poseen otros hermanos que vi-
ven con nosotros.

De las mismas convicciones: Jefe, Proyecto, red de
técnicos y obreros, nacera la actitud de gratitud hacia los
hermanos y de basqueda de la colaboracion. Se trata de
valorar los dones de la comunidad, de la pequena y de la
grande: del grupo que trabaja con nosotros, pero también
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de la Congregacion, de cuanto ésta puede prestarnos de
su experiencia, de estimulo, de sentido del carisma.

Los defectos que yo he visto se encuentran mas en es-
te segundo frente que en el primero. La comunidad gran-
de es considerada muchas veces como andénima y vaga,
una institucion de pertenencia mas bien que gran comu-
nion de aquellos bienes que el pequeno grupo no lograria
elaborar y, por tanto, reserva de energias, experiencias y
orientaciones. Debemos superar todos los prejuicios y to-
das las razones que limitan la sinergia con la comunidad
mundial si queremos entrar en una red amplia de comu-
nién y aprovechar sus beneficios.

4. Conciencia de ser llamados
a un «buen oficio»

Hay oficios pesados, ingratos, duros. En el mundo de
la mala vida organizada se habla de «trabajos sucios»: los
dirigentes mantienen la cara y las manos limpias, pero
encargan a otros de eliminar personas y de hacer sabota-
jes. También cn la vida civil hay trabajos nobles y otros
que solo los inmigrantes aceptan.

¢Qué tipo de trabajo es el de un superior?

Es un trabajo de alta calidad. Se ve en los destinata-
rios del propio servicio. No son solo personas, sino per-
sonas en las que el Espiritu ha hecho ya todo un trabajo
de santificacién desde el momento de la primera res-
puesta a la vocacion y sigue haciéndolo. Nosotros deci-
mos que la formacion es permanente y que el primer
agente es el Espiritu. Tenemos, pucs, cn nuestras manos
un material precioso. Esto aparcce tanto mas evidente
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cuando se calculan las posibilidades humanas y espiritua-
les abiertas a ellas. Hemos constatado estas posibilidades
viendo a los hermanos crecer bajo nuestros 0jos, sobre
todo si hemos estado en comunidades formativas.

Me viene a la mente una escena que se repite en casi
todos los films sobre los santos: superiores o superior que
los tienen en sus comunidades y no se dan cuenta de ello.
Relativamente ya «santificados» y en camino de serlo cada
vez mas por la consagracion, por la Eucaristia, por la pre-
sencia del Espiritu, son todos los hermanos y las hermanas
y a ellos se refiere nuestra funcion de superiores.

El oficio es precioso no solo por los destinatarios, sino
por el trabajo que estamos llamados a hacer y por los re-
sultados que se pretenden. Hace algunos anos, participa-
ba en un curso de formacién permanente para directores.
La casa donde habitibamos estaba frente a un cuartel.
Muy temprano, micntras ibamos a la Eucaristia, se ofa el
sonido militar de la diana y poco después las 6rdenes de
los suboficiales que mandaban: iDescanso!, ifirmes!, ien
marcha! Podiamos ver a los mismos soldados que, en el
patio, se esforzaban por ejecutar tales 6rdenes.

Tener bien una tropa es también un trabajo util a la
sociedad. Pero comentdbamos con los directores: «iQué
diferencia de contenido y de finalidades con lo que noso-
tros hacemos!». En la animacion nosotros obramos sobre
el alma y sobre el corazon, sobre los sentimientos y sobre
las convicciones.

Todo esto nos debe llevar a obrar con confianza, también
en condiciones no ideales, iniciales, precarias. Se trata de
cchar semillas. De trabajar la parte del campo que se puede.
A veees se trata de cavar. Hay personas preocupadisimas de
su €xito en términos de realizaciones controlables y aparen-
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tes: les faltan siempre personal, tiempo y medios; pero
quien tiende demasiado a las realizaciones acaba por sacrifi-
car a las personas; mientras que nuestras realizaciones mas
deseadas deben ser poder ofrecer a Dios las personas, nues-
tros hermanos, como «hostias puras e inmaculadas».

Para obrar asi es necesaria la capacidad de descubrir
los signos de salvacidn, las riquezas de las personas, las
oportunidades que se presentan de improviso o, como lo
formula el articulo 95 de las Constituciones, «descubrir
los frutos del Espiritu en la vida de los hombres».

Impresiona siempre aquella pagina del Evangelio en
que Jesus, entre la mucha gente que podia atraer su
atencion por la vistosidad de la oferta, descubre entre los
personajes a la viuda que ofrece unos céntimos?. A ve-
ces nos perdemos buscando los grandes talentos y las
grandes oportunidades y no descubrimos el valor de lo
que se nos ha puesto a disposicion.

Hay una ascesis que practicar: es la del optimismo,
que consiste en apostar que las semillas de bien se multi-
plicaran y producirin nuevos recursos, recordando que
el Reino, no solo en el tiempo de Jess, sino también hoy
es como una pequenia semilla que se convertird en arbol,
como un fermento que hard fermentar la masa.

Estamos llamados a organizar dmbitos de esperanza:
donde ésta sea sentida no en solas palabras, sino porque
hay realidades que atraen, convencen y hacen sonar.

Leemos en el Evangelio: «El Hijo del hombre no ha

venido para que le sirvan, sino para servir y dar su vida en
rescate por todos» 7.

¥ Cf, Le21,2:
7 Mc 10,45.
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La palabra «servicio» es una de las palabras ricas de
significado, fuertes y orientadoras del Evangelio, porque
la ha referido Jesus a su propia vida y muerte casi como
la principal definiciéon. Por desgracia, corre el peligro de
desgastarse y quedarse en genérica, porque s¢ usa para
todo: servicio del pais, dicen los politicos; scrvicio de los
clientes, dicen los vendedores; servicio del altar...

La autoridad recibe el nombre de «un servicio» preci-
samente en el sentido evangélico mas fuerte, cercano a la
vida y a la muerte de Jesis.

De un periodo de «servicio» «debemos llevarnos para
la vida todo lo que esti incluido en estas palabras.

Primero: que servir es una dimension de la entera
existencia («He venido para...»), no un fragmento de
nuestro tiempo y de nuestro obrar. Toca no sélo a los de-
beres, sino al pensar y al razonar. Servir es un modo de
existir. Hasta ahi debemos interrogarnos sicmpre.

Segundo: el estilo de servicio se opone netamente a la
logica del hacerse servir («Sino...»). Es inttil querer unir
ambas ldégicas. No se pueden vivir algunos esfuerzos co-
mo servicio y otros como busqueda de si mismo. Para el
Evangelio quicn cs cgoista lo es siempre, en la vida pri-
vada y en la publica: esta centrado en si mismo.

Tercero: servir significa sentirse responsable de los de-
mas: «Rescate» alude a solidaridad entre los parientes
proximos. Cuando un hermano esta en necesidad, no se
pucde simular nada: nos afecta y es asi como estamos lla-
mados a vivir.

Cuarto: el servicio no se reduce s6lo a las necesidadcs,
sino quc acoge a las personas. El «todos» por quienes Je-
sus se ofrece no son ni «problemas», ni «funciones»; son
personas, rostros.
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XIl. ICONOS EVANGELICOS
MARIANOS DE LA
ESPIRITUALIDAD SALESIANA

1. La Anunciacion: llamada y respuesta:
un didlogo que vivir durante toda la vida

El relato de la Anunciacion a Maria'®® es de los mas
bellos del Evangelio de San Lucas. Refiere un hecho real
y, al mismo tiempo, nos propone lo que significa para
nosotros y para la historia de la humanidad.

No se refiere solo al pasado, sino que es una clave pa-
ra leer el presente. El Evangelio, en efecto, no es solo
historia, es siempre anuncio.

La narracion esta construida con alusiones de la Bi-
blia que recuerdan antiguas espcranzas; expresan espe-
ranzas actuales y anticipan los suefnos de salvacion del
hombre. Maria, que personifica la humanidad, siente ¢n
si todo esto y estd llamada a ponerse a disposicion de
Dios para realizarlo.

«Alégrate»: es un saludo usado por los profetas cuan-
do se dirigen a la Hija de Sién. No es un cumplido para
introducirse, como nuestro ordinario «Buenos dias. Ho-

1% Le 1,26-38.
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lar. Asegura, en cambio, la atencion particular, la mirada
de amor, la voluntad benévola de Dios hacia una perso-
na y ofrece una prueba que se podra luego comprobar.
Anuncia una eleccién que constituye una felicidad sin
igual. «iAlégrate! Te ha tocado una gran fortuna».

«El Sefior esta contigo»'®, aparece con frecuencia
cuando Dios llama a una misidn; se repite en las narra-
ciones de las vocaciones que tendrdn una mision impor-
tante para la salvacion. Indica que la atencion y la mirada
de Dios se traducen en presencia, asistencia, compania y
alianza.

«Para Dios nada hay imposible»*™, es la expresion di-
cha a Sara, la mujer de Abrahdn, cn ¢l momento deses-
peranzado de su esterilidad, al comienzo de la genera-
cion de los creyentes. Expresa la decision de Dios de
intervenir en la historia humana en favor del hombre, su-
perando cualquier limite de naturaleza o de libertad hu-
mana. Y de hacerlo a través de algunas personas que El
ha escogido. Dios puede salvar, decia Bonhoffer, con la
Sagrada Escritura o con un perro muerto. Los instru-
mentos son secundarios.

Estamos ante el anuncio de un acontecimiento de
particular importancia para la humanidad. Estamos ante
una «vocacion», una «llamada», y ante la respuesta de
aquella que debia ser instrumento y mediacion humana
de tal acontecimiento.

Se le pedia, pues, en primer lugar, que creyera que el
acontecimiento era posible y que creyera también en si
misma (iy es la cosa mas dificill); luego, que aceptara

Wc 1,28
LG 137
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comprometerse ¢, incluso, que se mantuviera fiel en la
colaboracion durante su vida.

Pero todo esto como un acto de confianza y entrega
incondicional a Dios.

Hay, en la Anunciacion, una imagen de Dios. Un dis-
cutido film ha tratado de explorarla. Es un Dios «perso-
nal» que sigue las vicisitudes del hombre y lo salva con
su amor a través de intervenciones reconocibles. Es inte-
resante ver si tenemos alguna imagen de Dios también
nosotros, formada a través del dialogo vocacional y si
coincide con la de la Anunciacion. iO si no tenemos nin-
guna siquiera!

Dios manda a un angel: es decir, se comunica con no-
sotros y nos da a conocer sus designios, no solo, ni tal vez
principalmente, en momentos solemnes o con modalida-
des aparatosas, sino en la vida ordinaria: la Anunciacion
sucede en Nazaret, en una casa privada, a una joven no-
via, que csta haciendo la experiencia humana del amor,
de la familia y de la responsabilidad.

Sentiremos a Dios en nosotros mismos a lo largo de
la vida y en el curso de nuestros deberes. Viendo alrede-
dor de nosotros a muchachos y muchachas, deberemos
pensar que una comunicacion con Dios se esta dando en
su corazén. No sélo Dios se comunica, sino que espera
nuestra escucha y nuestra respuesta.

Dios tiene el misterioso poder de hacer fecundo lo
que, a simple vista humana, es estéril, limitado o perdi-
do. Y se trata de una fecundidad no comun, sino precio-
sa, de la que brotan los hijos de Dios.

Es ésta una invitacion a revisar nuestra fe en la accion
y en la energia del Espiritu. Precisamente como una vir-
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gen puede concebir un hijo, asi nuestro mundo aparente-
mente estéril, puede engendrar, por el Espiritu, posibili-
dades que no osariamos sonar.

Los artistas, sobre todo los pintores, pero no solo
ellos, han mostrado una preferencia por esta escena de
la Anunciacion. La incluyen siempre cuando presentan
la historia de la salvacion. Muchos nos la han dejado in-
cluso ampliada y separada. Delante de sus obras macs-
tras, como [rente a esta pagina, nosotros quedamos esta-
ticos y pensativos.

Nos gustaria escrutar el alma de Maria a través de
aquel porte y de aquellos rasgos del rostro, tan delicada-
mente claborados, para descubrir algo més alla de las pa-
labras y de la escena exterior: comprendemos que lo mas
importante y misterioso acontece en el corazon y en la
mente de Maria, una joven, en edad nibil, que en aque-
lla época oscilaba entre los trece y los quince anos.

Su conversacion con el Angel, tratese de una revela-
cion, vision, audicion o sélo inspiracion interna, es priva-
da y oculta. Es ciertamente atencion a la propia vida, es-
cucha atenta cn forma de discernimiento; cs didlogo
confiado con Dios acerca de su destino; es disponibilidad
a la propuesta de Dios; es entregarse a El para la rcaliza-
cion de lo que ahora le pide, por las etapas intermedias y
por el resultado final.

En toda vida hay una anunciacion; es mas, diversas y
relacionadas entre si: proponen una novedad, dan una
luz para comprender e invitan a abrirse a una esperanza.

Anunciacion ha sido nuestra vocacidén. Anunciacion
fue la inspiracion para hacer la profesion. Anunciacién
han sido las llamadas a responsabilidades en las que hay
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que entregarse a Dios y esperar con confianza el futuro.
El principio, la condicion y el criterio de todo camino es-
piritual es: acoger, entregarse, marchar.

La Anunciacion nos recuerda que nuestra respuesta a
Dios, décil, confiada y continua, es personal. Ni el hom-
bre ni la mujer producen nada que no haya sido concebi-
do y madurado interiormente. Pensamientos, sentimien-
tos, deseos, proyectos, acontecimientos, son elaborados
en nuestro corazon. Allf esta el santuario de Dios. Desde
ese santuario, Maria confiesa su propdsito de virginidad,
su disponibilidad, su entrega.

Alli obran la gracia y el Espiritu, que hacen a Maria
interiormente Madre del Verbo. Este es concebido en el
alma antes que en el scno. Es hermosa la representacién
de la Anunciacion que presenta a Maria con la Escritura
sobre sus rodillas como en atenta lectura. Ella, serena-
mente concentrada, absorbe la palabra. Se ve en el ros-
tro que la acoge y goza con ella.

Nuestra vida activa, consagrada o laical, contiene una
tension: relacion personal con Dios, es decir, atencion,
dialogo, acogida afectuosa y grata del Senor; y, por otra
parte, preocupacion por los resultados de nuestra activi-
dad. Esta altima nos reta y muchas veces nos tienta.
Queremos hacer cada vez mas; y, poco a poco, ponemos
de tal manera nuestra confianza en los medios y en las
actividades, que €stas acaban por vaciarnos, a menos que
los mantengamos continuamente unidos al punto del
cual reciben energia y significado: la invitacion de Dios a
colaborar con El.

Maria concibe por el Espiritu Santo. Da a Jests no
solo el cuerpo, sino la naturaleza humana. Si la Encarna-
cion debia ser real, era inevitable que Jesis heredase de
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su Madre los rasgos fisicos, los gestos, tal vez el tono de
la voz y la cadencia en el hablar; pero también la forma
de pensar y ¢l modo de reaccionar frente a las personas,
a los problemas y a las cosas. «Sc te parece en todo», de-
bian de decirle sus companeras, madres jovenes, obser-
vando a Jesus.

Se sabe que Jesus luego crecidé en edad, sabiduria y
gracia. Cuando proclamé su mision afirmé su libertad de
expresion y de accion incluso frente a normas, tradicio-
nes y familia.

Para que Maria pudiese transmitir una naturaleza hu-
mana capaz de acoger y expresar la persona divina, el Es-
piritu tuvo que trabajar en su pensamiento, en su volun-
tad, en sus sentimientos, en sus propositos, en sus
relaciones, y hacerlos totalmente abiertos a Dios y casi
llenos de Dios.

No s6lo: el Espiritu hizo humanamente apreciables
los rasgos y las actitudes de Maria, es decir, capaces de
manifestar lo mejor de la humanidad en rectitud, bon-
dad, energia, justicia, belleza de palabras y de gestos, sin-
ceridad. En efecto, los discipulos y la gente llegaban a re-
conocer y confesar la divinidad de Cristo a través de su
humanidad.

Asi Marfa se hizo Madre de Jestis como se la enten-
dia ayer y se la entiende hoy: no una incubadora, o un se-
no prestado, sino propiamente la Madre, la que concibe
y da a luz comunicando la naturaleza como ¢lla la posee.

El Espiritu no obra por fuerza ni mecanicamente; si-
no por sugerencia, didlogo interior, inspiracion: se toma
todo el tiempo necesario para hacer con calma, a ritmo
humano, una obra completa y bien combinada.
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Es también nuestro recorrido y nuestra historia: sen-
tir interiormente la llamada, dejarnos antes fecundar in-
teriormente por el Espiritu y luego plasmar durante la vi-
da y producir frutos apostélicos.

2. La Visitacion: un servicio generoso
para llevar al Salvador

La visita de Maria a Isabel’®! parece una instantanea
de vida cotidiana: el gesto de solidaridad y finura femeni-
na de todos los tiempos. Maria se pone en camino para
ofrecer los servicios que una mujer joven puede prestar a
una parienta anciana que espera un hijo.

La partida rdpida, el largo viaje, la asistencia solicita y
afectuosa, son gestos que la Iglesia ha conservado cn la
memoria y ha ofrecido como modelo. San Francisco de
Sales puso la Visitacion como icono de su fundacién: una
caridad que va al encuentro, cntra en casa y asiste con
apremiante solicitud.

Era y es comin que en estos encuentros las futuras
madres hablen de sus esperanzas, de sus temores y de sus
secretos. iMaria e Isabel tenian mucho que contarse! La
una por la experiencia singular de su concepcion, la otra
por la larga espera de un hijo.

Es un cuadro delicado de intensa humanidad que es-
critores y pintores nos han hecho gustar, completandolo,
para nuestra satisfaccion, con detalles pintorescos del
ambiente doméstico.

M Cf. Le 1,39-56.
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Todo esto no es marginal en la experiencia de Maria y
en nuestra espiritualidad. Estos rasgos domésticos y po-
pulares liberan la imagen de la Madre de Jests de los atri-
butos extrahumanos y portentosos con que la concibe la
fantasia, pero que estan lcjos de la narracion evangélica.

También para nosotros es una indicacion: la llamada
nos inserta en la vida de la gente segin sus necesidades y
demandas, aun elementales y naturales, leidas en una
nueva clave: el amor, el servicio, la compasion.

Pero si nos limitaramos a estos relieves, no alcanzari-
amos el significado central de este episodio. La visita es
descrita como una revelacién, una intervencion de Dios
que difundc la noticia de su presencia entre los hombres
y cumple su promesa de alianza a través de la concepeion
del Salvador en el seno de Maria.

Lo que era un secreto de Maria se revela a aquellos
que esperan este secreto, personificados en Isabel, en el
sacerdote Zacarias y en el precursor Juan. La noticia se
difundira en la region y serd proclamada por todo el
mundo a través del mensaje de los angeles y la revelacion
a los magos. Todo comienza y sucede cony por la presen-
cia de Marfa, siempre y en cada pasaje, imagen de la
Iglesia.

La caridad y el servicio llevan siempre al hombre una
buena noticia, vaya o no acompanada de un discurso «re-
ligioso».

Los hechos y personajes del Antiguo Testamento que
se entrevén en el episodio guian esta lectura. Maria que-
da representada como cl Arca de la Alianza, cuando Da-
vid la toma de la tierra de los filisteos para llevarla so-
lemnemente a Jerusalén. La expresion que Isabel dirige
a Maria reproduce la de David: «¢Cdmo voy a llevar a mi
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casa el Arca del Serior?»%. La alegria de la casa de Zaca-
rias recuerda la alegria del rey que baild, casi fuera de si,
delante del Arca, y la fiesta del pueblo a la llegada del
Senor.

Ahora la presencia de Dios no es a través de signos,
sino en persona. El se ha hecho hombre. Quicn lo con-
tiene y lo transporta no es un tabernaculo, una tienda o
un templo material: es la humanidad, en particular la
que cree, la Iglesia, en la persona de Maria. Desde ahora
en adelante ya no sera con el oro, con la madera o con
las piedras, como se edificard la habitacion de Dios en la
tierra, sino con la fe, la caridad y la esperanza. La mater-
nidad que se alaba no es la maternidad fisica, sino la que
viene de la fe: «/Dichosa tii, que has creido!»*®.

Alrededor de este punto central de atencidn, que es
la venida de Dios salvador entre los hombres, se constru-
yen los otros elementos del cuadro. La humanidad exulta
en aquel que serd el testigo mas proximo de la manifesta-
cion de Cristo, Juan el Bautista. Cuando un nifio se agita
en el seno, decian las comadres, quicre decir que suena,
preve, presagia. Esta alegria de Juan en el seno de su
madre es anterior a la manifestacién de su inteligencia.
Es, pues, la voz del Espiritu en las entranas de la huma-
nidad que ansia la presencia de Dios.

Isabel anciana representa cl final de una época en
consumacion: pero que no se concluye con la muerte. Le
¢s dado ver la aurora del tiempo nuevo.

El Evangelio nos conduce atin a una tercera perspec-
tiva: como transformara la vida del hombre este aconte-

2122 Sam 6,9.
ML c 1,45,
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cimiento. El «<Magnificat» es el cantico con que Maria re-
coge la experiencia vivida por ella y la relanza hacia to-
das las generaciones. No tiene nada que ver con una po-
esia, como cornisa para coronar el episodio. Al
contrario, es un «credo», la profesion personal de fe de
Maria que asume en si al entero pueblo mesidnico; de
este pueblo Marfa se hace voz y corazon. Es ¢l himno de
la humanidad creyente de todos los tiempos.

No da una explicacion racional sobre Dios, pero con-
templa sus obras salvificas en la historia de los hombres, a
comenzar por su concepcion virginal y por el anuncio de
la venida del Salvador: «Ha hecho grandes cosas en mi».

El interviene hoy de forma inesperadamente eficaz y
hace surgir un mundo nuevo, donde quedan trastornados
los esquemas ordinarios de la historia del mundo: los
que cuentan para Dios, los que llevan adelante el proyec-
to de justicia no son los orgullosos y los poderosos, sino
los humildes, los hambricntos, que coinciden con cuan-
tos sienten necesidad de Dios y de los demas.

Este es el misterio gozoso de la Visitacion.

La Iglesia lo revive como un hecho que se actualiza
hoy en la comunidad eclesial y en todos los que esperan,
buscan o han acogido a Cristo.

Maria parte, desconocedora del acontecimiento que
habria de prorrumpir en la casa de Isabel. En aquella
partida, aparentemente espontdnea, habia la inspiracion
de Dios que preparaba su manifestacion. La caridad pre-
dispone a la manifestacion de Dios, la expresa y la ilumi-
na: es preparacion, camino, signo y efecto del anuncio.
Esta difundida en nuestro corazon por ¢l Espiritu Santo
y se pone a disposicion de los demds seguin sus urgencias
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humanas: como beneficencia, asistencia, educacion,
acompanamiento hacia Dios.

Por la caridad tiene lugar un hecho misterioso, ademas
de nuestros gestos de cercania y de servicio: revelamos al
Senor, somos como el Arca y como Maria portadores de
Dios, que es amor. Conscientes de esto, asumimos perso-
nalmente la caridad educativa y pastoral como forma de
contacto y de presencia. La caridad atiende a todas las ur-
gencias humanas. '

Con ella tratamos de formar a las comunidades, cl lu-
gar donde expresamos cotidianamente el amor fraterno.
La aspiracion de toda comunidad religiosa es poder con-
vertirse en acontecimiento cristiano, en una realidad ca-
paz de anunciar la presencia del Senor, de ser palabra y
mensaje.

Una imagen referida por San Pablo a la comunidad
cristiana la quiere como una «carta de Dios». «Vosotros
sois nuestra carta, conocida y leida por todos los hombres.
Sois una carta de Cristo, redactada por nuestro ministerio,
escrita no con tinta, sino con el espiritu del Dios vivo; no en
tablas de piedra, sino en las tablas de carne del corazon»>"

3. El nacimiento de Jesus: interioridad

Estamos acostumbrados a escuchar el relato del naci-
miento’ en el clima de Navidad. San Lucas lo escribio
cuando aun no existian los belenes. Y no habria imagina-
do que las ovejitas, las casitas, las luces, las estrellas
pudicran disminuir la atencion hacia los tres personajes

M Cor 33
a8 Cf. 162,1-20.
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—Jesus, Maria, los pastores— alrededor de los cuales ¢l
construye su meditacion.

Maria en el Evangelio, ademas de ser la Madre de Je-
sus, representa siempre también a la Hija de Sion, es decir,
al pueblo elegido que engendra al Mesias en la historia hu-
mana. Es también figura de la Iglesia que lleva a Jesus en
su propio seno, lo hace nacer en los pueblos y logra que
crezca hasta hacerlo visible a través de la vida y del testi-
monio de las comunidades. Es el modelo del ser cristiano
propuesto a los discipulos de Jesus.

El texto presenta el momento de la Encarnacion. Lu-
cas quiere dar la idea de que se trata de un nacimiento
rcal de un hombre verdadero: por esto registra la fecha,
la época historica, el lugar, las circunstancias del parto,
los cuidados de la Madre.

Es un acontecimiento, en apariencia insignificante, que
sucede en una nacion pequena, ni siquiera dentro sino en
los alrededores de una aldea desconocida, fuera de los
ambitos donde acontccen las cosas que cuentan y donde
se toman las decisiones que influyen cn la gente. Belén es
lo opuesto de Roma, Jerusalén o Babilonia. La gruta es la
antitesis de un alcdzar, un templo o un palacio.

Y asi el hecho habria quedado para siempre: escondi-
do c insignificantc. El anuncio de los angeles, en cambio,
lo hace ser «noticia» para los pastores que escuchan no
solo el relato de lo sucedido, sino su interpretacion salvi-
fica: el Nino nacido no es un hombre cualquiera; es el es-
perado, el Salvador.

Los pastores, representacion de todos los que esperan
y estan interiormente movidos por Dios, van a la gruta y
alli quedan asegurados del anuncio recibido de los ange-
les. Luego difunden la noticia.
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Lucas reproduce asi la naturaleza de la evangelizacion.
Esta no es una teoria sobre Dios y sobre el mundo, ni ¢n-
sena solo verdades religiosas o éticas, sino que refiere
acontecimientos verdaderamente sucedidos, evidenciando
el significado que tienen para el hombre y el mensaje que
contienen. La luz que emana del anuncio vicne de Dios,
pero esta contenida y revelada en los hechos de la historia
humana.

Y aqui Lucas subraya ¢l diverso conocimiento que los
varios personajes tienen de la Encarnacion y de su signi-
ficado, que son como la clave para vivir cn la fe todos los
demais acontecimientos de la vida personal y social.

Los pastores deben ir al lugar donde la Encarnacion
se realiza y donde se puede tener un testimonio directo
de ella. Se detienen un poco de tiempo y cscuchan a Ma-
ria. Luego regresan y refieren cuanto se les ha dicho del
Nino. Ellos no tienen experiencia personal de hechos
precedentes, como la Anunciacion y el nacimiento virgi-
nal, y ni siquicra han asistido al aparecer de Jesis.

La gente quc cscucha a los pastores se admira de lo
que ellos cuentan. No expresa todavia la fe, sino solo se
deja llevar de aquel interés inicial, de aquella curiosidad
por lo maravilloso en lo que la fe puede tener comienzo.

«Maria, por su parte, conservaba todas estas cosas, me-
ditandolas en su corazon»>". Maria no debe ir, como los
pastores, al lugar donde se verifica la Encarnacion. Ella
ya esta alli, es parte del acontecimiento. No debe oir a
otros como han sucedido tales cosas y qué significado
tienen. Ella conserva memoria de todas las promesas he-
chas a la humanidad, como demuestra el Magnificat, y es

Mo Tie2 5.
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conscicnte de que quien ha crecido en su seno viene del
Espiritu Santo.

Maria no sc aleja, una vez visto el Nifo, como los pas-
tores, del lugar del suceso. Permanece alli. No puede ale-
jarse. Donde Jesus se encarna, Ella es indispensable. To-
davia no comprende todos los significados que conticne
la Encarnacion, ni puede enumerar todas las cnergias
que brotan de clla.

Significados y energias se revelardn a lo largo de la vi-
da de Cristo y a lo largo de todos los siglos. Pero Maria
conserva en el corazon el recuerdo del acontecimiento,
lo estima, lo medita, esta atenta a ¢l y, cuando llega la
ocasidn, lo sabe repensar para sacar de ¢l nuevas conse-
cuencias.

Es la figura de la Iglesia y de su relacion con el naci-
miento y el crecimiento de Cristo en el mundo y en cada
pueblo. También ella, la Iglesia, es parte del acontecimicn-
to de la Encarnacion y vive donde Cristo es introducido y
se convierte en buena noticia. Tampoco clla sabe todavia
todo lo que sobre Cristo revelardn los tiempos. Pero tiene
en el corazon y en la memoria un acontecimiento que la
ilumina: Jesus, Palabra de Dios que se ha hecho hombre.
De esto algo ve y algo entrevé apenas, algo comprende y
algo le sigue siendo oscuro, porque se debe todavia revelar.
Esto le sirve para alegrarsc internamente, para permane-
cer serena, para trabajar, para orientarse. Micntras tanto,
no se aleja de Cristo, habla de El lo testimonia, 1o anuncia.

Esta ¢s la meditacion de Lucas. Y también a nosotros
nos puede sugerir algunos puntos de meditacion sobre
nuestra espiritualidad pastoral.

Nosotros no podemos ser solo visitantes, turistas de la
palabra y del misterio de Cristo. San Agustin, comparan-
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do las tres actitudes de que hemos hablado, pregunta al
cristiano: éA quién te pareces?: (a los que oven el anuncio
y solo se maravillan?, éa los pastores que van a la gruta, re-
ciben alguna noticia y se marchan para anunciarla?, o éa
Maria que capta toda la verdad de Cristo, la conserva en su
mente y la medita continuamente? La admiracion de los
primeros se diluye pronto; la informacion de los pastores,
aun dictada por la fe, es imperfecta y germinal. Solo quien
contempla e interioriza el misterio de Cristo puede sacar
nueva luz y significados para los tiempos y para los pueblos.

La historia de la Iglesia cuenta con muchas figuras de
evangelizadores de primer plano. Todos somos «medita-
dores» pacientes de la Palabra. Lo que han profundizado
en la oracion y en el estudio lo expresan en la predica-
cion, en los escritos, en la gufa de 1a comunidad cristiana,
en la orientacion de las almas.

Comunicar ¢l acontecimiento de Cristo es nuestra
profesion y la finalidad de nuestra vocacién. Debemos
ser especialistas no solo por el uso de los medios técni-
cos, sino porque nos acercamos a El con calma y tiempo,
sacamos de El luz para nuestra vida personal, lo confron-
tamos comunitariamente con lo que observamos c¢n
nuestro ambiente: esto se llama interioridad.

La Encarnacion, es decir, la presencia salvifica de
Dios en la vida de los hombres a través de Jesis, ademas
de ser objeto de meditacion, serd para nosotros también
criterio pastoral.

Esto comporta tres cosas: nuestra disponibilidad para
asumir con prontitud la realidad que debemos evangeli-
zar, insertandonos en el pueblo al que somos enviados y
comprendiendo en la fe su cultura; comporta la convic-
cién de que en todo lo que crece desde el punto de vista
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humano hay una misteriosa presencia y accion de Dios y
que toda revelacion de Dios produce un crecimiento en
humanidad; comporta el esfuerzo por individualizar las
esperanzas y las demandas de las personas y de los pue-
blos, para nosotros, sobre todo, de los jovenes, que suspi-
ran por la llegada del Redentor.

4. Las bodas de Cana: Cristo, clave de la vida,
nuestra y de los demas

«lesits manifesto su gloria y crecio la fe de sus discipulos
en E27. Asi se concluye el relato de las bodas de Ca-
na’®. Tanto San Juan como la liturgia colocan estas bo-
das entre las principales manifestaciones de Jesis: antes a
los magos, luego en ¢l bautismo, ahora en las bodas de
Cana.

Pero esta manifestacion tiene una particularidad res-
pecto de las precedentes. No sucede en un contexto mila-
groso, o en una circunstancia religiosa, como el nacimiento
o el bautismo. No hay testimonios celestiales: dngeles,
estrellas, cinticos misteriosos o voces del cielo. No hay
siquiera predicadores ni profetas.

Sucede en una fiesta de familia, en ¢l contexto de una
celebracion popular, en cl corazon de un acontecimiento
gozoso: el amor entre dos jovenes, su deseo de felicidad,
su promesa de fidelidad, su voluntad o instinto de pro-
longarse a través de los hijos, la participacion feliz de sus
parientes y paisanos: una mesa en la que sc han hecho
todos los esfuerzos para satistacer a los comensales.

27 Jn 2,11.
el In2.1-11.
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Esto nos sugiere ya un pensamiento: Jesus, Dios, se
manificsta ciertamente en los momentos de culto y de
oracion, pero no solo: esta presente en toda nuestra es-
peranza auténtica de vida, gozosa o dolorosa. Al lado de
las bodas de Cana podemos poner la experiencia de la
amistad, del trabajo, del esfuerzo por realizar algo.

Y esto porque el Verbo se ha hecho carne: ha cntrado
en el corazén de nuestras experiencias, asumiéndolas y
haciéndose participe y solidario. Jesds cstd en nuestras
fiestas y en nuestras tristezas. El amor que se manifiesta
en Cana es la principal de las experiencias humanas y co-
mo el prototipo de todas las demas.

Tenemos ahi una indicacion para la Iglesia y para ca-
da uno de los cristianos: ser solidarios y participes de las
alegrias y esperanzas de los propios scmejantes; no sepa-
rarse, SINO asumir sus preocupaciones y sus angustias; y
no como «curiosos» o investigadores; sino «compade-
ciendo» y «compartiendo las alegrias».

Pero en la fiesta sucede un hecho: llega a faltar ¢l vino.
La alegria estid a punto de acabarse; la compania esta a
punto de deshacerse. Lo que los encargados de la fiesta
han preparado, segin todos los cdlculos y previsiones
que ¢l caso requeria, no ha resultado exacto.

También este pasaje del relato ticnc su correspondiente
en nuestra experiencia. Toda alegria o empresa humana
mantenida sélo en su dinamismo natural, en el cdlculo y
en las fuerzas humanas, esta expuesta al agotamiento v,
con frecuencia también, a la corrupcion. En un determi-
nado momento parcce que llega al final de su trayecto v
no logra dar mas de si: sucede con el amor. Pensad en los
ardientes enamoramientos que sc¢ vacian y en las parejas
que, aun habiendo comenzado la relacion con sinceridad
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y buena voluntad, acaban por no encontrar ya ni motivo
ni gusto para estar juntos.

Sucede también con los propositos generosos y con la
solidaridad. A menudo ponemos cn guardia a los jovenes
sobre este peligro cuando los vemos espontincamente
generosos, pero desconociendo cuales son las fuentes pe-
rennes de la generosidad.

Hay en el relato un detalle interesante: Jesas esta, con
sus discipulos, pero «mezclado», casi «inmerso», «igno-
rado», «anonimo».

No sobresale: no ha sido presentado como el invitado
famoso y no aparece siquiecra como el animador de la
ficsta o cl centro de las relaciones.

Es, pues, uno de tantos: nadie piensa en 1 como el
hombre-clave, ni se le pediria la solucion del problema.
Hace falta que alguicn, que ya lo conoce, lo saque del ano-
nimato, lo senale como el que puede resolver ¢l fastidioso
incidente de una fiesta que se esta echando a perder.

En este punto entra ¢n escena la dulcisima figura de
Maria, imagen de la Iglesia y, por lo mismo, de todos no-
sotros. Y que lo sea lo indica el detalle, no solo narrati-
vo, sino simbdlico y alusivo, de que Jesus estaba alli «con
sus discipuloss.,

Ella es la primera en notar la situacion, aun antes que
Jesus. Ella siente las situaciones humanas casi por instin-
to. No las ha debido asumir: ha nacido y vivido dentro de
la condicion humana como nosotros. Ella no es un ser di-
vino encarnado; es una criatura humana, que ha nacido y
vivido en las condiciones comunes.

Maria no hace criticas, ni siquiera maternas, a los que
han equivocado el calculo; no hace comentarios como
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«experta» en banquetes y fiestas familiares y no indica
soluciones técnicas sobre como y donde en los alrededo-
res se pueda encontrar una solucion.

Ella indica y acude a Jesus. A la rcspucsta dc Jesus,
que demuestra no querer depender de los lazos de pa-
rentela, clla jucga otra carta: su fe: «Haced lo que El os
diga»™.

También en este caso hay una indicacion de lo que la
Iglesia y nosotros cristianos, en particular los consagra-
dos, aportamos de cspecifico y de resolutivo a la fiesta de
la vida: el sentido de la prescencia de Dios, la expericncia
de Cristo, la confianza cn su corazon y cn su poder.

Y es también una indicacion para nuestro modo de
obrar: no como criticos de la triste condicion humana, ni
principalmente como «expertos» que demuestran tener
una lista de soluciones, sino como pcrsonas solidarias,
dispuestas a compartir lo que tenemos de fe y de conoci-
miento de Jesus.

No se nos pasara por alto ciertamente que el relato es
un entrelazado de simbolos: esta la boda, que una larga e
ininterrumpida tradicion biblica ve como la imagen del
amor de Dios hacia la humanidad y de la alianza historica
con el pueblo elegido; estan las tinajas para la purifica-
cion segun las costumbres de los judios, simbolo del juda-
ismo superado: son de piedra como las tablas de la ley y
pesadas, inamovibles; estdn también vacias, no conticnen
nada; hay una abundancia fabulosa de vino: 600 litros y no
del comun, sino excelente, para expertos exigentes. Para
subrayar la abundancia, Juan nos dira que los siervos lle-
naron las tinajas <hasta el borde». Hay, pues, un aire de

WIn2s
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fiesta, de alegria, de abundancia sin limites. Y estan las
palabras de Jesus: «Mi hora».

Juan ha querido mostrarnos ¢l agotamiento de la expe-
riencia religiosa hebrea y de todas las demds experiencias
semejantes, por lo que se refiere al sentido de la vida hu-
mana y la relacién de Dios y con Dios. En Cristo, en cam-
bio, aparece una posibilidad riquisima de comunicacion y
de gracia, mayor de lo que el hombre pudiera esperar.

En El se han iniciado las bodas de Dios con la humani-
dad y cstas bodas ticnen a la Iglesia como su Cang, el lu-
gar de su fiesta: la comunidad que se retune alrededor de
Jesus, donde estan Maria y los discipulos. Como Maria, la
Iglesia desvela el misterio de su presencia, porque tiene
experiencia directa de ella; los discipulos creen, es decir,
logran comprender el significado del «signo», porque ya
han encontrado al Sefor y forman con El una familia; los
demds, aunque no son conscientes del milagro, reciben
sus beneficios: beben el vino y siguen la celebracion del
amor y de la solidaridad.

Al comienzo y en todo momento de nuestro camino,
en ¢l centro de nuestra atencion esta siempre Jesis. Lo
conocemos, lo frecuentamos, lo tomamos como clave de
la alcgria, lo mostramos a los jovencs como salvacion, lo
anunciamos como ¢l que puede dar la solucion a las pre-
guntas humanas y mas atin.

5. Al pie de la Cruz: la fecundidad en el Espiritu

Maria, al pie de la Cruz”!%, es un icono pascual. La re-
presentacion «lacrimosa» ha prevalecido solo en los ulti-

2 Jn 19,25-27.
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mos siglos. En el Evangelio, en cambio, no se alude a sus
lagrimas o a su tristeza. Simplemente «estaba junto a la
cruz»*'', tomando parte conscientemente en este aconte-
cimiento supremo de la humanidad.

La cruz, para San Juan, coincide con la glorificacion
de Jesus; es el momento culminante de su revelacion, su
ir hacia el Padre: «Cuando yo sea elevado sobre la tierra,
atraeré a todos hacia mi»>**2. Y también ¢l momento del
don del Espiritu.

De la cruz nace la comunidad de los creyentes, repre-
sentada por el pequeiio grupo ficl que se ha reunido al-
rededor de ella y simbolizada por ¢l agua dcl Bautismo y
de la sangre de la Eucaristia que manan de Cristo. Sobre
la cruz y sobre este grupo se funda la nueva unidad del
género humano, que Cristo debe realizar segin la pro-
mesa mesidnica.

En esta escena, que representa a la Iglesia naciente,
se encucntran engastadas las palabras dirigidas a Maria,
que sugieren mas un simbolo que descifrar y un misterio
que desvelar, que el simple relato de un gesto filial.

El gesto estd en el centro de los actos Gltimos y supre-
mos que la memoria cristiana de la muerte de Jesus se ha
precocupado de transmitir. Lo precede la alusion a la ta-
nica «sin costuras, tejida toda de una sola pieza de arriba
abajo»*13, que los soldados no dividen en partes, que es
el simbolo de la humanidad recompuesta, del pueblo de
Dios definitivamente reunido por la gracia de Cristo. Y
va seguida de la expresion con la que Jesis declara el

M Jn 19,25.
212 1 12,32,
213 Jn 19,23,
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cumplimiento del designio del Padre. «Dijo: “Todo estd
cumplido’. E inclinando la cabeza, entrego el espiritu»*'4.

Bajo esta luz, Juan coloca el didlogo entre Jesas, Ma-
ria y el discipulo.

Jests se dirige en primer lugar a Maria. Tenemos la
impresion, y asi es ciertamente, que Maria no es confia-
da a Juan, sino que éste es dado a ella como hijo.

Maria no es llamada por su nombre, sino siempre con
el apelativo de «su madre». Esto recuerda de ccrea cl epi-
sodio de Cana, del que el mismo Juan dice que en ¢l «Je-
stis manifesté su gloria y los discipulos creyeron en El»25,
Cana era la revelacion inicial de la gloria del Mesias, que
tiene su punto culminante en la muerte.

También hace pensar el apelativo de «nujer», que nos
traslada al mismo episodio, simbolo de las nuevas bodas
de Dios con la humanidad. Y, mis atrds en la historia,
hace pensar en la mujer de la creacion, de la tentacion y
de la sentencia de Dios: Eva. Estamos en un nuevo co-
mienzo de la humanidad.

Del discipulo, por otra parte, nunca se dice el nombre.
Representa a todo seguidor de Jesus, al conjunto de los
discipulos, a la comunidad de sus ficles, que sc caracterizan
porque son amigos de Cristo, amados por El, ficles a EL

Estamos, pues, c¢n ¢l momento no de una disposicion
de tipo familiar, sino de una entrega solemne y sagrada,
de un testamento, de un punto de partida.

Jests llama a Maria a una nueva maternidad que tic-
ne origen en la cruz y se hace fecunda por la cruz. Es una

214 Jn 19,30.
A5 Tn 2,11,
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nueva capacidad de hacer nacer hombres del Espiritu.
Maria sera Madre de Cristo, no solo por haberlo acogido
en su seno, sino porque, identificaindose por todas partes
y totalmente con la comunidad que nace de la cruz, lo
concebird continuamente en la historia en millones de
personas a lo largo de los siglos. Es otra Anunciacion;
para nosotros una representacion de la Auxiliadora.

Maria cs figura de la Iglesia universal y también de
cada comunidad local. Todas nacen al pie de la cruz, son
llamadas a gozar de las riquezas significadas por el agua
y por la sangre y a dar testimonio con la ardicnte fideli-
dad de aquel nicleo primero.

Por esto, la comunidad de los discipulos toma a Maria
consigo. Desde entonces, estd presente donde esté la co-
munidad cristiana: visiblemente por la veneracion y los
signos de devocion de los creyentes; mas profundamente
por su intercesion que da siempre signos nuevos e impre-
visibles. Es la compania que también nosotros sentimos
en nuestras comunidades y en nuestras empresas.

Ella nos recuerda el valor del ofrecimiento de si a
Dios en la caridad pastoral. Las actitudes y los gestos de
Cristo, que con frecuencia recordamos como ejemplares
(acogida, escucha, apoyo, iluminacion, misericordia), tie-
nen en la cruz su coronacion, su explicacion, su precio.

El Pastor, que Juan presenta en el capitulo 10, s cl
que da la vida. Si esto se ignorase, la caridad pastoral se-
ria técnica de acercamiento, relaciones publicas, forma
de beneficencia mas que de salvacion.

Maria, incorporada interiormente por las palabras de
Jestis a este ofrecimiento, nos educa en el sentido de la
misteriosa fecundidad del amor.
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También para ella todo tiene cumplimicnto y todo se
revela en este momento. Su preocupacion por hacer cre-
cer al Hijo de Dios toma otra dimension respecto de la
que tenia en Nazaret y durante la vida terrestre de su Hi-
jo: pasa de Jesus a la Iglesia, la histérica y concreta, he-
cha de hombres y vicisitudes: de la fecundidad humana a
la de la gracia. Aceptarlo fue una prueba para su fe, casi
un salto de calidad. Lo es también para nosotros.

Maria, al pie de la cruz, nos recuerda la salvacion de
la que queremos ser signos y portadores: es la que pro-
viene de la Redencion de Cristo, que abre a Dios para
recibir de El el cumplimiento de la propia existencia.
Muchas iniciativas ponemos en acto en favor de los jo-
venes y de los adultos. Todas ellas orientadas hacia
aquella Gnica y principal, todas fermentadas por aquella
tnica expresada en nuestro lema «Da mihi animas»: la
salvacion en Dios, la que esta en el centro de la obra de
Jesus.

Con Maria, al lado de la cruz, descubrimos cudles son
las energias para la transformacion que Dios quiere ope-
rar en nosotros y en nuestras comunidades: el agua y la
sangre; la Reconciliacion y la Eucaristia. La liturgia que
vivimos esta toda orientada a la pedagogia sacramental.
Las paginas cvangélicas y los itinerarios liturgicos propo-
nen de mil modos esta pedagogia.

Maria, a los pies de la cruz, nos revela el valor de la
comunidad, en la que se realizara nuestro servicio, de la
comunidad que esta presente en el sacrificio de Cristo de
forma singular y diversa de los otros espectadores. Es
portadora de la memoria y ella sola comprende su senti-
do. Es mds que un «grupo». Es el espacio donde Dios re-
vela la salvacion.
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Lo pensamos de las comunidades educativas que ani-
mamos, de la Familia, del Movimicnto Salesiano, de las
iglesias. Cuidamos su referencia a Cristo, la unidad en el
amory en la accion.

Con ellas invocamos y esperamos al Espiritu, y esta-
mos atentos a sus signos y «partimos» hacia el mas alla.

6. En el Cenaculo: la comunidad
con la fuerza del Espiritu

El grupito que representaba a la Iglesia junto a la
Cruz cs presentado en los Hechos, capitulo 1, al regreso
del lugar de la Ascensién en Jerusalén?!6,

Jerusalén es el lugar de los acontecimientos de la sal-
vacion, cl lugar donde tiene su cumplimiento la misién
terrena de Jesus?!’, el punto de partida de la misién uni-
versal de los Apdstoles®'s,

La comunidad del Resucitado se retne al completo
en el Cendculo, el lugar donde ha sido proclamada v se-
llada la Nueva Alianza, donde la antigua Cena Pascual
ha sido colmada de su significado definitivo, donde ha si-
do instituida la Eucaristia, donde Jesus se ha aparecido
varias veces a los doce juntos. iEs toda una imagen de la
Iglesia!

Hay en el texto una sucesion apretada y rapida de
alusiones a los acontecimientos principales de la vida de
Jesus: la pasion, las apariciones, los discursos sobre el

215 Heh 1,14,
TR 124,53,
28 Cf, Heh 1,8-12.



Reino, la promesa del Espiritu, la ascension, el anuncio
de la ultima venida: recordados por los discipulos, pero
todavia no comprendidos totalmente en su importancia
historica.

En este contexto, de una comunidad reunida al com-
pleto, con un patrimonio de verdades y con el encargo de
una mision, Lucas anota: «Todos ellos se dedicaban a la
oracién en comiin, junto con algunas mujeres, entre ellas

Maria, la madre de Jestis, y con sus hermanos»*!°.

Es la unica vez que Maria es nombrada en el «perio-
do pospascual». Y es también la tltima de todo ¢l Nuevo
Testamento. Se trata de una alusion brevisima y fugaz.

iMaria no parece protagonista de la escena! Antes de
ella estan citadas «algunas mujeres». Son las mismas que
Lucas ha nombrado en el relato de la crucifixion, la se-
pultura, el descubrimiento del sepulcro vacio y las apari-
ciones.

Pero, entre estas mujeres, Maria la Madre de Jesus,
no esta nunca incluida ni nombrada. Impresiona que
ahora, presentando ordinariamente y de forma completa
la comunidad del Resucitado, coloque en la lista singu-
larmente con el nombre y el titulo a la Madre de Jesus.

Tenemos aqui uno de esos pasajes que sirven para ha-
cer un rapido resumen sobre la vida de la comunidad. En
efecto, hay aqui, como en los otros trozos semejantes, la
alusion a la concordia, al reunirse, a la oracién. No se
trata, pues, solo de una insignificante noticia historica,
en sintonia con la narracion, sino de una reflexion teolo-
gica.

219 Heh 1,14.
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Las mujeres junto con los Apoéstoles en el Cenaculo
son el signo de una novedad inaudita en el contexto judio
y representan el vuelco que el paso de Jesus ya habia
obrado: una comunidad sin discriminaciones ni separa-
ciones por sexos, condicion o raza. Lo que sustancialmen-
te cuenta y une es el haber sido objcto de la predileccion
de Jesus y testigos valientes de su vida.

La mencion de las mujeres subraya el hecho y la im-
portancia de la presencia en la comunidad de testigos di-
rectos y apasionados de la muerte, sepultura y Resurrec-
cion de Jesus, de los que precisamente estas mujeres
habian sido las primeras mensajeras.

Concentremos ahora la mirada en Maria, que esta
colocada después de las mujeres, como en una categoria
diversa, toda suya. El texto expresa en primer lugar una
conviceion de fe: donde esta la Iglesia, la comunidad de
Cristo, esta siempre Maria y viceversa, como en la con-
cepcion y en el nacimiento del Mesias, como en las pri-
meras revelaciones (a los pastores y a los magos, a Zaca-
rias y Simedn, en el templo y en Cand), como en el
momento del ofrecimiento total.

Es una indicacion para nuestra vida personal, que tie-
ne influjo determinante sobre nuestro hacer pastoral. En
las iglesias y comunidades que nosotros formamos y ani-
mamos debe estar Ella, cn puesto distinguido, como
compania, memoria, espejo ¢ inspiracion.

La mencioén de Maria estd colocada en la linea del
testimonio directo. Ella conoce, ha sido parte activa en
los hechos ocultos y misteriosos, menos conocidos, que
estan en la raiz historica de otros mas visibles y maravi-
llosos que el grupo ha visto: la Encarnacion, el Naci-
miento, el crecimiento en Nazaret, ¢l comienzo de 1a vi-
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da publica. Ella ha estado con Jesis durante «todo el
tiempo en el que El convivié con nosotros»**, como se exi-
gird de Matias, escogido como sustituto de Judas.

La imagen de Maria que Lucas desarrolla aqui es la
misma que habfa trazado en su Evangelio. Ella no for-
maba parte visible del grupo que se habia formado alre-
dedor del Mesias, ni siquiera estaba entre las mujeres
que lo seguian. Y, sin embargo, era la perfecta discipula
espiritual, linica en su categoria, en la que sobresalen la
disponibilidad total a la voluntad de Dios y la confianza
en las intervenciones de Dios para cumplir lo que ha
prometido.

En este sentido, Maria es como una roca, un anclaje
dc csperanza en el tiempo de espera. Los discipulos se
sicnten huérfanos de la presencia visible de Jesus. Son
enviados a una mision en el mundo de la que tienen una
vaga idea: no saben en qué va a consistir, cuales van a ser
los caminos mas adecuados; no tienen experiencia de su
fuerza oculta.

Esta no es la condicién s6lo de la primera comunidad
cristiana. Todas las comunidades, hasta las nuestras y la
misma Iglesia universal, experimentan estas impresiones
y vacilaciones. La presencia de Maria da sentido a la es-
pera, la colma de confianza, hace de ella una serena ex-
periencia espiritual que ha sido precisamente la suya: es-
perar el tiempo de la maduracion sin decaimientos ni
flaquezas.

Pero, mientras tanto, en la espera, la comunidad de
los discipulos, guiada por la autoridad que Jesus habia
designado, se completa y se dispone para la mision, esco-

20 Heh 1,21,
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giendo ¢l miembro que falta, a la luz de la voluntad de
Dios. Hace su discernimiento, se purifica de intereses
personales y de espiritu de parte. Se abre sinceramente a
los signos.

Ademds, persevera en la oracion comin. Las dos pa-
labras son importantes: oracion, en comiin. Esta ultima
expresa el proposito de mantener la unién, espiritual y
visible, de la comunidad en momentos de espera, de du-
da, de incertidumbre. Si nuestros tiempos de espera fue-
ran como €stos, serian siempre fecundos. i'Y nosotros es-
tamos permanentemente en espera!

Por ultimo, la comunidad con Maria se dispone a re-
cibir al Espiritu y de hecho lo recibe. Se hace asi fecunda
y capaz de engendrar a Jesis en los pueblos. Maria tenia
la experiencia del Espiritu y de su fecundidad porque ha-
bia sido la primera en verse llena de El y en dar a la luz
al Hijo de Dios en la historia humana. Ella es garantia y
salvaguarda para reconocer e interpretar auténticamente
la accion del Espiritu en la humanidad. Con la fuerza del
Espiritu, la Iglesia esta llamada a continuar la Encarna-
cion de Cristo, a hacer concreto su amor por ¢l hombre
de mil formas, a renovar su capacidad de servicio.

El sentido femenino y materno de Marfa no consenti-
ra que las verdades de la fe se reduzcan a formulaciones
abstractas, sino que las traducira en gestos concretos de
salvacion, de transformacion de las condiciones de vida,
de amor a Dios, de reforma de las costumbres.

Asi tambié¢n Ella, sin status particular, recuerda a los
apdstoles que el «privilegio» de recibir al Espiritu no es
para colocarse «sobre» los demids o «fuera» de la condi-
cion comun, sino para mezclarse, compartir, fermentar y
SEervir.
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Don Bosco nos ha ensciado a sentir esta presencia.
La ha advertido antes ¢l mismo y la ha confesado en su
vida y en su obra. Pero la dio tambi¢n como recuerdo a
los misioneros: «Confiad a Jesiis Sacramentado y a Maria
Auxiliadora todo lo vuestro y veréis qué son los milagros»**'.
Es la consigna también para nosotros, en nuestro camino
espiritual, en nuestro compromiso pastoral, en nuestra
funcion de animacion comunitaria.

21 Cf. MBe X1, 336.
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Xlll. UNA ORACION:
UNA SINTESIS

Introduccion

En la oracion conclusiva, que decimos todos los dias
después de la meditacion, invocamos a Maria con dos titu-
los: Inmaculada y Auxiliadora. Los mismos titulos apare-
cen en las Constituciones con un brevisimo comentario
para cada uno: Inmaculada, modelo de nuestra consagra-
cion total al Senor y de nuestro deseo de santidad; Auxilia-
dora, signo e inspiradora de nuestro compromiso pastoral
en el pueblo de Dios, particularmente entre los jovenes®.

Los dos titulos no han sido escogidos y yuxtapuestos
por casualidad y ni siquicra por pura simpatia o devocion.
Reflejan, en cambio, la historia salesiana y sintetizan las
caracteristicas de la espiritualidad de nuestras Congrega-
ciones. Otros muchos apelativos de la Virgen aparecen en
la biografia de los fundadores: Dolorosa. Virgen del Rosa-
rio, Consolacién, Virgen de las Gracias. Es verdad que,
por encima de las diversas representaciones, estos titulos
se refirieron siempre a la persona de Maria, Madre de Je-
sus, de la Iglesia, de cada uno de nosotros.

Pero es igualmente verdad que las dos imagenes que
mas recurren y que dieron la fisonomia a nuestra Virgen

2 Cf, Const. SDB 92 y Const. FMA 44.
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son, sin comparacion, Inmaculada y Auxiliadora. De he-
cho la experiencia espiritual y apostélica de Don Bosco y
de Madre Mazzarello tiene como tres ctapas.

1. La experiencia oratoriana

La primera es la experiencia oratoriana. Don Bosco
la lleva adclante con los muchachos de Turin; Maria
Mazzarello, con las muchachas de su pueblo. La preocu-
pacion dominante es educar a los jovenes del propio con-
texto. Todo el esfuerzo estd dirigido a darles dignidad
humana y abrirlos a la fe. Hay pocas estructuras y medios
y, en compensacion, mucha entrega y creatividad. El mu-
chacho/a toma conciencia de si y de la vida de gracia. El
educador-educadora tiene para él/ella un cuidado pater-
no-materno. Es el momento en el que nace y se plasma
el Sistema Preventivo.

En este ambiente hay un hecho evidente: Maria es
sentida por educadores y jovenes como una presencia vi-
va, materna, poderosa. Los titulos que se le dan es algo
de segunda importancia. Pero es verdad que, cn la ¢poca
oratoriana domina sobre todo la figura de la Inmaculada.

La preferencia de Don Bosco por esta imagen provie-
ne de su periodo juvenil. En Chieri era venerada la In-
maculada: la capilla del seminario, donde €l habia estu-
diado, tenia una imagen de la Inmaculada en el altar
mayor, ante el cual rezaba todos los dias. El culto al In-
maculado Corazon de Maria se habia extendido desde
Francia al Piamonte. Se reforzara con la declaracion del
dogma de la Inmaculada Concepcion en 1854 y con las
apariciones de Lourdes en 1858.
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Algunas coincidencias providenciales llevaron luego a
Don Bosco a atribuir a la Inmaculada una intercesion parti-
cular en los comienzos de su obra: «Todas nuestras grandes
cosas tuvieron su comienzo en el dia de la Inmaculada»*>. El
paradigma era el Oratorio, 8 de diciembre de 1841.

La imagen, ademds, representa a Maria como vence-
dora del mal, con la serpiente bajo sus pies. Esto le re-
cordaba el triunfo de la gracia sobre las pasiones de la
persona y la victoria de la fe sobre la impiedad y la here-
jia en la historia del mundo.

Madre Mazzarello hizo un camino semejante con las
Hijas de la Inmaculada, expresado mas en devocion vivi-
da que en formulaciones explicitas.

Esta presencia tan sentida dej6 senales en la pedagogia
del Oratorio. La celebracion de la solemnidad de la Inma-
culada, con la correspondiente preparacion espiritual,
ocupé un lugar central 24, Y sigue siéndolo todavia en
nucstros dias, donde existen oratorios-centros juveniles.

En ¢l Oratorio, después, nacio la Compariia de la In-
maculada, que corresponde a lo que hoy llamamos cl
grupo de jovenes colaboradores. Fue la semilla y la prue-
ba de la futura Congregacion salesiana. Nueve de dieci-
s¢is micmbros de la Congregacion salesiana que el 18 de
diciembre de 1860 se reunieron con Don Bosco y Don
Alasonatti (18 en total) eran miembros de la Compania
de la Inmaculada®®,

En esta atmodsfera mariana maduraron los temas mas

importantes de la educacion de los jovenes: la gracia, la

23 Cf. MBe X VII, 439.
>4 Cf. MBe V11, 288.
5 Cf. MBe V1,475 y 670.
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pureza, la familiaridad con lo sobrenatural, el amor a Je-
sus; mientras para los salesianos y las salesianas se confi-
guro el Sistema Preventivo, como asistencia materna y
camino hacia la santidad, con una exigencia de generosa
entrega a Dios y a los jovenes. El fruto de este ambiente
es Domingo Savio.

Se desarrolld también un conjunto de infuiciones sobre
el valor pedagdgico de la devocion a Maria. Debemos
contar con la presencia materna e invisible de Maria en
nuestro trabajo. Ella ama a cada uno, pero especialmente
a los jovenes, porque los ayuda a crecer como hizo con Je-
sus. Es una verdad de fe cristiana, pero vivida en un modo
no comuny trasladada a la experiencia educativa.

La presencia materna de Maria, por otro lado, senti-
da interiormente por los jévenes, infunde en ellos segu-
ridad y esperanzas para construirse como personas en
un momento dificil y delicado de su vida, a causa de la
inestabilidad, del desarrollo corporal, de la discusion
de la fe. Maria Inmaculada como ideal de pureza ejerce
una atraccion sobre los jovenes y les da el gusto y la vo-
luntad de comprometerse en proyectos nobles. La pe-
dagogia de Don Bosco tiene un cierto componente es-
tético. Desde el principio, €l hablo de la belleza de la
virtud, de la religion y de la fealdad del pecado. «A! jo-
ven sediento de luz, de inocencia, de bondad, Don Bosco
le presenta a Maria como un ideal de humanidad, no
manchada por el pecado, como la concretizacion de sus
suentos mdas audaces. Un ideal luminoso, no frio ni abs-
tracto, sino encarnado en una persona que lo ama inten-
samente porque es su madre»*?. Es ¢l aspecto psico-pe-

26 C. COLLI, Patto della nostra alleanza con Dio Istituto FMA, Roma
1984, p. 438.
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dagogico. Ademads, la devocion a Maria ayuda a fami-
liarizarse con las realidades sobrenaturales y a sentir a
Dios un poco més cerca y encarnado. Se le piensa en
relacion con una mujer que cs presentada siempre co-
mo Madre y como Ayuda nuestra. Es el estimulo espiri-
tual.

La catequesis oratoriana tendia, pues, a hacer acoger
e interiorizar csta imagen hasta penctrar en la vida de los
jovenes como una garantia para la perseverancia futura.
A esto tendian triduos, novenas, florecillas, adornos, pe-
regrinaciones, paseos a lugares marianos. La etapa «ora-
toriana» para Don Bosco se extiende hasta la organiza-
cién de Valdocco; para Madre Mazzarello, a todo el
tiempo de las Hijas de la Inmaculada hasta la fundacion
del Instituto de vida consagrada.

2. El santuario de Maria Auxiliadora

Hacia el 1862 Don Bosco siente la necesidad de dispo-
ner de una iglesia mas grande. La de San Francisco de Sa-
les se ha quedado demasiado pequena para los jovenes y
salesianos, que ya se han multiplicado en Valdocco. «Un
sdabado del mes de diciembre —refiere Don Albera— quizds
el dia 6, termino Don Bosco de confesar a los muchachos
hacia las once de la noche y bajo a cenar al comedor proxi-
mo a la cocina. Estaba pensativo. Solo el clérigo Albera se
encontraba con él. Sithitamente Don Bosco comenzé a de-
cirle: ‘He confesado tanto que, la verdad, casi no sé lo que he
dicho o hecho. Tanto me preocupa una idea que me distraia
y me sacaba de quicio. Yo pensaba: nuestra iglesia es dema-
siado pequena: no caben en ella todos los muchachos y es-
tdan apinados unos sobre otros. Por consiguiente, haremos
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otra mds bonita y mds amplia, que sea magnifica. Le dare-

mos el titulo de Iglesia de Maria Auxiliadora’»*.

Ve, ademas, la conveniencia de dar un lugar de culto
a la gente de los alrededores, porque Valdocco sc ha ido
convirtiendo de periferia casi rural en un barrio urbano.
Es el mismo ano del encuentro de Don Bosco con Maria
Mazzarello, el lejano inicio del Instituto de las Hijas de
Maria Auxiliadora.

Al mismo tiempo, Don Bosco intuye, aunque todavia
vagamente, algo que va mas lejos. Es ¢l momento de la
consolidacion de la obra de Valdocco. La Congregacion,
fundada cuatro anos antes, tiene ya un primer nicleo y
Don Bosco comienza a verla como una realidad en ex-
pansion. Piensa, pues, en un «centro» real y simbélico de
esta nueva Congregacion. «;Sabes otra razon para hacer
una nueva iglesia? —pregunta a otro de sus clérigos, a Don
Cagliero. —Creo, respondié éste, que serd la iglesia madre
de nuestra futura Congregacion y el centro de donde surgi-
rdn todas nuestras obras en favor de la juventud. —Lo has
adivinado, me dijo. Maria Santisima es la fundadora y serd
la sostenedora de nuestras obras»*2,

Mientras tanto en Italia se comentan las apariciones
quc tuvieron lugar en Spoleto (una ciudad pequenia de la
Umbria), en un momento particularmente delicado para
la Iglesia y el Papa. Se difunde la idea de construir un
templo en el lugar de las apariciones y se recogen apor-
taciones por todas partes, también en Turin.

Bajo estas tres impresiones: la presencia manificsta
de Maria cn ¢l pueblo cristiano, los peligros de la Iglesia

27 MBe VI1I, 287-288.
28 MBe VII, 288.
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y las dificultades de los tiempos, Don Bosco escoge el ti-
tulo para su iglesia y da las razones: «Hasta ahora hemos
celebrado con solemnidad y pompa la fiesta de la Inmacu-
lada y en este dia han comenzado nuestras primeras obras
de los oratorios festivos. Pero la Virgen quiere que la vene-
remos bajo el titulo de Maria Auxiliadora. Los tiempos que
corren son tan tristes que tenemos verdadera necesidad de
que la Virgen Santisima nos ayude a defender la fe cristia-
na... La necesidad hoy, sentida universalmente, de invocar
a Maria no es particular, sino general; no se trata de enfer-
vorizar a los mds tibios, de convertir a los pecadores, de
conservar a los inocentes... Es la misma Iglesia catélica la
que es asaltada. Es asaltada en sus funciones, en sus sagra-
das institicciones, en su cabeza, en su doctrina, en su disci-
plina... Es asaltada como centro de la verdad, como maes-
tra de los fieles»*%.

«Asi Don Bosco, que habia coordinado la edicion de
la Historia de la Archicofradia del Corazon Santisimo e In-
maculado de Maria, quc cn 1854 habia divulgado las apa-
riciones de la Salette y que en 1844-47 habia publicado
una corona de los Siete Dolores de Maria, después de
1860, sin renunciar a ninguna de las otras devociones, se
convierte resueltamente en ¢l apostol de la devocion a
Maria Awxilium Christianorum»>.

La construccion del templo es mas que un trabajo téc-
nico y que una preocupacion por los planos, los materiales
y el financiamiento. Representa para Don Bosco una ex-
periencia espiritual y una maduracion de su mentalidad

2 GIOVANNI BOSCO, Meraviglie della Madre di Dio Invocata sotto il
titolo di Maria Ausiliatrice, Turin 1868, pp. 5-7.

20 Ct. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, Vol.
11, PAS-VERLAG, Ziirich 1969, p. 169.
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pastoral. Don Bosco se encuentra entre los 45 y los 50
anos de edad, los anos de su madurez sacerdotal y de su
consolidada proyeccion social, con algunas obras ya orga-
nizadas y otras apenas comenzadas. Al final de la cons-
truccién, algo habia cambiado en €l. {Por qué razones?

En primer lugar, porque la realizacion supera la idea ini-
cial: de una iglesia para su casa, su barrio y su Congrega-
cion, se esta perfilando la idea de un santuario, meta de pe-
regrinaciones, centro de culto y punto de referencia para
una familia espiritual. La realidad le crecié entre sus manos.

Los problemas econdmicos se resolvieron con gracias
y milagros que estimularon una generosidad del pucblo
no imaginada siquiera. Todo esto arraigd en Don Bosco
la conviccién de que «Marfa se habia edificado su ca-
sa»™!, «que no habia un solo ladrillo que no estuviese se-
fialado con una gracia»®*. La construccion se concluyé
en tres anos y los gastos sc acumularon sobre los ya nece-
sarios para mantener a tantos muchachos.

En el origen del santuario de Valdocco no hay, como
en otros lugares marianos, una aparicion o un milagro.
Pero el templo mismo acaba por ser un lugar y un com-
plejo «taumaturgico»™™. Afirmé un sacerdote de aquel
tiempo, un cierto tedlogo Margotti: «Dicen que Don
Bosco hace milagros, y yo no lo discuto. Pero hay un mi-
lagro que desafio a todos a negarlo; y es esta iglesia de
Maria Auxiliadora, construida en tres afios y sin medios:
iuna iglesia que cuesta un millon!»2*,

1 MBe 1X, 238.
2 MBe XVII1, 296.

2 Ct. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica, vol.
II, PAS-VERLAG, Zirich 1969, p. 174.
34 MBe IX, 200.
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Durante la construccion, nace y crece la fama de Don
Bosco como hacedor de milagros y su nombre comienza a
divulgarse mas alla del Piamonte: de simple sacerdote co-
nocido solo en su tierra, pasa a ser un personaje simbolo de
la novedad pastoral en la Iglesia. El siente la responsabili-
dad de esta fama de «hacedor de milagros» y consulta a un
tedlogo, mons. Bertagna, si debe continuar dando la bendi-
cion de Maria Auxiliadora. La respuesta es afirmativa.

La construccion coincide y es seguida por la fundacion
del Instituto de las Hijas de Maria Auxiliadora. Estas re-
presentan la ampliacion del carisma al mundo femenino,
con el consiguiente enriquecimiento; asi como también
otra fundacion, la Archicofradia de Maria Auxiliadora es,
junto con los Cooperadores, la extension hacia el mundo
seglar. Comienza entonces la expansion de las Congrega-
ciones. Tendra su manifestacion vistosa en las expedicio-
nes misioneras, que hasta hace pocos anos partian todas
del santuario.

Todo esto tuvo como consecucncia una gran apertura
apostdlica: de la institucion educativa a una pastoral po-
pular con elementos tipicos: la predicacion, los sacramen-
tos, la practica de la caridad a través de ofertas materiales
y participacion en las actividades caritativas. Siguié tam-
bién ¢l esfuerzo sistematico por las vocaciones adultas
llamado «Obra de Maria Auxiliadora».

Sin absolutizar la afirmacion, se puede decir que Don
Bosco comenzd la construccion como director de una
obra y la acab6 como jefe carismatico de un gran movi-
micnto aun en germen, pero ya definido en sus finalida-
des y rasgos distintivos: la comenzé como sacerdote ori-
ginal de Turin y la terminé como apéstol de la Iglesia:
paso de la ciudad al mundo.



Si la experiencia del Oratorio habia dado como resul-
tado positivo la praxis pedagogica, la Obra del Santuario
puso de relieve en el trabajo salesiano una vision de Igle-
sia, como pucblo de Dios esparcido por toda la tierra, en
lucha contra las potencias del mal: una perspectiva que
presentara de otra forma en el sueno de las dos colum-
nas (1862), representado hoy en un cuadro sobre la pa-
red de fondo del Santuario®. Forjo un estilo pastoral,
hecho de audacia y confianza: saber comenzar con poco,
osar mucho cuando se trata del bien, ir adelante fidindose
del Senor. Grabd una conviccion en el corazon de la
Congregacion: «Propagad la devocion a Maria Auxiliadora
y veréis lo que son los milagros»... en todos los campos,
economicos, sociales, pastorales, educativos.

3. La fundacion de las Congregaciones

Contemporaneamente con estos acontecimientos na-
cen, crecen y toman cuerpo las dos Congregaciones. Ha
sido la fatiga mas grande de Don Bosco. A Madre Maz-
zarello le tocaron las dificultades domésticas. Don Bosco,
ademas de éstas, tuvo que hacer frente a practicas admi-
nistrativas y a obtener beneplicitos de obispos y de la
Santa Scde. «Si hubiera sabido de antemano cudntos sufri-
mientos, trabajos, oposiciones y contradicciones cuesta
fundar una Congregacion religiosa, quizds no habria tenido
el valor de poner manos a la obra»**.

Las Hijas de la Inmaculada pasan a ser Hijas de Maria
Auxiliadora, no sin alguna pequena resistencia y alguna

25 Ct. MBe VII, 153-155.
=6 MBe X, 384, 603; XVII, 129.
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pérdida, como refiere la Cronohistoria®’. Lo demuestra el
solo cambio de imagen. En el altar mayor de la iglesia de
la casa de Mornese estaba el cuadro de la Dolorosa. La
primera efigie de la Auxiliadora se coloco algunos anos
después de la fundacion, pero sobre un pedestal al lado
del comulgatorio (1875). Al afio siguicnte, se coloco en el
jardin y se celebro la fiesta de Maria Auxiliadora. Pero la
primera expedicién misionera llevo solo una imagen de
Maria Auxiliadora, comprada por Don Caglicro.

El cambio no se debid a entusiasmo del momento. Fue
una toma de posicion sobre el estilo espiritual y apostolico
del Instituto. No era lo mismo ser Hijas de la Dolorosa que
de Maria Auxiliadora. Don Bosco, y después de €l sus suce-
sores y las superioras, hablaron de «un templo vivo y espiri-
tual», de un «monumento de gratitud» a Maria Auxiliadora.
Es interesante ver qué querian decir. «Es la denominacion
de una Congregacion educativa, catequista y misionera», dijo
Madre Angela Vespa®®. «Es la denominacion de un Instituto
que tiene como finalidad formar en la piedad y en la virtud a
las jovenes y difundir la devocion a Maria en todo el mundo»
(P. Albera)>®, «a denominacion de un Instituto en el que Ma-
ria debe revivir en sus Hijas de modo que la hagan presente en
todo el mundo» (F. Rinaldi)** y que cada una de ellas sea
una copia viva de Maria (M. Luisa Vaschetti)**!.

37 Cronohistoria Intituto FMA, vol. I, EDB, Barcelona 1974, pp. 265-
266.- C. COLLI, Patto della nostra alleanza con Dio, Istituto FMA, Roma
1984, p. 446.

2% C. COLLI, Patto della nostra alleanza con Dio, Istituto FMA, Roma
1984, p. 455.

¥ C.COLLI, o.c., p. 453.

20 C, COLLI, o.c., pp. 454-455. Cf. E. CERIA, Vita del Servo di Dio
sac. Filippo Rinaldi, SEI, Turin 1946, pp. 294-295.

21 C. COLLI o.c., p. 455.
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Por lo tanto, también en la rama femenina ¢l nombre
de Maria Auxiliadora subraya el rasgo apostolico, la sali-
da de la «aldea» y el servicio a la Iglesia y al mundo.

La fundacién de las Congregaciones dejé como resul-
tado en Don Bosco el sentimiento de ser instrumento de
un proyecto inspirado y realizado con una particular me-
diacion de Maria: «La Virgen quiere que comencenos una
sociedad... nos llamaremos salesianos», dice el 26 de ene-
ro de 1854. Lo repetirad con frecuencia. Por ejemplo,
cuando, de vuclta de Espafa, comenta cn el tren: «Todo
es obra de la Virgen. Todo comenzé con aquella avemaria
recitada junto con el joven, con fe y esperanza». O, mas
aun, cuando durante la misa en la iglesia del Sagrado
Corazén en Roma, interrumpida quince veces por el
llanto, recordaba su historia y las palabras del primer

sueno: «4 su tiempo lo comprenderds todo»**.

Unida a esto va la conviccion de una especial asistencia
y relacion entre Maria y la Familia Salesiana mas alla de
cualquier titulo: «Os aseguro delante de Dios que basta que
un joven entre en una Casa salesiana, para que la Virgen
Santisima lo tome en seguida bajo su especial proteccion»*®.

De Madre Mazzarello, por otra parte, hemos oido re-
petir que el Instituto no es otra cosa que la familia de la
Virgen, el «hogar» que Ella se ha formado. Que Ella es
la superiora y tiene una vicaria que cada noche deja las
llaves de la casa a sus pies. Se puede, pues, aceptar el jui-
cio de Don Colli: «Don Bosco ha experimentado en una
forma del todo singular la intervencion de Maria en la guia
de toda su vida y en la realizacion de su obra. No sé si en la

M2 MBe XVIII, 299,
23 Carta de 1884; cf. también MBe XVII, 105.
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historia de la hagiografia cristiana habrd un santo que la
haya experimentado en la misma medida. En el ocaso de
su existencia terrena, después de la enésima intervencion de
la Madre celeste, Don Bosco condensa en esta expresion la
conviccion que ha madurado durante todo el curso de su
vida: ‘Hasta ahora hemos caminado sobre seguro. No po-
demos equivocarnos. Es Maria quien nos guia’»***.

4. |cono y texto de nuestra espiritualidad

Dec csta cxperiencia carismatica nos viene un texto de
vida espiritual y de estilo pastoral que aparcce abundante-
mente en nuestras Constituciones. Tiene cuatro capitulos.

Releyendo en la fe la historia de nuestros Institutos y
de la Familia Salesiana, vemos que Maria ha sido la inspi-
radora de la iniciativa y también la Madre de nuestra voca-
cién comunitaria y la Maestra de nuestra espiritualidad®®.

Nuestra vocacién personal y nuestra formacion tiene
en Ella un modelo, un guia y una educadora. «En Ella
descubrimos una presencia viva y la ayuda para orientar
con decision nuestra vida a Cristo y para hacer cada vez
mds auténtica nuestra relacion personal con El»*%.

Por eso le reservamos un lugar privilegiado en nuestra
oracion: «Acudiremos a Ella con confianza y sencillez, cele-
brando sus fiestas litiirgicas y honrdndola con las formas de
oracion propias de la Iglesia y de la tradicion salesiana»™"'.

24 C.COLLIL, o.c., p. 434.

25 Cf. Const. FMA 4 y Const. SDB 1.
36 Const. FMA 79 y cf. Const. SDB 98.
7 Const. FMA 44 y cf. Const. SDB 92.



Todo esto nos lleva a hacerla sentir presente en la edu-
cacion de los jovenes y en la pastoral en medio del pue-
blo. «Les ayudaremos a conocer a Maria, Madre que acoge
y comprende, y Auxiliadora que infunde confianza, para
que aprendan a amarla e imitarla en su disponibilidad para
con Dios y los hermanos»**.

La misma fisonomia espiritual ha sido representada
en el cuadro del altar mayor de la Basilica.

Su historia es conocida. Don Bosco queria una repre-
sentacion artistica completa de su pensamiento sobre la
Iglesia, sobre Maria como Madre de la Iglesia y de la Con-
gregacion al servicio de la Iglesia. Propone su idea al pin-
tor Tomas Lorenzone. Quiere representar a Maria, Asunta
al ciclo y coronada como Reina. A su alrededor, los dnge-
Ies...; pero luego, en otros circulos y grupos, los grandes
personajes y los momentos importantes del camino de la
Iglesia: los apdstoles, los martires, los profetas, las virge-
nes, los confesores. Se debian reproducir también los
acontecimientos en los que la intervencion de Maria habia
aparecido cvidente... y aun los pueblos que la invocan.

La respuesta del pintor fue: «para hacer una obra se-
mejante haria falta una superficie tan grande como la Pla-
za del Castillo». El cuadro acabo por ser un lienzo de sie-
te metros de altura por cuatro de anchura. En ese
espacio el pintor trata de poner lo esencial de la idea de
Don Bosco. Mientras lo pintaba, decia: «No es obra mia,
no soy yo quien pinta, hay otra mano que guia la mia». Y
cuando lo acabd, «cay6 de rodillas derramando abundan-
tes lagrimas»>,

8 Const. FMA 71 y cf. Const. SDB 34.
M9 MBe VI, 17y 18.
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La composicién comprende tres planos. La figura de
Maria en el cielo con el Nino Jesus en brazos ocupa cl
eje vertical y la mitad superior del plano horizontal. Esta
retratada como Madre de Jesus (Encarnacion) y de la
Iglesia. El cetro y la corona, mas que signos de poder,
son simbolos de intercesion eficaz y de victoria sobre el
mal, antes en si misma y luego en la historia humana.

En el plano superior se ve al Padre representado por
un ojo y al Espiritu Santo en forma de paloma: del Padre
a través del Espiritu se derrama sobre Maria un haz de
luz: es la eleccion de Dios y la accion del Espiritu Santo
que la hacen Madre de Cristo y de la Iglesia. El coro de
los angeles recuerda el cielo: la Asuncion, su pascua, el
comienzo de su mision de Auxiliadora. Todo ello indica
también el origen de la Iglesia y su relacion con el miste-
rio de Dios Trino: del Padre, por el Hijo encarnado, en el
Espiritu Santo.

El plano medio muestra la Iglesia en la historia: los
doce apostoles, mas los dos evangelistas que no son
apostoles, mas San Pablo. Es el fundamento de la Iglesia
(los apostoles), su dinamismo en la evangelizacion (San
Pablo), el guia de la Iglesia (Pedro con las llaves) y la
maternidad de Maria. Todos llevan el simbolo de su mar-
tirio, signo de donacion completa. Es el «humus» en que
nace el carisma salesiano: la Iglesia, la mision apostdlica,
el ardor espiritual.

El tercer plano se desarrolla abajo y sobre el fondo.
Alude al mundo de hoy, a la basilica y a aquello que ha
sucedido alrededor de ella como centro de un movimien-
to de evangelizacion y de un servicio a la Iglesia, que se
inspira en la maternidad de Maria y se confia a su pode-
rosa intercesion.



De nuestra espiritualidad el cuadro muestra muy
bicn la unidad entre el sentido de la iniciativa de Dios y
nuestra iniciativa pastoral. Nuestra vocacion viene del
Padre y por El nosotros nos dedicamos al trabajo educa-
tivo. Evidencia también perfectamente el sentido ecle-
sial, de servicio: participamos en la mision de la Iglesia y
trabajamos en ella, atentos a sus urgencias y orientacio-
nes. Y también las modalidades de nuestra presencia
educativa: materna, protectora y preventiva.
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