


“Assim como o Sinodo, que refletira e alcara a voz em favor
de uma ecologia integral, desejamos também nés estar em sintonia
com uma educacéo integral, em que os jovens vivam em harmonia
consigo mesmos, com os demais, com a criacdo e com o Criador”.

P. Angel Fernandez Artime, sdb
Reitor Mor dos Salesianos de Dom Bosco

Este libro oferece a Igreja universal a experiéncia e reflexdes da

, Familia Salesiana em vista do Sinodo Pan-Amaz6nico de outubro 2019.

— O volume é fruto da colaboragdo das duas “méos” da unica

missdo salesiana (a pratica-missionaria, representada pelo Dicas-

IR tério para as “Missodes”, e a reflexiva, representada pela Faculdade
de Teologia, UPS) e esta divido em quatro partes:

» a primeira contém a fase preparatéria do encontro so-
bre a Amazénia, ocorrido em Manaus, no més de no-
vembro de 2018, através de uma sondagem junto as
comunidades salesianas daquela regido amazonica;

» a segunda é composta de algumas reflexdes e partilhas
r feitas durante o encontro de Manaus (“O Sinodo nos in-
terpela!”);

» a terceira apresenta as reflexdes e conferéncias feitas
nos seminarios de 2016 e 2018 sobre as testemunhas
significativas salesianas na Amazonia;

» a quarta expde as conferéncias do ultimo seminario in-
ternacional, realizado na Universidade Pontificia Sale-
siana em margo de 2019, tendo como tema “Novos ca-

minhos para uma Igreja com o rosto amazoénico”.
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SIGNIFICADO DE CAPA
DO LIVRO

A arte foi realizada pela inspetoria de Manaus (Brastl) por ocasido do encontro

Pan-A
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mazonico Salesiano ai realizado entre os dias 1 ¢ 4 de novembro de 2018.

ENCONTRO
PAN-AMAZONICO SALESIAND

0SINODO NOS INTERPELA!

SiNODO PARA A
AMAZONIA

DE 1A 4 DE NOVEMBRO DE 2018
[T

ot

. O cartaz expressa a rica e complexa diversidade da Pan-Amazoénia:

grandes centros urbanos, vida ribeirinha, palafitas, periferias e monta-

nhas, simbolos do sagrado.

Em destaque, aparecem os destinatdarios principais de nossa missao: de

um lado um jovem indigena e do outro, criancas e adolescentes aven-

turando-se no rio.

No centro, hd o simbolo do Sinodo, expressao de nossa unidade com a

Igreja e a Cruz de Cristo, centro e motivagao da nossa missao.

. Em feliz coincidéncia com Sinodo, estd presente o logotipo do més
missionario extraordindrio de outubro de 2019: “batizados e enviados”.

. A fauna e a flora estdo presentes simbolizado pela arara e pelos tons
verdes.
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Apresentacio

APRESENTACAO
DO REITOR-MOR
DOS SALESIANOS

P. Angel Ferndndez Artime, sdb

Com gratidao e simplicidade, oferecemos a Igreja, a Sociedade Civil e a
Familia Salesiana este volume sobre a Amazdnia Salesiana. Partilhamos experi-
éncias, testemunhos e reflexoes, em vista do iminente Sinodo Pan-Amazdnico.

E uma oportunidade para agradecermos a Deus pelo bem que tem feito
aquela regiao, desde a chegada do primeiro grupo de Salesianos na Amazénia
equatoriana, ha 125 anos, no Vicariato de Méndez, em 1893, junto ao povo Shuar.
Em 1894, a expedigao salesiana chegava em Cuiabd, Brasil, para iniciar o servigo
missiondrio com os Bororo. Pouco depois, em 1918, os Salesianos partiram para
o Rio Negro, no Norte do Brasil. Por fim, a presen¢a salesiana chega, em 1927, a
Amazonia venezuelana.

Foram anos heroicos, cheios de contribui¢oes pastorais, diddticas e cien-
tificas; contribuigoes de entrega, santidade e martirio.

Desejamos agradecer pelo dom das 47 comunidades salesianas da Amazo-
nia, do Mato Grosso e do Chaco Paraguaio, que continuam a realizar a missao
de Dom Bosco com os mais variados servigos de evangelizagio, educagao e
promo¢io humana.

“A vocagao salesiana situa-nos no coragio da Igreja e poe-nos inteiramente
ao servigo da sua missao” (Const. 6). Com este sentimento, estamos em plena
sintonia e a disposi¢ao do Sinodo para continuar a buscar na “Amazonia: novos
caminhos para uma Igreja e para uma ecologia integral”.

Como diz o subtitulo do livro: “contribuicoes para uma renovada presenga
entre a juventude amazonica”. O dom do Espirito, que foi dado a Igreja no carisma
salesiano, nao € outra coisa, sendo servico ilimitado a juventude, sobretudo, aquela
mais pobre da Amazonia. Jovens indigenas, migrantes nas preriferias das grandes
cidades, jovens caboclos, afros, jovens de toda raga e condi¢do, que precisam de
uma mao amiga, de uma oportunidade, de trabalho, de educacio, do préprio
Senhor; esperam da Igreja uma renovada esperanca.

A Amazonia continua a ser uma das prioridades da nossa Congregacgao.
Estamos decididos a continuar a nossa agio pastoral e missiondria, mobilizando
todos os recursos educativos e pastorais tipicos do nosso carisma. A exemplo do
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Filho de Deus, que em tudo se fez semelhante aos seus irmaos, tomamos como
nossos os valores dos povos da floresta, e partilhamos suas anguistias ¢ esperangas
(Cfr. Const. 30)

Assim como o Sinodo, que refletird e alcard a voz em favor de uma ecologia
integral, desejamos também nos estar em sintonia com uma educacdo integral,
em que os jovens vivam em harmonia consigo mesmos, com os demais, com a
criagdo e com o Criador.

Agradegcemos a Deus pelas bénc¢aos das vocacoes amazonicas em nossa
familia, provenientes de varios povos. Rezemos para que o Senhor Jesus, a Igreja
e Dom Bosco continuem a ter um rosto cada vez mais amazoénico e 0 mesmo
coragao apaixonado do Senhor.

Maria Auxiliadora abengoe os jovens amazonicos e a renovagio pastoral
naquele que ¢ o pulmao do mundo.

P. Angel Fernandez Artime, sdb
Roma, 24 de maio de 2019




Introdugdo Geral

> INTRODUGCAO GERAL

Pe. Martin Lasarte, sdb'

“Como sabeis muito bem, em outubro de 2019, Més Missiondrio Extraordind-
rio, celebraremos o Sinodo para a Amazénia. Acolhendo as preocupagoes de muitos
fiéis, leigos e pastores, quis que nos encontrdssemos para rezar e refletir sobre os
desafios da evangelizacao destas terras da América do Sul onde vivem importantes
Igrejas particulares. Gostaria que esta coincidéncia nos ajudasse a manter fixo o
nosso olhar em Jesus Cristo ao enfrentar problemas, desafios, riquezas e pobreza; que
nos ajudasse a renovar o compromisso de servico ao Evangelho para a salvagio dos
homens e das mulheres que vivem naquelas terras. Rezemos a fim de que o Sinodo
para a Amazoénia possa requalificar evangelicamente a missio também nessa regiao
tao provada do mundo, injustamente explorada e que necessita da salvacdo de Jesus™.

Com estas palavras o Papa Francisco une o evento do més missiondrio
especial ao Sinodo Pan-Amazdnico, evidenciando sua preocupacdo evangélica e
missiondria. Nos, Salesianos, colocamos a disposigao da Igreja Universal a reflexao
da “Familia Salesiana” como “contribui¢do para o Sinodo e para uma renovada
presenca salesiana a servigo da juventude amazénica’. Tal contribuigdo abrange
apenas uma parcela da vasta realidade amazdnica, seja porque a Congregac¢ao nao
esta presente em todos os rincoes amazonicos, seja pelo tipo de servico que, de
acordo com o nosso carisma, realizamos. De qualquer modo, podemos afirmar
que a nossa ¢ uma presenca significativa na regiao e serve muito bem de amostra
da realidade eclesial ai instalada.

Neste periodo de preparagdo ao Sinodo emergem, em vdrios contextos,
aspectos fundamentais que serdo fortemente considerados e sublinhados: o
urgente problema da ecologia integral com suas implicagoes globais & toda huma-
nidade; a demarcacao de terras indigenas e ratificagao de seus demais direitos; a
preocupagao pela preservaciao da riqueza cultural presente em aproximadamente
390 grupos étnicos amazonicos.

' Membro do Dicastério para as Misoes salesianas (Roma). Especializado em Sagrada Escritura.
* Fraxcisco, Discurso do Papa Francisco aos participantes na assembleia das Pontificias Obras Mis-
siondrias (Vaticano 01/06/2018).
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O recente Instrumentum Laboris, Assembléia Especial do Sinodo dos Bispos
da Regiao Pan-Amazonica, publicado em 17/06/2019, que ainda nao era conhecido
quando foram realizados os semindrios incluidos neste livro, oferece um texto
estimulante para a reflexao, preparacgao e debate do Sinodo.

As reflexdes contidas neste livro sao variadas e interdisciplinares, levando
em conta as urgéncias acima indicadas. Gostaria, no entanto, de sublinhar trés
elementos que aparecem nos questiondrios, nos debates e nos estudos. Tais
elementos, na minha opiniao, ndo sdo tratados suficientemente na midia, nos
documentos e nos debates preparatorios do Sinodo:

d.

Os jovens amazonicos: Quem sao? Aonde vao? Quais sdo os seus sonhos
e aspiragoes? Quais sao suas relagoes com as tradigdes ancestrais? Quais
sao suas dificuldades e desafios? Como vivem o fenémeno da globaliza-
¢ao e da interculturalidade? Como se preparam para inserir-se e interagir
num mundo complexo e conflitivo?

As cidades amazonicas e a migragao: Neste ano, a populacao mundial é
mais urbana que rural. O fendémeno migratério e, em particular, a mas-
siva migragao juvenil amazdnica, em dire¢ao aos centros urbanos, ¢ uma
constatacao sociolégica. Nao se trata apenas de um evento migratorio,
mas também cultural (jovens rurais com mentalidade urbana). 92% da
populagao da Amazénia é urbana, vivendo em grandes ou médias cidades.
Sao catdlicos e nao catdlicos. A maioria da populag¢ao juvenil ¢ urbana.
Devemos estar atentos em ndo marginalizar ou colocar em segundo
plano essa realidade interpeladora. Como ¢ a presenca da Igreja Catdlica
nas periferias destas cidades? Como ¢ o acompanhamento eclesial real
a essa populacdo migrante, particularmente vulneravel? Deixaremos o
povo abandonado as propostas fragmentarias de fé das comunidades
eclesiais neopentecostais ou, ainda pior, ao narcotrafico e a delinquéncia?

Processos de fé capazes de gerar uma igreja ministerial com o rosto
amazonico. Outra constatagao € a dificuldade, nesses tltimos cinquenta
anos, de formar uma igreja com o rosto amazonico. Em muitos con-
textos, existe um grande compromisso diaconal-ministerial por parte
da Igreja em diversos ambitos: direitos humanos, demarcagao de ter-
ras, valoriza¢ao das culturas. O que nao sempre ¢ acompanhado por
uma preocupagao com as outras dimensoes tundamentais da pastoral:
o antncio, a catequese, a liturgia. Consideramos que é fundamental ter
uma proposta evangelizadora holistica, capaz de vislumbar o catecu-
menato como caminho de inculturagao da fé através de processos que,
paciente e harmonicamente, integrem Evangelho e vida, apto a descobrir
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nas riquezas culturais amazonicas os semina Verbi. E necessério ainda
fazer desabrochar outros itinerdrios de fé que possam funcionar em
contextos diferentes, como aqueles urbanos. Os frutos desse processo de
evangeliza¢io sio comunidades vivas, sobre as quais o Espirito derrama
inumerdveis carismas ¢ ministérios. Nao existirao vocagoes a vida religiosa
e sacerdotal na Amazonia, se nao houver processos sérios e profundos de
anuncio e evangelizacao nas comunidades cristds de fé que visem formar
testemunhas criveis. Nao se constréi a casa comegando pelo teto, mas pelo
alicerce. Diz-nos, neste sentido, o Papa Francisco: “Em muitos lugares, hd
escassez de vocagoes ao sacerddcio e a vida consagrada. Frequentemente isso
fica-se a dever a falta de ardor apostélico contagioso nas comunidades, pelo
que estas ndo entusiasmam nem fascinam. Onde ha vida, fervor, paixdo de
levar Cristo aos outros, surgem vocagoes genuinas” (EG 107).

Trabalho em conjunto

Agradego a Faculdade de Teologia (Instituto de Teologia Dogmatica) da
Universidade Pontificia Salesiana (UPS) que ajudou na obteng¢do do material
para a confecgao do presente livro, rico em experiéncias, testemunhos, debates,
estudos e reflexoes. Deve-se notar aqui o trabalho em conjunto das duas “maos”
da unica missao salesiana: a pratica-missionaria, representada pelo Dicastero
para as “Missoes” da Congregagao Salesiana, e a reflexiva, representada pela
Faculdade de Teologia. Por um lado, a praxe pastoral sem reflexao corre o risco
de descambar para um ativismo que se esvazia. Por outro, a reflexao, que nao poe
os pés na vida concreta da missao, corre o risco de se tornar somente erudicdo,
intelectualismo e, até mesmo, ideologia. Assim, a luz do préximo Sinodo Especial
para a Pan-Amazonia, a Congregagao Salesiana sente-se na responsabilidade e no
dever de contribuir, através de sua praxis e de sua reflexdo, com a Igreja.

Este livro divide-se em 4 partes, além de um anexo:

A primeira (1.) contém a fase preparatéria do encontro sobre a Amazonia,
ocorrido em Manaus, no més de novembro de 2018, através de uma sondagem
(questiondrio) junto as comunidades salesianas daquela regiao;

A segunda (2.) é composta de algumas reflexoes e partilhas feitas durante
o encontro de Manaus;

A terceira (3.) sao as reflexoes e conferéncias dos seminarios de 2016 ¢ 2018
sobre as testemunhas significativas salesianas na Amazénia, como os martires
Simao Bororo e o Pe. Rodolfo Lunkenbein, e a paradigmatica figura de Pe. Luis
Bolla, exemplo de evangelizac¢ao inculturada;

A quarta (4.) sdo as conferéncias do tltimo seminario internacional,

17
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realizado na Universidade Pontificia Salesiana e organizado pelo Instituto de
Teologia Dogmitica, em margo de 2019, tendo como tema “Novos caminhos para
uma Igreja com o rosto amazonico”, em que participaram diversos académicos
que, em uma perspectiva interdisciplinar, enriqueceram a reflexao em preparacao
ao Sinodo Pan-Amazénico do ponto de vista sociologico, antropologico, teologico,
missiologico, historico e pastoral.

O anexo esta organizado da seguinte maneira: a) Encontro de Manaus:
palavras de boas-vindas, “Boas noites”, frutos dos trabalhos em grupo, e poemas;
b) video-entrevistas, realizadas com os principais membros da REPAM (Card.
Claudio Hummes, ofm, presidente; Card. Pedro Barreto Jimeno, sj, vice-presi-
dente; Mauricio Lopez Oropeza, secretario executivo).

As conferéncias contidas nesta obra correspondem a diversos eventos,
com diferentes destinatédrios e objetivos. Se por um lado o encontro, em Manaus
(2), foi de indole pastoral, baseado na troca de experiéncias, com a presenca de
missionarios, missiondrias e agentes de pastoral; por outro, as conferéncias dos
semindrios de 2016 e 2018 (3), foram voltadas ao estudo académico de duas figuras
emblematicas da missao amazonica, a saber, padre Rodolfo Lunkenbein e padre
Luigi Bolla. Por sua vez, o semindrio internacional “Novos caminhos para uma
Igreja com o rosto amazonico” (4) foi de cardter interdisciplinar, tendo o Sinodo
Pan-Amazonico, de outubro de 2019, como horizonte desafiador. Portanto, essa
diversidade de abordagens oferece uma variedade de pontos de vista, que sao
relacionados ao grande e enriquecedor didlogo entre a préxis e a reflexdo.

Como ¢ a presenca salesiana na Amazonia?

a. Encontro de Manaus (01-04/11/2018)

Seguindo uma tradi¢do de animagio missiondria na regiao amazénica’, reali-
zou-se em Manaus, Brasil, entre os dias 1 e 4 de novembro de 2018 — o encontro pas-
toral com o tema “O Sinodo nos interpela”, organizado pelo Dicastério das Missdes.
Participaram do evento mais de quarenta Salesianos empenhados na evangelizagao

* Houve, anteriormente, diferentes “Semindrios sobre a prixis missionaria” animados pelo Dicas-
IERIO PARA AS MIssOES: Pastoral Amazénica. Semana de Estudos missiondrios (Campo Grande 05-10/09/1988),
onde se aprofundaram temas como: evangelizagao, cultura, inculturagao, desenvolvimento humano, edu-
cacio; Evangelizacion y cultura en el contexto de pastoral Amazonica (Cumbayid - Ecuador 20-25/09/1993),
refletiu-se a luz da Redemiptoris Missio e da Assembleia de Sto. Domingos sobre o tema da cultura e da evan-
gelizagio; Semindrio sobre a prdxis missiondria na Regido “Amazonica” (Manaus 1-5/09/1999), o tema foi o
dialogo intercultural, ecuménico e inter-religioso no contexto da iniciacao crista; Pueblos indigenas y evan-
gelizacién. 5t° Encuentro de misioneras y misioneros salesianos (Cumbayd - Ecuador 1-5/05/2006), foram
analisados os temas da “Teologia India”, da formagao especifica dos missiondrios e das vocagoes indigenas.
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da regidio amazonica. Foram convidadas também as Filhas de Maria Auxiliadora e
outras religiosas com quem partilhamos a missao. A presenca de agentes pastorais
foi muito significativa, particularmente a dos indigenas das missoes (didconos per-
manentes, ministros, animadores, politicos). Eramos um total de 100 participantes.

O encontro foi antecedido por um questiondrio, dirigido as comunidades
salesianas e aos agentes pastorais, através do qual buscamos compreender a
realidade das presencas amazdnicas. A partir dessa sondagem, obtivemos dados
significativos.

As missoes salesianas da Amazdnia, do Mato Grosso e do Chaco paraguaio
contam com 47 comunidades religiosas, um total de 245 SDBs. Dessas, 22 comu-
nidades encontram-se em zona urbana com uma popula¢io de 7,66 milhdes de
pessoas. As 25 restantes estao localizadas em zona rural (floresta ou pequenos
centros urbanos) e atendem uma populacao de 612.231 pessoas, formando um
mosaico de 63 grupos étnicos, distribuidos em 1219 comunidades catélicas que
representam 66,7% da populac¢io total. O numero dos agentes pastorais ¢ de
2.123 (entre didconos permanentes, ministros da palavra, da eucaristia, exorcistas,
catequistas, professores, animadores juvenis). Colabora-se com outras congrega-
¢oes religiosas femininas, particularmente com as Filhas de Maria Auxiliadora. A
inspetoria de Manaus (BMA) é completamente amazonica. Expandimos o espago
geogrifico e incluimos o Mato Grosso (BCG) e seu vizinho, o Chaco paraguaio
(PAR). As inspetorias da Venezuela (VEN), Equador (ECU) e Peru (PER) tém
uma presenca significativa na Amazonia. As inspetorias da Colombia e da Bolivia
nao tém presencas na Amazonia. Na Guyana, no Suriname e na Guiana Francesa
nao hd presenca salesiana.

Os servicos educativo-pastorais que se realizam sao: a pastoral itinerante,
a formagao de ministros, as paréquias, o Oratério/Centro Juvenil, centros uni-
versitdrios e editoriais, escolas primdrias e secunddrias, formacdo profissional
e agricola, ensino superior em dreas indigenas, internatos, servicos de saiude e
cooperativas de producao (cf. os resultados da sondagem).

b. Questionario em preparacao ao encontro

Analisamos as forgas, as fraquezas, as ameacas ¢ as oportunidades de nos-
sas missoes de ontem e de hoje, bem como as propostas para a Congregagao e
o Sinodo. Estas sao as principais propostas que surgiram da sondagem feita por
ocasidao do Sinodo Pan-Amazonico:

1. investigar a orientagao atual dos jovens indigenas e sua posi¢ao
em relacao a tradi¢ao e a modernizacao, para assim poder ouvir os
gritos dos jovens e poder acompanha-los no fenémeno da migragao;
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2. promover os ministérios para a vida da Igreja, em particular o
diaconato;

3. atuar um maior compromisso pela inculturacao (conhecimento da
lingua e da cultura) a fim de promover uma liturgia e uma catequese
inculturada; adquirir maior consciéncia da evolugao continua das
culturas;

4. propor o caminho do catecumenato, que unifica a experiéncia
religiosa;

5. investir nas vocagoes e na formacao sacerdotal e religiosa com o
rosto indigena;

6. reforcar a presenca da Igreja, oferecendo uma educacao de

qualidade;

preparar sacerdotes, religiosos e leigos para a missao amazonica;

criar centros de estudo e treinamento para a missio amazonica;

denunciar s causas da destrui¢do do planeta;

0. defender as populagoes indigenas e promover a avaliagao das

demarcacoes das Terras Indigenas;

11. criar projetos pastorais comuns para a evangelizacio e a defesa da
Amazonia;

12. reorganizar os territérios eclesiais.

ol <l Sl

B

c. Desafios que surgiram no encontro em Manaus

A partir de um questiondrio pessoal, com 16 urgéncias, emergiram as
seis seguintes, como a mais significaticas, que aqui sdo elencadas em ordem de
prioridade:

1. aformagdo das vocacoes salesianas nativas;

a Aten¢ao ao fenémeno da migracao de jovens indigenas para
a cidade;

a Situacdo atual e as perspectivas da juventude amazonica;

a formacdo de agentes pastorais e ministros;

a defesa dos direitos indigenas e a demarcacao das terras;

a inculturacao do Evangelho nas culturas locais.

&2

S IR

Surgiram, nos trabalhos em grupo por inspetorias ou por nagoes, alguns

pontos a serem propostos as proprias inspetorias (provincias) e ao Sinodo, que
coincidem substancialmente com o resultado da pesquisa.
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@ Propostas para as inspetorias salesianas

— acompanhar os indigenas, particularmente os jovens, no contexto urbano;

— Fortalecer a formagao de missiondrios e agentes pastorais com itinerd-
rios formativos;

— promover e acompanhar as vocagoes sacerdotais e religiosas nativas,
respeitando o contexto cultural;

— comprometer-se na demarcagao das Terras Indigenas;

— promover estudos e publicagoes nas linguas indigenas;

— promover uma pastoral em conjunto, integrando as for¢as da Igreja.
Fazer reunioes regionais, de preferéncia por grupo étnico;

— envolver os Salesianos em formacao e leigos em experiéncias missio-
ndrias nas missdes amazonicas.

@ Propostas para o Sinodo

— promover ministérios leigos, particularmente o diaconato permanente
e novas formas ministeriais;

— promover o protagonismo das mulheres;

— promover o catecumenato;

— pensar em um ritual litirgico indo-americano;

— trabalhar com projetos missiondrios pastorais, onde as prioridades
tenham continuidade;

— reorganizar os territorios eclesiais da igreja amazonica.

Na Amazonia, como Salesianos

O Santo Padre, no antncio da convocagao do Sinodo em 17/10/2017,
langou dois objetivos:

a. O objetivo principal deste chamado é identificar novos caminhos para a
evangelizacao daquela parte do povo de Deus, especialmente dos indigenas, muitas
vezes esquecidos e sem a perspectiva de um futuro sereno,

b. também por causa da crise da selva amazénica, pulmao de importincia
capital para o nosso planeta.

O primeiro escopo (caminhos para a evangelizagiao) é mais localizado e
o segundo (ecolégico) tem um alcance mais universal porque envolve a huma-
nidade e também toda a Igreja. N6s, como educadores e pastores dos jovens,
contribuimos em ambos. Sobre o segundo: Promovemos a adesao, a promogao
e a educagao a ecologia integral.
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O primeiro objetivo nos desafia de maneira particular a causa da nossa
presenga histdrica na regiao como educadores e evangelizadores, bem como por
nossas caracteristicas carismaticas. Para nés, o grito amazonico traduz-se no grito
dos jovens daquela por¢ao do povo de Deus: jovens indigenas, afrodescendentes,
caboclos, brancos, mulatos, que precisam de uma oportunidade, respeito, digni-
dade, educacado e do Evangelho.

A contribuicdo salesiana nestes 125 anos de presenca amazonica

Os Salesianos nestes 125 anos de preseng¢a missiondria na Amazonia nave-
garam pelas aguas do zelo missiondrio, da santidade, das iniciativas pastorais e
educacionais. E, a0 mesmo tempo, singraram riachos contaminados por visoes
antropoldgicas e culturais limitadas, confinadas numa época jé passada. De qual-
quer modo, podemos dizer que a presenca salesiana foi e é uma presenca muito
significativa de Igreja. Quatro sao as principais contribui¢oes dos Salesianos a
Igreja e aos povos amazdnicos:

1. Amor, respeito e valoriza¢ao das culturas amazonicas. Apés um inicio
marcado por uma visao europeia etnocéntrica, tipica das primeiras décadas do
século XX e que perdurou até os anos sessenta, muitas contribuicoes cientificas
foram feitas sobre: antropologia, etnologia, mitologia, linguistica, geografia,
etnohistoria, biologia. Nao se trata de estudos abstratos, isto é, simplesmente
académicos, mas de uma produgao cientifica que brota de um grande amor e
respeito pela cultura que deu aos missionarios hospitalidade. Tal esfor¢o provém
de uma visao de fé, sabendo que Deus semeou sua sabedoria, beleza e bondade
nas ricas culturas dos povos amazonicos.

2. Um esforgo inculturado para anunciar Cristo, luz das nacoes. Nessa
linha, tem havido muitos esforgos na produgdo de material litargico, biblico,
pastoral e catequético nas linguas locais. Pensemos particularmente nos cur-
sos de formagao de ministros indigenas e agentes pastorais; no catecumenato
inculturado, que permite acolher os tracos profundos das culturas (mitos, ritos),
tornando-se possivel compreender e identificar-se com a iniciagdo crista dentro
do seu préprio universo cultural. Neste sentido, a longa e fecunda experiéncia
de catecumentato entre os Xavantes, Achuar, Shuar e Yanomamis sao excelentes
préticas evangelizadoras que a Congregacao oferece a reflexao sinodal.

Um significativo fruto pastoral € o crescente nimero de Salesianos ama-
zOnicos que estao a dar a Igreja um rosto e um coracao amazonico. Por exemplo,
na Inspetoria Amazénica do Brasil e Equador hd sete sacerdotes, dois irmaos
coadjutores perpétuos, dezoito jovens religiosos em formacdo, doze aspirantes
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pertencentes a 10 grupos étnicos diferentes (tuyuka, desano, tariano, arapaso,
tucano, baniwa, bororo, xavante, shuar, kitchwa).

A escassez de vocagoes locais para a vida religiosa e sacerdotal chama
particularmente a atengao, em especial, se se considera a profunda sensibili-
dade e religiosidade das popula¢oes amazonicas. Comparando os processos
de evangelizacao e de fecundidade vocacional dos ultimos cinquenta anos em
outros contextos, como na Africa, no Leste e no Sul da Asia e na Ocednia,
percebe-se que algo em nossa impostacao missiondria na Amazonia ndo deu
certo. Escuta-se falar sobre a ordenagao de “viri probati” como solugio nova
e corajosa para resolver, como num passe de magica, a auséncia de sacerdotes.
O problema da falta de vocagoes é muito mais profundo. E o sintoma da falta
de uma evangelizagao integral. Muitas realidades eclesiais ficaram inibidas por
um excessivo enfoque da antropologia cultural que, sem duvida, tem feito um
servigo precioso as culturas locais no que concerne ao conhecimento das mes-
mas. Também visoes ideoldgicas e socioldgicas redutivas tiraram a convicgao e
a alegria de evangelizar (EG 9-13).

O Sinodo serd uma oportunidade para avaliar com humildade o cami-
nho realizado até agora, e, se for preciso, serd também uma oportunidade para
corrigir as escolhas que nao se demonstraram fecundas; evitando colocar-se na
defensiva, embasando posigoes ja superadas que levaram até a atual situagao de
“destlorestamento espiritual”.

Devemos apostar nas vocagoes locais, sem preconceitos, confiando nelas,
aprender a respeitar suas sensibilidades culturais, acompanha-las com grande
paciéncia e com um testemunho vigoroso de fé, esperanca e caridade, investindo
para isso em meios e com o melhor pessoal a disposicao. A feliz coincidéncia do
Sinodo com a celebracao do més missiondrio em outubro, lembrando a Maxi-
mum lllud, que tem sido um forte estimulo missiondrio para promogao do clero
indigena, possa ser também um estimulo para a reflexao da pastoral vocacional
no contexto amazonico.

3. Educacao. Se tem apostado por mais de um século na educagao. Uma
educagao que preparou geragoes para enfrentar os desafios contemporaneos
do trabalho, da promogao e da defesa de suas comunidades. Escolas primarias,
escolas secundarias, internatos, escolas técnicas e agricolas, centros universitarios,
prepararam e preparam milhares de jovens para suas comunidades indigenas e
nacionais. Com sabedoria pedagdgica, foi desenvolvido um material intercultural
bilingue, destinado a enriquecer a interculturalidade. Deve-se também enfatizar
a contribui¢ao das universidades em dar a conhecer e preservar as riquezas cultu-
rais amazonicas, ajudando na conscientizagao sobre os mais diversos problemas
sociais, econdmicos e culturais da regido.
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4. Santidade. A mais bela e importante contribuigao, é sem duvida, o
testemunho transparente e luminoso de vida crista que se faz um antncio
credivel; um testemunho de caridade concreta, de generosidade e de doagio
até o fim, de delicadeza para com a diversidade. Hd muitos missiondrios ¢
missiondrias que deram suas vidas por essa terra, hd muitos cristaos amazoni-
cos que abragaram o Evangelho com generosidade e convic¢ao. Pensemos na
bem-aventurada Irma Maria Troncatti, uma mulher simples, uma enfermeira
muito amada por todos, capaz de ser um instrumento de paz e reconciliagao
entre os Shuar e os colonos; no Servo de Deus, Carlos Crespi, insigne cientista;
no martirio dos servos de Deus, Rodolfo Lunkenbein e Simao Bororo, que
deram suas vidas pela defesa das terras das comunidades indigenas. Pouco
tempo atrds, deu-se inicio ao processo de beatificaciao do P. Luigi Bolla, que
entregou a sua vida missiondria no meio dos Achuar, vivendo como hospede
por 40 anos, compartilhando com eles o Evangelho de Jesus, coragao do seu
coragao missionario, o trabalho, a vida, a alegria e as tristezas, os mil detalhes
de uma cultura rica e altiva.

As figuras dos padres Rodolfo e Yédnkuam’ (como era chamado o Pe.Bolla)
sao apresentadas neste livro (parte 3), nao sé como exemplos edificantes, mas
como dois paradigmas que souberam resolver harmonica e evangelicamente
a tensdo entre anuncio e promo¢ao humana, evangelizacio e inculturagao. O
zelo pela defesa das Terras Indigenas e dos direitos dos seus habitantes, assim
como o profundo respeito e amor pelas culturas dos povos amazoénicos, em
nada diminuiu neles a paixao pelo anuncio de Jesus Cristo, plenitude de vida
para os povos destas regioes. Viveram um projeto unitdrio, centrados num
profundo amor ao povo e aquele que os chamou a esta missao. Foi um amor
concreto e sensivel: “Nao basta amar, eles devem perceber que siao amados™; o
sangue do martirio e o suor duma presen¢a humilde, respeitosa e permanente,
sdo expressoes desse Amor.

Dois rios que se fundem

Perto de Manaus a natureza oferece um belo espeticulo: o encontro de
duas dguas: o rio Negro e o rio Solimoes. Os rios tém cores diferentes, tem-
peraturas diferentes, densidades diferentes. Eles se encontram e formam, aos
poucos, um tnico rio. O que nos lembra o livro da antropéloga Anna Meiser:
“Eu bebo de dois rios™, que mostra o esforgo pastoral salesiano na Amazdnia

1 Meiser A, Bebo de dos rios. Sobre la logica de processos transculturales entre los cristianos Achuar y
Shuar en la Amazonia Alta, Abya Ayala (Quito 2015),

24
N .



Introducdo Geral

pela inculturacao da fé, bebendo das riquezas das culturas amazonicas e do
Evangelho. E uma confluéncia que nada tem a ver com o sincretismo ou a
justaposi¢ao; ¢ sim uma auténtica encarnagao do Evangelho num contexto
cultural particular.

Nos também somos convidados a beber de dois rios: 0 amor criativo,
comprometido e encarnado com os povos amazdnicos e o amor por Cristo e seu
Evangelho. Ou ainda, em consonancia com nosso carisma: paixdo por Cristo e
paixao pelos jovens. Que essa confluéncia na caridade pastoral seja feita em nds,
nas nossas igrejas locais, que seja a realidade de um projeto unitdrio e harmonioso,
sintese enriquecedora entre fé ¢ cultura, fé e promogao humana, evangelizacio
¢ educa¢do, comunhao entre as pessoas, comunhdo com a Criacdo e comunhdo
com o Criador.

Encontro das Aguas: Manaus, rio Solomaoes e rio Negro.
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1. INTRODUGCAO

Esta apresentacgao da realidade de nossas presencas ¢ o resultado das res-

postas feitas mediante um questionario enviado as inspetorias.
Havia dois tipos de fichas:

a. Uma que solicitava alguns dados essenciais a cada uma das nossas
comunidades presentes na Amazdnia, ou as comunidades ao servigo da
missao amazonica, particularmente atentas a evangelizagao indigena.

b. A outra, mais pessoal, era dedicada aos agentes pastorais das missoes:
alguns Salesianos responderam individualmente, outros em grupo.
Assim também fizeram as religiosas, de modo particular nossas irmas
salesianas e os leigos. Destacamos particularmente as respostas dos
agentes pastorais indigenas das etnias: Achuar, Ayoreo, Bororo.

Todas as inspetorias responderam ao questiondrio. As respostas foram
muito ricas, porém, em alguns casos, foram incompletas. O que fazia com qué o
relatorio fosse incompleto e fragmentdrio. Apds o encontro de Manaus, pouco
a pouco, foram completados os dados que faltavam das presencas salesianas.

Apresentamos aqui de forma resumida os resultados da sondagem, pro-
curando fazer uma sintese que nos foi util para a reflexao nos dias do encontro,
mas que continua sendo valida para a projetacdo da nossa missao amazonica.

O foco do encontro Pan-Amazonico salesiano foi a reflexao das presengas
salesianas no contexto amazonico em vista de um inteligente redimensionamento
das nossas presencas.

Objetivos do encontro:

a. Fazer memoria do caminho realizado nestes 125 anos das missoes
salesianas amazonicas, para aprender da histéria os acertos ¢ os erros
da nossa missao; bem como, para deixarmo-nos contagiar pela doagao
total de tantos irmaos e irmas que deram suas vidas, até o fim, por Cristo,
pela missao e pelos nossos destinatdrios.

b. Analisar o presente da realidade amazdnica no seu complexo (eco-
noémico, politico, cultural, eclesial, salesiano), procurando ser particu-
larmente sensiveis a nossa identidade carismatica, caracterizada pelo
cuidado, pelo acompanhamento, pela evangelizacdo ¢ pela educagao
da juventude amazonica.
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¢. Identificar e discernir pistas para o futuro das nossas inspetorias que,
em comunhdo com a Igreja, ajudem-nos a continuar, com inteligéncia
e de forma projetual, o servico pela juventude amazonica, em sinto-
nia com os novos desafios e segundo as potencialidades reais da nossa
Congregacao.

d. Oferecer algumas sugestoes ao Sinodo Pan-Amazonico, que serd rea-
lizado em Roma, em outubro de 2019.

Tais propostas surgiram particularmente da nossa experiéncia e identidade
carismatica.

2. FICHAS DAS COMUNIDADES
SALESIANAS E AGENTES
PASTORAIS

H,

Comunidades amazonicas e Salesianos

Na regiao Amazonica (incluindo Mato Grosso e Chaco) ha 47 comunidades
com 245 SDBs. Distinguimos entre as comunidades presentes no meio urbano e
as presengas nas dreas rurais ou na floresta. Um detalhe interessante ¢ que ha 18
Salesianos (além de 9 pré-novigos e 12 aspirantes) de 10 etnias indigenas ama-
zonicas (Tuyuka, Desano, Tariano, Arapaso, Tucano, Baniwa, Bororo, Xavante,
Shuar, Ketchua).

Nas zonas urbanas da Amazonia, os Salesianos, representados pela Ins-
petoria Sao Domingos Savio (BMA), com sede em Manaus, estamos presentes
nas seguintes cidades: Belém, Porto Velho, Ananindeua, Ji-Parand. Ja na regiao
mato-grossense os Salesianos, representados pela Missao Salesiana, com sede
em Campo Grande, estamos nas seguintes cidades: Cuiaba, Caceres, Corumba,
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Aldeia Yanomami da Missao Salesiana em Maturacd.

Barra do Gargas, Primavera do Leste, Rondonépolis, Coxipd da Ponte, Doura-
dos e Trés Lagoas. Sao 22 comunidades, no total, com 138 Salesianos. Ha uma
casa de formacao em Campo Grande e uma de repouso. Nestas cidades hda uma
populagao de 7.660.577 habitantes.

Nas zonas rurais estamos presentes em 25 comunidades com 107 Salesia-
nos. Na Inspetoria de Manaus (BMA) nos seguintes distritos: Santa Isabel, Sao
Gabriel da Cachoeira, lauareté, Maturacd, Manicoré; na Inspetoria do Equador
(ECU): Macas, Yaupi, Sevilla Don Bosco, Sticua, Bomboiza, Taisha, Wasakentsa;
na Inspetoria do Perti(PER): San Lorenzo, Monte Salvado, Pucallpa; na Inspe-
toria da Venezuela (VEN): Mavaca, Puerto Ayacucho, Esmeralda, San Fernando,
Manapiare; na Missdo Salesiana do Mato Grosso (BCG): Sao Marcos, Meruri,
Sangradouro, Nova Xavantina; na Inspetoria do Paraguai, Chaco (PAR): Carmelo
Peralta, Puerto Casado. Nestas dreas hd uma populacao de 612.231 habitantes.

‘Tem-se reduzido o nimero de comunidades religiosas nas dreas de “missao’”.
Normalmente, uma comunidade religiosa atende diversas presencas ou missoes.
Apesar de as missoes serem a prioridade das inspetorias, nota-se o envelheci-
mento do pessoal missiondrio. As comunidades que se encontram em territorio
amazonico realizam a missdo prevalentemente no ambito indigena. Aquelas, ao
contrdrio, que se encontram em zonas urbanas dedicam-se ao servigo pastoral
salesiano junto as populagoes nao indigenas (ribeirinhos, caboclos, mulatos, bran-
cos, afros). Toma-se maior consciéncia da importancia do servi¢o aos migrantes
indigenas, particularmente jovens, que chegam a cidade. Algumas comunidades,
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ndo estando presentes em territorio amazonico, realizam servigos de apoio, de
retlexao e de estudo ou de atengao aos indigenas migrantes (por ex. Quito).

A inspetoria de Manaus é completamente amazonica. Alargamos o espago
geografico, incluindo o Mato Grosso e o seu vizinho, o Chaco Paraguaio. As
inspetorias da Venezuela, do Equador ¢ do Peru tém significativas presencas na
Amazonia. Eis alguns dados:

BMA (14 comunidades, 65 SDBs): lauareté, Maturaca, Marauia, Sao Gabriel
da Cachoeira, Santa Isabel, Manicoré, Porto Velho, Manaus (Alvorada,
Dom Bosco, Domingos Savio, Zumbi), Ji-Parand, Belém, Ananindeua.

BCG (17 comunidades 108 SDBs): S. Vicente (NEPPI, Centro de docu-
mentagao missiondria, animag¢ao missiondria), S. Marcos — Meruri,
Nova Xavantina, Sangradouro, Barra do Gargas, Primavera do Leste,
Cuiabd, Coxipo da Ponte, Corumbd, Céceres, Campo Grande, Trés
Lagoas, Rondonépolis, Dourados.

ECU (7 comunidades, 27 SDBs) Macas, Sevilla Don Bosco, Taisha, Yaupi,
Wasakentsa, Bomboiza.

VEN (5 comunidades, 18 SDBs): La Esmeralda, Mavaca, Puerto Ayacucho,
Isla de Raton, San Juan Manapiare, San Fernando.

PER (3 comunidades, 20 SDBs) San Lorenzo, Pucallpa, Monte Salvado.

PAR (2 comunidades, 7 SDBs): Puerto Casado, Carmelo Peralta.

Os Salesianos compartilham o trabalho missiondrio com outras congre-
gacoes religiosas e organizacoes eclesiais: com as Filhas de Maria Auxiliadora —
em primeiro lugar, com as Missionarias Lauritas, com as Franciscanas de Nossa
Senhora Aparecida, com a “Compania Misionera del Sagrado Corazén” (PER),
com a Operagao Mato Grosso, com o CIMI (Conselho Indigenista Missiondrio),
com a CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) e com a CRB.

Além do auxilio das comunidades dos Salesianos, o questiondrio se enri-
queceu muito com as respostas das Filhas de Maria Auxiliadora, particularmente
as respostas globais das inspetorias Amazonicas das FMAs: Laura Vicuna e Santa
Terezinha. Também recebemos a rica contribui¢ao das respostas das Missiondrias
de Maria Imaculada, Santa Catarina de Sena (Lauritas) e das Franciscanas de
N.S. Aparecida.

As respostas das comunidades sao um resumo de diversas missoes. A partir
das respostas, que nos chegaram, emergem com clareza a vida, os desafios e as
esperancas das comunidades amazonicas.

A respeito das fichas, recebemos resposta das seguintes comunidades:

* Inspetoria de Campo Grande (BCG): Instituto Sao Vicente que, junto ao
Centro de Documentagao Missiondria (CDM) e ao Nicleo de Estudos e
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Pesquisas das Popula¢oes Indigenas (NEPPI) da Universidade Catdlica
Dom Bosco (UCDB), realiza um servi¢o de animagao para a inspetoria
e a regiao. Recebemos também informacoes das missoes de Sao Mar-
cos, Sagrado Coragao (Meruri), Beato Filipe Rinaldi (Nova Xavantina).
Responderam, além do mais, as Salesianas de Sao Marcos, as Francisca-
nas de N.S. de Aparecida de Santa Maria da Porciuncula e as seguintes
presencas das irmas Lauritas, Maria Imaculada (Paranatinga) e Nossa
Senhora Aparecida.

¢ Inspetoria de Manaus (BMA): Missao de Marauid, Missao de lauareté,
Sao Gabriel da Cachoeira; Santa Isabel; Maturacd, Manicoré. Além das
respostas das inspetorias das irmas salesianas, Santa Terezinha e Laura
Vicuna.

¢ Inspetoria do Equador (ECU): missoes de Don Bosco Macas (Moro-
na-Santiago); Imaculado Corazén de Maria (Yaupi); Beato Zeterino
Namuncura (Wasakentsa); Sevilla Don Bosco (Morona-Santiago), Ange-
les Custodios ('Taisha) e Bomboiza.

¢ Inspetoria do Peru (PER): San Lorenzo (Vicariato de Yurimaguas); Maria
Auxiliadora (Monte Salvado); Maria Imaculada Auxiliadora (Pucallpa
-Vicariato).

¢ Inspetoria da Venezuela (VEN): San Fernando (Atabapo); San Enri-
que (Puerto Ayacucho); Maria Auxiliadora (La Esmeralda); Don Bosco
(Mapiarei); Domingo Savio (Mavaca).

* Inspetoria do Paraguai (PAR): Zeferino Namuncurd (Puerto Carmelo)
e San Raimundo Nonnato (Puerto Casado).

Comunidades amazonicas e Salesianos

Os seguintes grupos (ou pessoas) responderam a ficha de agentes pastorais:

Agentes pastorais indigenas: Grupo de animadores e ministros Achuar,
Kuna: Encontro entre os dias 1 ¢ 6 de julho de 2018 (PER); Grupo Ayoreo: Tocoi
Picanerai, 68 anos, Moreno Picanerai, 49, Vicente Chiqueno, 52, Oscar Posoraja,
55, Bernardo Cutamonja, 49; Agentes pastorais (PAR); José Mario Kugarubro
Bororo, 50, catequista e vice-cacique Bororo, Meruri (BCG).

Salesianos: Grupo de estudo do patriménio historico, antropoldgico e pastoral
da presenga salesiana na Amazoénia (P. Georg Lachnitt, sdb, P. Juan Bottasso, sdb, P.
José Zanardini, sdb, Sr. José Juncosa, Sr. Maurizio Gnerre); Ir Mario Bordignon,
sdb, 71, Rondonépolis (BCG); P. Daniel Martinez, sdb, 38, paroco de Zeferino
Namuncurd (PAR); Dom Pedro Gabrielli, sdb, 87, de Macas (ECU); P. José del
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Porte, sdb, 76, diretor de Taisha (ECU); P. Luis Flores, sdb, capeldo, 81, Macas
(ECU); P. Sergio Micheli, paroco, 77, Chiguaza (ECU).

Religiosas: Compania Misionera del Sagrado Corazon, San Lorenzo (PER);
Ir. Maria Carmelita de Lima Concei¢ao, fma, 57, inspetora da Insp. Laura Vicufia
(BMA); Ir. Fermina Lopez Villa, fma, 73, coordenadora do Ambito, Insp. Santa
Teresinha (BMA); Ir. Magda da Costa Marcelino, fma, 44, e Ir. Leoneia Ferreria
Furtado, fma, 56 (economa e secretaria inspetorial, BMA); Ir. Emilia Benitez,
fma, 52; Ir. Blanca Ruiz Diaz, fma, 48 (PAR); Ir. Gloria Elena Garcia Pereira,
fma, 70, centro pastoral Don Bosco (PAR); Ir. Ana Clébia Palheta Lima, fma, 40,
animadora de comunidade (BMA).

Padres diocesanos: P. Anibal Chimbo, 36, paroco em Indanza (ECU); P.
Cornelio Maldonado, 60, paroco em S. Wenceslao (ECU); P. Wiliam Cifuentes,
45, paroco de Sticua (ECU); P. Alejandro Rosas, 47, paroco de S. Juan Bosco
(ECU); P. Héctor Cajamarca, 43, paroco de Gualaquiza (ECU); P. Juan Pareja
Herrera, 52, Limén (ECU); P. Juan José Hunisaca, 38, Purisima de Macas,
vicario (ECU).

Grupos étnicos

A Congregacao, estd a servi¢o de ao menos 63 etnias indigenas amazoénicas.

BCG: Xavante, Bororo, Terena, Guarani, Kaiowd, Kinikianau, Atikum,
Guatd, Ofaié, Kadiwieu, Kura Bakairi.

BMA: Tukano, Tariano, Dessano, Piratapuya, Hupda, Cubeo, Uanano,
Barassano, Mirity-tapuia, Arapaso, Tuyuca, Carapanasso, Baré,
Yanomani. Baniwa.

ECU: Shuar, Achuar, Saraguro, Kitchwa.

PER: Achuar, Shawi, Kandozi, Wampis, Awajun, Kitchwa, Chapra, Shivillo,
Kucamacucamilla, Shipibo-Conivo, Machiguenga, Kakinte.

VEN: Arawaco, Hiwi, Piaroa, Yanomami, Sanema Yekauana, Wayuu,
Wotuha, Enepa, Hoti, Maco, Puinave, Yavarana, Piapoco, Baniba,
Baré, Curripaco, Yeral, Warekena, Inga.

PAR: Ayoreo, Maskoy, Ishir, Tomarajo.

A populagao que nao se auto-identifica como indigena em nossas presengas
¢ cada vez maior. Ao longo dos rios amazonicos, encontram-se os “ribeirinhos”,
isto €, populagoes mestigas: indigenas, caboclos, mulatos, afros, brancos de variada
proveniéncia.
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Atividades
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Dentre as atividades indicadas como principais a primeira € a pastoral itine-
rante, isto ¢, as visitas as comunidades para a evangelizagao e o acompanhamento;
seguida da formagao dos ministros; e por tiltimo, a Paréquia com o acompanha-
mento das familias, a organizagao das diversas pastorais, o Oratdrio-CJ.

O estudo, a valorizagao e a difusao da cultura sio atividades muito impor-
tantes. Mediante a etnologia, a sociologia, a antropologia e a linguistica pode-se
dar uma grande ajuda a evangelizagio inculturada, em especial, na produgao de
material liturgico, catequético e biblico, no oferecimento de itinerarios formativos
aos agentes pastorais e na confec¢ao de material diddtico utilizado nos centros
educativos. Nao se pode esquecer a assessoria juridica, promotora da cultura
indigena e de seus direitos. Sdo exemplos concretos de difusao e valorizagao
cultural: o impressionante servico realizado pela editora Abya-Yala, pela citedra
de antropologia da UPS (Universidade Politécnica Salesiana) do Equador, pelo
Nucleo de Estudos e Pesquisas das Populagoes Indigenas (NEPPI) na UCDB
(Universidade Catdlica Dom Bosco), em Campo Grande, e pelo Centro de Docu-
mentac¢dao Missionaria - COM (BCG).

As escolas primadrias e secundarias e as de formacao profissional e agricola
sao bastante presentes. Ha experiéncias de Escolas de Magistério e de Ensino
Superior (Wasakentsa). Hd missoes que oferecem o servigo de internato (S.
Lorenzo). Todas as missoes estao atentas aos servigos de satide e, em algumas, as
Cooperativas de Producao.

Presencas salesianas: Area Rural Amazénica

Etnias (a maioria

N. [ Insp Sa@:;s Sdb | Habitantes | Catélicos | Catecimenos | Comunid A'?:s':t Gj:;p d::g:é?gﬁ;:;":::
indigenas)

1 | BCG Séo Marcos 3 3348 3 65 48 14 5 Xavante

2 | BCG Meruri 3 1500 1320 120 5 22 3 Bororo

3 | BCG | Nova Xavantina | 5 14302 9000 170 194 200 2 Xavante

4 | BCG | Sangradouro 5 1600 1200 30 107 100 3 Xavante, Bororo

Yanomami, Baniwa,
5 | BMA | Santa Isabel 5 23000 21850 270 20 120 2 Tuyuka, Dessano, Arapaso,
Baré, Piratapuia

Tukano, Tariano, Dessano,
Piratapuia, Hupda, Cubeo,

6 | BMA lauarete 3 6000 5990 600 56 153 7 Barassanos, Tuyuka, Miriti-
tapuia, Arapasso, Uanano,
Arapaso
7 | BMA | S GabrieldaCa. | 4 44816 25000 70 14 25 5 Baré, Tukano, Tariano
8 | BMA Manicoré 4 54000 43200 190 | 48 150 5 (Ribeirinhos)
9 | BMA Maturaca 3 2000 2000 30 12 24 2 Yanomami
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Etnias (a maioria
Casas b= 2 .. | Agent. | Grup | das missoes também
N. | Insp AT Sdb | Habitantes | Catélicos | Cateciimenos | Comunid Pt | dow atende grupos ndo
indigenas)
10 | ECU Macas 7 13500 7000 2500 1 200 18 Achuar, Shuar
1 | ECU Yaupi 4 1529 1299 160 26 52 3 Shuar
12 | ECU Wasakentsa 4 5000 3000 100 38 145 Shuar, Achuar
13 | ECU | Sevilla D Bosco 3 9700 6500 200 38 72 1 Shuar
ECU Stcua 1 6000 3500 180 12 38 0 Shuar
14 | ECU Bomboiza 4 3000 2000 420 28 65 0 Shuar, Saraguro
15 | ECU Taisha 4 13078 7847 4000 60 97 6 Shuar
16 | PER | MontesSalvado | 9 | 20000 | 14000 700 140 g | & | Fhch Wedigunga
Kakinte
Achuar, Shawi, Kandozi,
17| PR | Sloenzo | 6 | 0000 | 35000 120 2 | g || n | SeieWenglAvepu,
Kitchwa, Chapra, Kucama-
cucamilla
18 | PER Pucallpa 5 60000 20000 230 8 48 ] Shipibo-Conivo
19 | VEN | Alto O.Mavaca | 3 2600 250 125 50 78 4 Yanomami
Piaroa, Hiwi, Yanomami,
Waytu Yekauana, Wotuha,
20 | VEN | PuertoAyacucho | 6 | 231000 | 177000 1200 28 160 | 10 Enepa, Hot, Maca,
Baré, Puinave, Yavarana,
Sanema, Piapoco, Baniba,
Curripaco
Yekauana, Arawaco, Yeral,
2| VEN | Esmeralda | 3 3500 1595 20 12 n 1 Westhens, Bt ik
paco, Inga, Yanomami,
Piaroa
22 | VEN San Fernando 2 12400 5000 200 20 25 4 Arawaco
23 | VEN Manapiare 4 8700 4100 180 25 40 5 Yekauana, Sanema
24 | PAR | CarmeloPeralta | 3 | 4500 4000 200 6 a | g | o Mesa kidy
Tomarajo
25 | PAR | Puerto Casado | 4 7158 6000 220 3 58 0 Maskoy
25 107 612231 408382 12300 1219 2123 109

Area Urbana Amazénica - Mato-grossense

Etnias (a maioria

Casas g : . .. | Agent. | Grup | das missdes também

N. | Insp Salesianas Sdb | Habitantes | Catélicos | Catecimenos | Comunid st | Jow: atende grupos ndo

indigenas)

Guarani, Kaiowa, Terena,

1 | Beg NEPPI (UCDB 4 Kura Kinikianau, Atikum,

Campo Grande) Guatd, Bakairi, Ofaié,

Kadiwieu, Bororo, Xavante
2 | B C"”‘F’?ﬁ"’“"e a4 | 774202 | 460650
3 | BCG Cuiaba 7 607153 536687
4 | BCG Caceres 4 93882 46002
5 | BCG Corumba 5 105300 87100
5 | ey | (Eeese a | sese0 | 28845

Gargas
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Etnias (a maioria
N. | Insp Salce:s'::ms Sdb | Habitantes | Catélicos | Catecimenos | Comunid A:;':t (i:"',p d::e:;:fipt:?::;“
indigenas)

7 | Beg | Pimaverado |, | gi065 | 36394

Leste
8 | BCG Rondondpolis 5 195476 144652
9 |Bc | COMPODa | 5 | s3ee | 220814

Ponte
10 | BCG Dourados 5 485.927 353000
11 | BCG Trés Lagoas 5 141.196 101661
12 | BMA Porto Velho 5 697700 475900
13 | BMA Manaus (4) 29 2145444 1600501
14 | BMA Belém 4 1393399 1149554
15 | BMA | Ananindeua 4 471980 240709
16 | BMA Ji Parana 4 116610 70200 R
22 138 | 7660577 5561669

Populagao e comunidades catolicas

As presengas salesianas em zonas urbanas amazonicas e mato-grossenses
estdo situadas em meio a uma populagao de 7.660.577, da qual 72,60 % é catdlica

(5.561669 fiéis)'.

De acordo com as fichas respondidas, estimamos que as missoes salesianas
localizadas em zonas rurais indigenas amazonicas atendem cerca de 612.231
pessoas, das quais 408.382 sdo catolicas (66,7%), 12.300 catecimenas (ou cate-
quizandas). Foram indicadas 1219 comunidades catélicas, 2123 agentes pastorais
(didconos, ministros da eucaristia e da Palavra, catequistas, exorcistas, docentes,

animadores juvenis).

O questiondrio inquiria sobre as forgas, fragilidades, ameacas ¢ oportuni-
dades das missoes e recebia as propostas a Congregacio e ao Sinodo.

' O namero de habitantes tem como fonte o ultimo censo brasileiro de 2010. O namero da popu-

lagdo catolica das grandes cidades provém dos dados oficiais da Santa §¢ sobre as dioceses: http://www.
catholic-hierarchy.org/diocese/dtrla. html {acesso 30/02/2018). As informagoes das dreas rurais foram
deduzidas a partir das respostas das fichas.

36
_ N




H,

1. Resultado da Pesquisa

3. CONCLUSOES
DA PESQUISA

A publicagdo apresentada no encontro de Manaus continha, sistemati-
camente, todas as respostas das fichas. Algumas delas foram completadas ulte-
riormente. A contribui¢ido das comunidades salesianas e dos agentes pastorais
indigenas, Salesianos, Salesianas, religiosos de outras congregacoes e padres dio-
cesanos ajudaram-nos a individuar elementos de reflexdo. Um primeiro aspecto
que chama a atengao é a concentracao de habitantes nas zonas urbanas, 92,01%,
em comparagao a 7,99%, nas zonas rurais. Apesar disso, a presenca salesiana na
zona rural é de 44% e na zona urbana, 56%. As populagtes, em sua maioria, sao
catolicas (66,7% em zonas rurais e 72,6% em zonas urbanas), mas a tendéncia é
que essa percentagem diminua com o gradual crescimento de diversos tipos de
comunidades eclesiais pentecostais e novos movimentos religiosos.

1. Pontos positivos do passado missiondrio
a que se deve agradecer:

v a Palavra de Deus foi semeada nas culturas;

v Cristo foi entregue aos povos da Amazonia;

¥ o projeto foi continuo e de evangelizacdo integral;

 a formacao dos ministros, em particular dos didconos permanentes;

¥ a promogao dos valores evangélicos, como a paz e a reconciliagao;

v a fidelidade ao carisma salesiano, a devogao a Maria Auxiliadora;

v a doagao, abnegagdo, coragem, criatividade, amor e capacidade de se
inserir na cultura dos povos amazonicos;

¥ o testemunho evangélico até o martirio;

¥ o cuidado e a promoc¢ao dos jovens e das jovens;

" a valorizacao, cuidado e resgate dos valores culturais;

¥ a promogao da comunhio e da interculturalidade;
o desenvolvimento humano e econdémico;

v a defesa dos Territorios Indigenas e dos seus direitos;

¥ a promogdo de organizacoes indigenas;

¥ o valor da preservagao do meio ambiente.
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2. A histéria da missao também revela limitagoes
e insuficiéncias:

* falta da visdo, do estudo das linguas e das culturas amazonicas;

* falta de um suficiente conhecimento, cuidado e respeito pela a cultura
dos povos amazonicos;

* forma de educagao que nao tem levado em conta as culturas locais;

* um forte personalismo com pouca a¢ao conjunta e critérios em comum;

* paternalismo, assistencialismo;

% siléncio frente aos atropelos do Governo;

* imposicao cultural;’

* pouca sensibilidade a educacao da consciéncia social;

* fragilidade dos agentes pastorais;

* falta de formagao duma Igreja autdctone.

3. Hoje, sao muitos os elementos positivos presentes
na missao:

v a doagao e generosidade dos missiondrios;

v chegada de novos missiondrios;

v possibilidades de melhor preparagao missiondria;

v a formagao para os variados ministérios e animagao;

¥ a pastoral missiondria itinerante;

¥ a continua evangelizagao e o antncio de Cristo;

¥ a presenga entre os jovens indigenas nas comunidades e no contexto
urbano;

v aten¢do ao cultivo das vocagoes indigenas;

¥ o protagonismo dos indigenas na educagdo, na evangelizacdo e na orga-
nizacgio social;

v esfor¢os pela inculturacao da té e a incidéncia dos valores evangélicos
na vida e na celebracao liturgica;

v comunidades educativas em contexto amazonico que possuem um bom
Projeto Educativo-Pastoral;

v elaboragao de material antropologico, pastoral e educativo;

¥ ainteragao entre a cultura indigena e fé crista;

¥ o cuidado pela preservagao dos valores culturais;

¥ muitas iniciativas de promogao humana: educacao, saude, capacitagao
profissional, agricultura, internados, radio;

v a promogdo da mulher;
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v o trabalho com as outras forgas eclesiais (REPAM), organizagoes (ONG’s)
¢ instancias dos Governos pela defesa da Amazonia e promogiao dos
povos indigenas;

o melhoramento do acesso as comunidades indigenas.

4. Hoje, aparecem os seguintes aspectos negativos:

* a falta de coeréncia, paixdo apostolica e testemunho de alguns
missionarios;

< a fragilidade, infidelidade e inseguranga na vida consagrada;

« conflitos geracionais entre missiondrios antigos e novos;

% a falta de missionarios e de vocacoes religiosas autoctones;

* pouca promogao de leigos missiondrios;

* pouca ateng¢do a cultura local (ritos, mitos...) e a sua valorizacio;

* formas de paternalismo;

* falta de unidade pastoral;

% em algumas partes, hd pouca ou nenhuma colaboragao com outras
entidades de defesa da Amazonia;

* pouco compromisso politico com as causas indigenas;

* ha maior debilidade nas iniciativas de promog¢iao humana;

% dificuldades na auto-sustentabilidade das missoes;

Pastoral da Juventude da Missao Salesiana de Iauareté (Alto Rio Negro).
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5. Ameacgas a missao:

* invasao cultural estranha a cultura indigena;

x

¥ X X X X X

alcoolismo, drogas, promiscuidade entre os jovens, violéncia contra
menores, suicidios;

incidéncia de doengas entre os indigenas (diabetes, hipertensdo, AIDS);
desvalorizacao da fé ¢ dos costumes ancestrais;

proselitismo das seitas e comunidades eclesiais neopentecostais;
divisdes das comunidades por motivos politicos e religiosos;

empresas estrangeiras; extracdo mineral e madeireira;

o agronegdcio e a exploragdo sem critérios ecologicos dos recursos
naturais;

* aredugao dos recursos naturais nas Terras Indigenas (caga, pesca);
* a pressao economica das familias indigenas que as levam a destruir a

X X X X

floresta;

a cren¢a Xamanica que escraviza;

a corrupgdo dos governos locais;

a massiva migracao do campo a cidade;

a tecnologia e a globalizacao que diluem todo processo de desenvolvi-
mento.

6. Propostas para o futuro das missoes salesianas:

v

maior presenca de missiondrios salesianos jovens entre os povos indi-
genas;

promover em diversos niveis uma formacao especifica missionaria, desde
a formacdo inicial;

envolver toda a inspetoria na missao amazonica;

continuar a presenga salesiana entre os povos amazonicos, acompa-
nhando a catequese em lingua local, o catecumenato, as atividades pas-
torais, particularmente os sacramentos ¢ o primeiro antncio;

fazer um repensamento global sobre a nossa presen¢a amazonica;
trabalhar em conjunto com as inspetorias, em sitonia com a realidade
pastoral;

continuar a promogio e formagao dos ministros, voluntarios locais,
agentes pastorais;

uma presenc¢a missiondria mais capilar e inculturada;

se espera um estilo de presen¢a missiondria, atualizada, flexivel, capaz
de responder aos desafios de cada lugar;
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Criangas da missio de Sdo Gabriel da Cachoeira.

0

maior compromisso com a inculturagao (conhecimento da lingua e
cultura);

continuar a atender integralmente as criancas e jovens indigenas;

dar uma especial atencdo aos jovens indigenas em contexto urbano;
promocao e um cuidado especial pelas vocacoes autoctones, criagao de
aspirantados nas Terras Indigenas;

acompanhar os jovens desorientados, continuar com a proposta edu-
cativa salesiana;

tomar conta dos internatos inter-étnicos e da capacitacao profissional;
continuar com os estudos e elaboragao de materiais ao servico das cul-
turas indigenas, da sua defesa e evangelizagao;

uma a¢ao missionaria junto com os povos indigenas mais conscienti-
zados;

continuar o estudo e a valorizacao das culturas locais;

apoio na luta pelos direitos e pelas Terras Indigenas;

trabalhar com outras organizagoes para a preservagao da Amazonia;
compromisso pela ecologia integral cuidando da “Casa Comum”,
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7. Propostas para o Sinodo Pan-Amazonico:

T ¢ indispensavel investigar seriamente a atual orientagao dos jovens indige-
nas e sua posicao frente a tradi¢ao e a modernizag¢ao; escutar os clamores
da juventude, acompanhar o fendmeno migratorio juvenil;

T promogao dos ministérios para a vida da Igreja, sobretudo, do diaconato;

T maior compromisso com a inculturacao (conhecimento da lingua e
cultura); promover a liturgia, a catequese inculturada, sendo conscientes
da continua evolu¢io das culturas;

7 propor um caminho de catecumenato que unifique a vivéncia religiosa;

T maior presenca da Igreja com uma educagao de qualidade;

T dentncia das causas profundas da destrui¢ao do planeta;

7 defesa dos povos nativos, promocéo ¢ avali¢ao da demarcacao das Tierras
Indigenas;

T investir na formagao sacerdotal e religiosa com o rosto indigena;

T preparar sacerdotes, religiosos e leigos para a missdo Amazonica;

T criar centros de estudo e capacitacdo para a missao amazonica;

" projetos pastorais comuns para a evangelizacao e defesa amazonica;

T reorganizar os territorios eclesiais.
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1. INTRODUCAO
AO ENCONTRO SALESIANO
PAN-AMAZONICO

P Martin Lasarte, sdb,
Dicasterio para las Misiones (Roma)

Dom Edmilson Tadeu dos Santos, Dom Angel Divasson, Pe. Jeffeson Luis,
inspetor (BMA); Ir. Alaide Diretti, Conselheira para o Ambito das Missoes; Irmas
inspetoras: Ir. Carmelita Concei¢do, Insp. Laura Vicuna, e Ir. Madalena Scara-
mussa, Insp. Santa Terezinha, Cuiabd; queridos irmaos didconos, leigos, agentes
pastorais e jovens da nossa missao, religiosas e Salesianos aqui presentes:

1. Passos do caminho salesiano amazonico

44

Este encontro pressupoe um olhar sobre os passos dados nos encontros
anteriores, “Semindrios sobre a prdxis missiondria’™

@ Campo Grande 1988 (05-10/09): apresentacao das diversas realidades
missionarias e reflexao da Evangelizagao e da cultura: evangelizacao e inculturacao,
evangelizacao e promog¢ao humana, evangelizacao e educagao.

@ Cumbaya-Quito 1993 (20-25/09): evangelizacao e cultura no contexto
da Pastoral Amazonica. Fizeram-se as apresentacoes das diversas missoes e refle-
tiu-se, a luz da Redemptoris Missio e da Assembleia de Santo Domingo, sobre o
tema ‘cultura e evangelizacao’

@ Manaus 1999 (01-05/09): o encontro foi celebrado a luz do Sinodo da
América em relagao a Primeira Evangelizagao e ao Didlogo Intercultural, ecame-
nico e inter-religioso. A partilha de experiéncias significativas sobre a assung¢ao
de elementos religiosos-culturais no processo de iniciagao crista em contexto
paroquial, educativo, escolastico e promocional.

@ Cumbaya-Quito 2006 (01-05/05): Povos indigenas e Evangelizacao.
Trataram-se temas como a Teologia India, a formagao especifica dos missiondrios,
as vocac¢oes indigenas. Este encontro abrangia toda América.

Fizeram-se também outros encontros de Pastoral missiondria com temd-
ticas diversas, nao diretamente ligadas a situagao amazonica: em 1993, em Rucua
Choroi-Argentina, sobre os Mapuches e, em Cumbaya, sobre os povos Andinos;
em 1994, sobre a pastoral Mesoamericana, em Ayutla-México; em 1999, sobre a

I i '



2. O Sinodo nos interperla

Primeira evangelizagao em dialogo intercultural, na cidade de Quito. Em relagao
as experiéncias e a formagdo de catequistas: semindrio da pastoral em contexto
afro-americano, em Belo Horizonte, no ano de 1999. Realizaram-se ainda outros
encontros: no ano de 2012, sobre a anima¢ao missiondria em contexto salesiano
americano com o seguinte tema: ‘Mantém viva a tua chama missiondria’. Em Los
Teques, no ano de 2013, realizou-se a Jornada de estudo sobre o Primeiro Antn-
cio: Do Primeiro Antncio ao discipulado missiondrio na América e no Caribe.
Finalmente, no ano de 2016, fizemos um Semindrio, em Belo Horizonte, para a
aplicagdo da tematica do Primeiro Antncio nos diversos setores da missao salesiana.

2. Reflexao sobre a presenca dos Salesianos na Amazonia

Assim como nos outros encontros, realizados juntamente com os DIAM
(Delegados Inspetoriais de Animagao Missiondria), neste procurar-se-4 refletir e
discernir, como Congregacao Salesiana, nossas presencas amazonicas. Portanto,
nao se trata apenas de um semindrio de reflexao e formagao sobre o Sinodo
Pan-Amazonico, mas de um itinerdrio de reflexao das inspetorias a fim de con-
tribuir para o discernimento e a qualificacao
da nossa missdo na Amazonia. Talvez, dentre
as irmas salesianas, haja alguém que demonstre
uma certa perplexidade pelo fato do presente
evento ter sido organizado pelos Salesianos e
nao, como o0s anteriores, em conjunto.

A razao disso ¢ que, na programagao con-
junta do Ambito das Missoes das Salesianas e do
Setor das Missoes dos Salesianos, ele nao estava
previsto; pois, ja tinham sido organizadas, pelos
dois orgaos, as Jornadas de Estudo do Primeiro
Anuncio, na cidade de Los Teques, em 2013, Ciiancas i sl
¢ o semindrio de implementagio do Primeiro amazénicas do Rio Negro.
Antdncio em nossa missao, na cidade de Belo
Horizonte, no ano de 2017. O Ambito e o Setor deverao, assim, em sua proxima
reuniao de programagao (2020-2026), indicar quais serao os novos encontros
regionais e suas respectivas temdticas, além de acenar qual serd a modalidade de
trabalho missiondrio em conjunto.

Explico a vocés como se deu a génese deste evento. Em 2017, numa visita que
fiz ao Mato Grosso, o Pe. Georg Lachnitt ¢ eu vimos a urgéncia de convocar um
encontro entre os Salesianos, com o objetivo de rever e refletir nossas presengas
amazonicas num contexto de redimensionamento das inspetorias. Nascia, assim,
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o primeiro germe do presente encontro. Mais tarde, o Papa Francisco, ‘tendo-nos
idealmente escutado(!)’, coincidentemente, anunciaria o Sinodo Pan-Amazdnico.
A partir desses acontecimentos, tivemos uma troca de ideias entre mim, o Pe.
Bottasso e os missiondrios do curso de Formacao Permanente, que trabalham
em contexto amazdnico, e estavam em Roma no ano de 2017. Aproveitando o
ensejo, o Pe. Bottasso evocou a urgéncia de reunir os Salesianos para recolher o
patrimonio cientifico e pastoral produzido ao longo destes 125 anos de presenca.

Logicamente que, para tal evento, ndo podiamos nos privar da presenca dos
nossos leigos indigenas, dos agentes pastorais, dos jovens, das religiosas com as
quais colaboramos, e — em primeiro lugar — das Filhas de Maria Auxiliadora, a fim
de que possam nos ajudar a discernir e a refletir nossa missao. Dessa feita, em cada
inspetoria, o inspetor e o Setor missoes convidaram, além dos Salesianos, pessoas
externas a participarem. Portanto,mais que um seminario de reflexdo e estudo
este ¢ um momento Unico para rever as nossas politicas internas interinspetoriais,
os nossos PEPSIs (Projetos Educativos Pastorais Salesianos Inspetoriais) e os
POIs (Projetos Organicos Inspetoriais), motivados pelo Sinodo Pan-Amazonico.

3. Objetivos do presente encontro

O foco deste encontro Pan-Amazoénico salesiano é a reflexao de nossas
presencas no contexto amazdnico em vista de um inteligente redimensionamento
das mesmas. Para isso, propomos-nos os seguintes objetivos:

a. Fazer memoria do caminho realizado nestes 125 anos das missoes sale-
slanas amazonicas, para aprender da histdria os acertos e os erros da nossa mis-
sao; bem como para deixarmo-nos contagiar pela doagio total de tantos irmaos
e irmas que deram suas vidas, até o fim, por Cristo, pela missao e pelos nossos
destinatdrios.

b. Analisar o presente complexo da realidade amazonica (econdmica,
politica, cultural, juvenil, eclesial, salesiana), sendo particularmente sensiveis a
nossa identidade carismatica caracterizada pelo cuidado, pelo acompanhamento,
pela evangelizacio e pela educa¢do da juventude amazonica.

c. Identificar e discernir pistas para o futuro das nossas inspetorias que,
em comunhao com a Igreja, possam nos ajudar a continuar inteligente e proje-
tualmente o servico em prol da juventude amazonica, sintonizados com 0s novos
desafios e conscientes das potencialidades reais da nossa Congregacao.

d. Oferecer algumas sugestoes ao Sinodo Pan-Amazonico a ser realizado
em Roma no més de outubro de 2019.

Estas propostas surgiram particularmente da nossa experiéncia ¢ identidade
carismaticas.
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2. AMAZONIA: NOVOS CAMINHOS
PARA A IGREJA E PARA
UMA ECOLOGIA INTEGRAL

P Justino Sarmento Rezende', sdb,
H» (Manaus — Brasil)

O Sinodo move-nos a buscar novos caminhos para a Igreja e para uma
ecologia integral, junto com os povos amazonicos e indigenas. A colegialidade leva
a participacao de todos dentro de diversas fases do processo sinodal: acolhida a
convocacdo; convocados, participando das consultas e escutas; colaborando com
as propostas. O Papa Francisco pede que as propostas sejam valentes, com ousadia
e sem medo. Papa Francisco: “atendendo o desejo de algumas Conferéncias Epis-
copais da América Latina, assim como ouvindo a voz de muitos pastores ¢ ficis
de vérias partes do mundo, decidi convocar uma Assembleia Especial do Sinodo
dos Bispos para a regiao Pan-Amazonica. O encontro do Papa Francisco com os
povos indigenas (Porto Maldonado 19/01/2018) marca o inicio do Sinodo; no
dia 8/03: é divulgado o tema: Amazoénia novos caminhos para a Igreja ¢ para
uma ecologia integral.

Sao divulgados os nomes dos membros do Conselho Pré-sinodal. Seguiu-
-se 0 processo de preparacao dos primeiros textos sobre os temas. Roma:
12-13/04/2018 reunido do Conselho Pré-Sinodal, com a participagdo do Santo
Padre. No dia 13/04 (tarde) deu-se a aprovagao do Documento Preparatério. Agora
o Documento estd nas comunidades, dioceses, congregacoes e instituigoes que
realizam suas assembleias, estudando ¢ escutando o Povo de Deus que expressa
suas angustias, desafios e perspectivas. A Igreja ¢ pensada a partir das bases ¢
acolhe as suas contribuicoes. E uma visio de comunhao, solidariedade eclesial e
solicitude de todo o Povo de Deus pela Igreja que vive na Amazonica.

A REPAM (Rede Eclesial Pan-Amazonica) ¢ considerada como lugar social,
teoldgico e eclesial no Sinodo, pois ela convoca e provoca. A ela foi confiada a
tarefa de pensar numa proposta metodologica.

O Sinodo ¢ uma extensao ¢ um complemento da Laudato Si— Cuidado da
Casa Comum (2015). E um acontecimento de extraordindria magnitude com
repercussoes globais para a Igreja e para o mundo; incita-nos ao debate de temas
que vao desde a evangelizacao dos povos até os aspectos concernentes a ecologia

' E Mestre em Educacao pela Universidade Dom Bosco de Campo Grande, membro da Comisao
preparatoria do Sinodo Especial para a Amazonia e pertencente a etnia Tuyuka, Alto Rio Negro, Amazonas.
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e a salvaguarda da criacdo, dada a peculiar situacao que esta regiao ocupa no
planeta. O Sinodo motiva a aprender as ligoes de convivéncia e o cuidado com
a criagdo junto aos povos amazonicos e povos indigenas.

1. Organiza¢ao do documento

A metodologia sinodal ¢ participativa desde o processo de preparagao, cele-
bragdo ¢ aplicagdo das orientagdes sinodais. O Documento contempla aspectos
pastorais, teoldgicos, eclesioldgicos e a andlise da realidade da Igreja e das socie-
dades Pan-Amazoénicas, em comunhao com a realidade eclesial latino-americana
e universal. O Sinodo nao é somente para os povos amazonicos nem somente
para os povos indigenas. O Sinodo trata os problemas de uma regiao, mas tem
alcance universal, para toda a Igreja ¢ para todas as sociedades. Nos Salesianos
nao podemos ficar fora disso!

a. Preambulo (n. 1-5) Confirmar que o Sinodo serd realizado em Roma
— outubro de 2019, significa ratificar que 0 mesmo nao ¢ somente um evento
regional, mas de toda a Igreja Catdlica. O Sinodo deve ser feito para e com o
povo de Deus da Amazonia. Deve estar atento a biodiversidade, multietnicidade,
pluriculturalidade e plurirreligiosidade dos povos amazonicos. O Sinodo deve
apontar caminhos para o cuidado com o cosmo/mundo.

b. 1. VER - Identidade e clamores da Pan-Amazonia (n. 6-34) A Igreja
quer corhecer a riqueza do bioma, os saberes e a diversidade dos povos da Ama-
zOnia; os povos indigenas, suas lutas por uma ecologia integral, seus sonhos e
esperangas, suas historias, memorias, espiritualidades; a historia da Igreja, modos
de evangelizagao e suas mudangas. A Igreja quer reconhecer as resisténcias dos
povos amazonicos a colonizagio e aos projetos desenvolvimentistas pautados
na exploracio desmedida, na destruigao da floresta e dos recursos naturais. A
Igreja quer conviver com a Amazonia e com o modo de ser de seus povos, com
seus recursos de uso coletivo compartilhados. A Igreja quer defendera Amazonia,
seu bioma e seus povos ameagados em seus territdrios, injusticados, expulsos de
suas terras, torturados e assassinados nos conflitos agririos e socioambientais,
humilhados pelos poderosos do agronegdcio e dos grandes projetos economi-
cos desenvolvimentistas. A Igreja quer ver a identidade ¢ os clamores do Povo
de Deus, especialmente dos povos Indigenas; a biodiversidade do territério; a
caracterizacgao da diversidade sociocultural, politica e economica. A Igreja quer
defender a regidao com as suas florestas, dguas e povos. A Igreja quer conhecer,
reconhecer e defender os povos Indigenas com sua identidade, processos histori-
cos ¢ as ameagas atuais; ver a atual situagao socio demogrifica e seus principais

.
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desafios em toda Pan-AmazoOnia. A Igreja quer vere revisitara memoria historica
e eclesial dos Povos da Pan-Amazdnia; reafirmar o compromisso com a justiga e
os direitos dos povos. A Igreja quer ver a espiritualidade e sabedoria dos povos
dessa imensa regiao.

1. DISCERNIR — Para uma conversao pastoral e ecoldgica (n. 35-64)
Expressa-se a necessidade de compreender, valorizar, agradecer, defender as reali-
dades apresentadas na primeira parte, a luz da Palavra de Deus, do magistério da
Igreja universal, do magistério da Igreja Latino-americana e dos conhecimentos,
saberes e sabedorias dos povos amazonicos e dos povos indigenas.

O Sinodo quer discernir para anunciar o Evangelho de Jesus na Amazonia,
observando as seguintes dimensoes: dimensao biblico-catequética; dimensao
social; dimensao ecologica; dimensdo sacramental; dimensao eclesial-missio-
ndria. E uma parte do documento muito importante, aquela iluminada pela
Palavra de Deus e pelo magistério eclesial que nos questiona a sermos mais
comprometidos com a vida humana e com o cuidado da ecologia, pois uma
depende da outra.

I1I. AGIR — Novos caminhos para uma Igreja com rosto amazonico (n.
65-90) Aqui estao presentes os desafios langados para que os povos amazoni-
cos, indigenas, leigos e leigas, jovens, missiondrios e missiondrias, sacerdotes ¢
bispos vislumbrem, sonhem, apresentem propostas, visibilizem a importancia
dos povos amazonicos, de suas comunidades cristas locais que tem um alcance
universal. Mostrem o que significa ser uma Igreja com rosto amazonico: nas
pastorais, catequese, evangeliza¢do, celebragoes, sacramentos, formagoes... Papa
Francisco: os novos caminhos exigem que a Igreja na Amazonia faga propostas
“valentes”, que devam ter “ousadia” e “nao ter medo”. O Sinodo nos convida para
a constru¢ao de novos caminhos: uma Igreja com rosto amazonico; dimensao
profética; ministérios com rostos amazonicos; novos caminhos. Todos os temas
sao importantes, mas o que mais preocupa ao Papa Francisco é a questao de
acesso a eucaristia (missa) e isso nos faz pensar sobre os Ministérios ordenados
(sacerddcio).

¢. Questionario. Serve para a consulta as bases, para orientar as Assem-
bleias sinodais. Os encontros sdo realizados entre os diferentes estratos sociais,
assembleias, peregrinacoes. Nao hd necessidade de responder a todas as perguntas.
Podem ser criadas outras perguntas relevantes para ajudar o Sinodo.

d. Auséncias. O Documento nao trata de diversas questoes, temas, proble-
mas, desafios, avangos, retrocessos e acoes boas que existem na regiao Pan-Ama-
zonica. Vocés, meus irmaos Salesianos e irmas salesianas, com o olhar salesiano
devem ter percebido que ¢ ausente o tema da juventude e outros temas.
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No Conselho Pré-Sinodal foi estabelecido que o documento fosse de
pequena dimensdo, sem a pretensao de incluir todos os temas, mas que deveria ser
um instrumento provocador para que os povos da Amazonia pudessem participar
propondo temas importantes referentes aos povos amazonicos e povos indigenas.

e. Atitudes presentes. E importante entender os temas do Sinodo em
profundidade e perceber as atitudes presentes: posigao firme frente aos novos
colonialismos; insisténcia na defesa da justica e dos direitos humanos; reconheci-
mento dos valores culturais dos Povos Indigenas, valorizacao da sua identidade,
resisténcia ao modo de vida capitalista com a proposta do Bem Viver (Papa
Francisco expressa como: Futuro Sereno para evitar a apropriagao politica da
tematica).

f. Palavras-chave. Sao palavras importantes que nos ajudam a entender
a importancia da regiao Amazonica no ambito eclesial, social e ecologico. Cada
palavra remete a outras situagoes profundas, elas nao sdo somente palavras: Amé-
rica Latina, Amazonia, Bacia Amazonica, Casa Comum, Diversidade, Fronteiras;
Ameaca, Politica, Conflitos socioambientais, Violéncia no campo, Destrui¢ao,
Grandes projetos, Etnocidio, Genocidio, Trifico de pessoas, Contrabando de
migrantes, Deslocamento compulsério, Contaminagao, Feridas, Clamores, Terra
Sem males, Bem viver, Sobriedade feliz, Futuro sereno, Ecologia integral, Encontro,
Escuta, Caminho Sinodal, Conversao ecolégica, Igreja, Igreja a caminho, Igreja
em saida, Igreja que sonhamos, Igreja Samaritana, Historia, Historia missiondria,
Memoria, Ministérios, Missiondrios (as), Povo de Deus, Povos Indigenas, Rosto
Amazonico, Rosto Indigena.

2. Fechando a conversa

Caros irmaos Salesianos e irmas salesianas, o Sinodo da Amazonia ¢ um
evento da Igreja Catolica, porém, seus resultados ultrapassam a instancia eclesial.
Atinge diversos setores das sociedades nacionais e internacionais. Muitas pessoas
nao gostarao dos trabalhos do Sinodo, pois vao em contramao dos interesses
de grandes empresas que querem explorar a Amazonia. Por isso, dizemos que
o Sinodo ¢ um evento politico-ético que defende a vida humana ¢ a ecologia.

Nos, Salesianos e Salesianas, temos esse momento importante para a reto-
mada de nossas historias, para refletir, decidir e escrever outras novas histdrias.
Temos que dar atengao a algumas situagoes presentes em nossos espacos educa-
tivos: evangelizagdo, catequese, formacao das liderancas comunitirias, liderancas
politicas, gestores sociais; precisamos dar atencao a formacao de religiosos/
religiosas, ministérios ordenados junto aos povos amazonicos ¢ povos indigenas
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para que a Igreja e a Congregacao Salesiana ganhem um rosto amazoénico e um
rosto indigena. O tema do Sinodo precisa transitar em nossas escolas, Obras
Sociais, Faculdades e Universidades. Nos temos condig¢oes de contribuir muito,
pois atendemos muitos destinatarios. Nesse momento, eu estou apostando
na ajuda imensa que podemos dar, somos aliados, irmaos e irmas dos povos
amazonicos e dos povos indigenas. Sejamos amigos e amigas deles, escutemos
0 que eles tém para nos dizer! Reassumamos as palavras do Papa Francisco
(Porto Maldonado, 19/01/2018): “Confio na capacidade de resisténcia dos povos
e na vossa capacidade de reagdo perante os momentos dificeis que vos toca a viver.
Assin o tendes demonstrado nas diferentes batalhas da histéria, com as vossas
contribuigdes, com a vossa visao diferenciada das relacées humanas, com o meio
ambiente e com a vivéncia da fé”.

3. VISAO INDIGENA SALESIANA
SOBRE EL SINODO
PAN-AMAZONICO

P, Justinoe Sarmento Rezende, sdb,
(Manaus — Brasil)

Para nossa Familia Salesiana e para os povos indigenas o Sinodo Pan-Ama-
zOnico € muito importante. Serve-nos como um espelho novo que mostra como
estd 0 nosso rosto salesiano e o rosto de nossos destinatdrios. Partilho com vocés
aquilo que sai do meu coragdo Tuyuka, do meu coracdo salesiano e sacerdotal.

* Ha quantos anos estamos na regiao Pan-Amazonica?

= Descobri que nao somos tao jovens na regiao, somos centendrios.

* Alguns assessores me dizem: vocés, Salesianos, tém muito que contribuir
com o Sinodo!

» Nos temos historias para contar, experiéncias para partilhar; todavia,
devemos reconhecer que em muitas coisas nao avangamos!
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* As historias centendrias salesianas nos interpelam?

* O Sinodo exige que construamos novos caminhos para Igreja, para a
Congregacdo, junto com os povos indigenas!

* O Papa Francisco diz que é necessdrio identificar novos caminhos para
a evangeliza¢do dos povos indigenas daquela porcao do povo de Deus,
especialmente dos indigenas, frequentemente esquecidos e sem pers-
pectivas de um futuro sereno, também por causa da crise da floresta
amazoénica, pulmao de capital importincia para o nosso planeta...”.

* No dia 8/03/2018 o Papa anunciou do tema do Sinodo: AMAZONIA
novos caminhos para a Igreja e para uma ecologia integral.

3. Significado do Sinodo para um Tuyuka

E um evento surpreendente! No dia 19 de fevereiro/2018, o Sr. Mauricio
Lopez (secretario/REPAM) ligou-me comunicando que eu havia sido indi-
cado para ser um dos assessores do Sinodo.
Levei um susto, pois participar de um Sinodo
era algo que nao cabia a mim (em mim), um
indigena. Apesar de muitas dividas/medos
acabei aceitando, pois ele ndo aceitava minhas
argumentacoes para nao aceitar.

Seguiu-se o tempo de produgao de tex-
tos a partir de temas indicados na reuniao em
Puerto Maldonado.

Coube-me escrever textos sobre a ques-
tao indigena. Escrever em nome dos povos
indigenas de uma regiao foi dificil. Pela pla-
taforma virtual reunimos vdrias vezes para
estudar e melhorar os textos produzidos até
chegar a tltima semana de margo quando os
textos foram enviados para a secretaria do
Sinodo, em Roma.

Na sessao de abertura da primeira reu- Pe. Justino Rezende com o Papa Francisco
niao do Conselho Pré-sinodal com a presenca na comissdo preparatéria do Sinodo.
do nosso Papa Francisco, deram-me a opor-
tunidade de dizer o que eu sentia como um Tuyuka, Salesiano, sacerdote,
Missionario € COMo assessor.
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4. Como o Sinodo interpela aos Salesianos ¢ as Salesianas

O Papa Francisco, os Salesianos, as Salesianas ¢ os povos indigenas perce-
bem que cada povo ¢ diferente, com sua capacidade de interagir/dialogar com
outros povos em busca do bem viver (tema complexo). Papa Francisco fala de
um futuro sereno; os povos indigenas precisam ser os interlocutores principais,
para dialogar entre si, com outros povos, com governantes e com os missionarios
e as missiondrias.

5. Novos caminhos para a evangelizacao

As nossas Congregacoes continuamente refletem sobre a nossa missao no
mundo; procuramos estar interligados aos documentos da Igreja.

Nesse momento € importante entrar no espirito do Sinodo Pan-Amazonico.

Nas temos que vestir/revestir-se da AMAZONIA como um lugar ecoldgico,
eclesial, antropoldgico, teolégico, filoséfico, pedagdgico e carismatico salesiano.

Nosso desafio: a partir do carisma salesiano, apontar novos caminhos para
a Igreja, com o rosto amazonico, rosto indigena, rosto juvenil, rosto popular; nos
métodos de evangelizagdo, nos contetidos e praticas de evangelizacao e educacio.
Nova dindamica que devemos reforgar é ouvir/escutar o que os povos amazénicos
e os povos indigenas tém para dizer para nds Salesianos e Salesianas.

Nos Salesianos e Salesianas temos caminhos jd acertados e adequados para
muitas regioes onde atuamos. O Sinodo nos interpela: esses caminhos possuem
rostos amazonicos e rostos indigenas?

6. Alguns destaques

O Documento Preparatério nao trata de todos os temas que, imaginamos,
deveria tratar. As auséncias serao preenchidas através das contribui¢oes dos gru-
pos, comunidades, dioceses, congregagoes e institui¢oes que lidam com os temas
que o Sinodo desafia a pensar.

As contribui¢oes devem ter alcance local e universal; para a Igreja e para
sociedade em geral.

O Papa Francisco diz que as propostas precisam ser valentes, com ousadia
¢ sem medo!

A Familia Salesiana precisa entrar dentro desse espirito para ajudar a Igreja,
0s povos amazonicos ¢ 0s povos indigenas. Numa perspectiva mais concreta vale
perguntar: quem somos nos Salesianos e Salesianas na Amazonia? Quem sao os
povos amazonicos e povos indigenas para nos?
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Como as nossas Pastorais, Evangelizagao, Catequese... Escolas, Faculdades
e Universidades trabalham com as questoes Pan-Amazonicas: linguas, culturas,
conhecimentos, sabedorias, pedagogias, filosofias, antropologias, espiritualidades,
teologias, etc.?

As respostas devem ser encontradas nas memarias de nossas presengas,
cronicas das casas, atas de reunioes, planos de cursos e livros publicados ¢ nas
nossas atitudes.

6. Ver (1) — Identidade e clamores da Pan-Amazonia

a) Memoria historica eclesial (n.4): Fragilidade da defesa dos indigenas
(historias da Igreja). Compromissos da Igreja. Opgao preferencial (n.
23); Interiorizacdo e demonizac¢do das culturas indigenas. Compromisso
da Igreja. Inculturaciao. Novos modelos de educagao escolar (n. 24);
Amazodnia é testemunha de fé (n. 25).

b) Justica e Direitos dos povos (n. 5): Perigo de novos colonialismos:
destruicao das identidades culturais (n. 27); protecao e defesa das carac-
teristicas préprias de cada cultura (na sua dindmica); (n. 28); os povos
indigenas organizam processos politicos proprios/com outros; criam
agendas baseadas nos direitos humanos (n. 29); proteger os povos indi-
genas ¢ seus territorios € uma exigeéncia ética fundamental; compromisso
basico dos direitos humanos (n. 30).

Espiritualidade e Sabedoria (n. 6): O Bem Viver: comunhdo entre as
pessoas, com o mundo, com os seres vivos e com o Criador (n. 31); 0
Bem Viver: indigenas cristdos partem do Anuncio do Reino para criar
a comunhao com as pessoas, comunidades... (n. 32); familia indigena:
defesa da vida (n. 33); presenca de seitas que nao favorecem uma eco-
logia integral (n. 34)..

C

7. Discernir (II) — Para uma conversao pastoral e ecoldogica

O Criador, a Biodiversidade e os Povos vivem na mesma Casa Comum;
destruicdo = morte (n. 45); o processo de evangelizagao da Igreja na Amazdnia
nao pode ser separado da promogao do cuidado do seu territério (natureza) e
de seus povos (culturas) (n. 46); em Puerto Maldonado: escuta reciproca entre o
Papa Francisco e os povos indigenas (n. 63); a Assembleia Especial para a regido
Pan-Amazdnica precisa de um grande exercicio de escuta reciproca: fiéis e seus
pastores (n. 64).
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8. Novos caminhos (III) — Para uma Igreja com rosto amazonico

A Igreja e a Congregacdo salesiana sao chamadas a aprofundar suas iden-
tidades em correspondéncia as realidades de seu proprio territério e a crescer
em sua espiritualidade escutando a sabedoria de seus povos (n. 66)

Papa Francisco (EG 198): “¢ necessario que todos nos deixemos evangeli-
zar por eles”™; “ndo sé a emprestar-lhes nossa voz nas suas causas, mas também
a ser seus armigos, a escutd-los, a compreendé-los ¢ a acolher a misteriosa sabe-
doria que Deus nos quer comunicar através deles” (n.75); o perfil profético da
Igreja, hoje, mostra-se através de seu perfil ministerial e participativo, capaz
de fazer dos povos indigenas ¢ das comunidades amazdnicas “os principais
interlocutores” (LS 146; n. 79).

9. Fechando a conversa
Papa Francisco: “Ajudai os vossos Bispos, ajudai os vosses missiondrios e as

vossas missiondrias a fazerem-se um sé convosco e assim, dialogando com todos, podeis
plasmar uma Igreja com rosto amazénico e uma Igreja com rosto indigena” (n. 89).

A
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Missdo Salesiana de lauareté, fundada no 1929, no Alto Rio Negro.
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4. AMAZONIA: CONTEXTOS,
INTERCULTURALIDADE
E SITUACAO JUVENIL

[ Sr. José Juncosa Blasco®
(Quito - Ecuador)

O pulmao do mundo, a zona mais megadiversa do planeta, a Casa Comum.
Com esses nomes a Amazonia é denominada, um espago geogrifico — e complexo
— pela sua grande diversidade, pela sua reserva de dgua doce e também por seus
recursos naturais nao renovaveis. A Amazonia é a maior selva tropical do planeta
e a regido chave para os ecossistemas climaticos globais.

? Este documento € a versio em formato de artigo da conferéncia compartilhada e dialogada com os
participantes do Encontro Salesiano Pan-Amazonico: O Sinodo nos desafia (Manaus, de 1 a 4 de novembro
de 2018). Agradego a Milagros Aguirre, editora-chefe da Ediciones Abya Yala, por suas contribuigoes na
redagao, edigao, pesquisa e adaptagao de mapas e figuras.

P B antropélogo, Doutor em Estudos Culturais Latino-americanos, Vice-reitor da Universidade
Politécnica Salesiana do Equador, sede em Quito, membro do Grupo de Pesquisa Missoes ¢ Povos Indigenas
da mesma universidade. Bibliografia: Acencia EFFE, Efe Verde https://www.efeverde.com/noticias/ suicidios-
-deforestacion-mineria-ama zonia-papa/(acesso 17/01/2108). ALEXIaDES, M., PrLuso D, «La urbani-zacién
indigena en la Amazonia. Un nuevo contexto de articulacion social y territorial.» Gazeta de Antropologia
(2016). Amazon CONSERVATION, maapreject.org hitps://maaproject.org/ 2018/sintesis3/(acesso: 09/03/ 2019).
CEsaIrE, A., Discurso sobre el colonialismo (Madrid [1950] 2006). EcHeverri JLA., «Presente v futuro de las
lenguas Indigenas»; en Presente y futuro de las lenguas indigenas, de Aa.Vv. Universidad Nacional de Colombia
(Bogotd 2018). GoLparaz, .M., La selva rota, Abya Yala (Quito 2017), Gurierrez E, 2011; en http://obser
vatoriogeogra ficoamericalatina.org.mx/egal1 1/ Procesos ambientales /Ecologia/02.pdf (acesso 19/01/2108).
Lanper E., 2010. “Crisis civilizato-ria: el tiempo se agota”; en Irene Leox L. (Coord.), Sumak Kawsay/Buen
Vivir y cambios civilizaterios, FEDAEPS (Quito 2010%) 27-40. Losens G.E, pe Ouiveira N, Livo J., Povos
indigenas isolados na Amazonia, Abya-Yala (Quito 2012). Marsiomas 2019, Mapbioma; http://plataforma.
amazo nia.mapbiomas.org /map. Nakata M., Disciplinar al Salvaje. Destruir la disciplina, Abya Yala (Quito
2014). OPS, «Epidemiologia del suicidio en adolescentes y jovenes en Ecuador», OPS, Revista Panamericana
de Salud Publica (2018). Onrriz P, «Gobernanza territorial y conflictos entre Estado v pueblos indigenas Una
perspectiva comparada de Ecuador y Boliviar, UASB (2013). Riseiro B., Antazonia Urgente: cinco séculos de
historia y ecologia (1990). Roosverr A.C., Moundbuilders of the Amazon: Geophysical Archaeology on Marajo
Island, Brazil, Academic Press (1991). Soarez J.P; http://www. Biodiversid adla.org/Documentos/La-Ama-
zonia-se-csta-secando?fbelid=IwAR3] 56 RDZK2PfrM L60uMpwyabQGA4]coe DIF6Zj3QkP-r2BqV056sGKig
08 (acesso: 10/03 /2019). TCA, Tierras y dreas indigenas en la Amazonia, Secretaria Pro Tempore, TCA
(1997). Universipan Nactonar pe Cotomia. UN periddico digital; http://unperiodico.unal.edu.co/pages/
detail/ suicidios-en-la-ama zonia-alertan-por-salud-mental-indigena/ (acesso 31/10/2018). Wamn CoLLeN
PNUD 2016, La Amazonia y la Agenda 2030 (Panama 2016).
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Com uma drea de 7,8 milhoes de quilometros quadrados, a Amazonia
representa 5% da drea total do mundo. E composta por 12 macro bacias e 158
sub-bacias, compartilhadas por 1497 municipios, 68 departamentos ou pro-
vincias e oito paises: Bolivia (6,2%), Brasil (64,3%), Colémbia, 6,2%), Equador
(1,2%), Guyana (2,8%), Peru (10,1%), Suriname (2,1%) e Venezuela (5,8%);
com uma populagao aproximada de 33 milhoes de pessoas que inclui 385 povos
indigenas e, além disso, grupos humanos que permanecem isolados (Wain
Collen Pnud 2016).

A representagdo geografica da Amazonia responde a diferentes interesses e
diferentes conceitos legais, ambientais e territoriais. Muitas vezes, essas representa-
¢Oes sdo enganosas e suas cartografias mostram apenas o rosto que queremos ver:
os interessados em negdcios extrativistas geralmente dividem o territorio em lotes
de hidrocarbonetos ou mineiros e os pintam em cores, enquanto os ambientalistas
colocam énfase na selva verde, protegida, intangivel. Sabemos que a selva é a soma
disso. Rumo aos Andes é uma meia-lua de riqueza e diversidade e, do outro lado,
do Sul, uma meia-lua através da qual a destrui¢ao avanga (Mapbiomas 2019)".
Uma moeda com duas faces: a da abundancia e a da pobreza e desapropriagao.

Pelo menos duas concepgoes geogrificas devem ser distinguidas: a bacia
amazoénica que se refere ao canal de drenagem do rio e seus afluentes e a Grande
Amazonia, que inclui uma regiao mais ampla, limitada a oeste pelos Andes ¢ o
escudo brasileiro ao sul. Conhecido como a Grande Amazonia (Gutiérrez 2011),
7.989.204 km2, estao incluidos os seguintes:

@ Bacia hidrogrifica: considera o sistema de afluentes e inclui dreas neva-
das e colonos andinos. Cobre 7.352.112 km2 de seis paises.

@ Floresta Amazonica: um continuo de floresta tropical que ultrapassa
a bacia e que significa a maior area florestal do planeta: 7.989.004 km".

@ O Tratado de Cooperacao Amazonica, TCA: integra a bacia, a floresta
e 0 que cada pais considera legalmente a Amazonia de acordo com suas
razoes politicas e compreende 7.590.083 km”.

@ A Pan-Amazonia: é constituida pelos paises, com jurisdi¢ao ou territo-
rios, na bacia do rio Amazonas e com cobertura florestal amazonica;

! MapBiomas ¢ a iniciativa de uma rede de colaboragao formada por organizagoes nao governamen-
tais, universidades ¢ empresas do Brasil, organizada com o objetivo de utilizar uma tecnologia de qualidade
a baixo custo para produzir séries anuais de mapas de cobertura e uso do solo dos biomas Brasileiros O
Mapbiomas Amazonia foi criado para contribuir para o entendimento das transformacaes amazonicas
através do mapeamento anual do uso ¢ cobertura da terra na Pan-Amazénia. Os mapas podem ser consul-
tados em amazonia.mapbiomas.org,.
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paises andinos da Amazonia com caracteristicas politicas, socioecono-
micas e ambientais semelhantes, como Bolivia, Colémbia, Equador, Peru
e Venezuela; paises da faixa atlintica como Guyana, Guiana Francesa e
Suriname e Brasil, que tem a maior parte de seu territorio na planicie
amazodnica.

1. Ecossistema estratégico e vulnerdvel

Deve-se notar que nem toda a floresta amazonica ¢ chuvosa: cerca de um
ter¢o nao ¢é floresta, mas savana (Beni, na Bolivia, é a maior) ¢ as inunda¢oes na
Amazonia e seus afluentes sao entre 5 e 10% da sua bacia.

A Bacia Amazonica é a maior bacia hidrografica do mundo e, por seu com-
plexo sistema de rios, corre 20% da dgua doce da superficie terrestre do mundo.
E um bioma que produz servicos ecossistémicos ¢ controle climdtico planetdrio.
O bioma da floresta amazdnica é o mais importante. Em segundo lugar estd a

Floresta amazinica ameagada.
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floresta do Congo, e outras de menor profundidade nas regices de Madagascar,
Argentina, México, Guatemala ou Nova Guiné.

A Amazonia € um sistema tdo rico, vulneravel e sensivel. Sua exuberante
camada vegetal cobre uma base empobrecida que abriga a maior biodiversidade
de flora e fauna do planeta.

A selva ndo ¢ infinita ¢ sua deterioragao é evidente de acordo com os dados
reportados por varios sistemas de informagao geogrifica, SIG, e com imagens
de satélite que alertam: a Amazonia esta doente e sua doencga ¢é incuravel. Nos
ultimos 17 anos (2001-17), 4,2 milhoes de hectares de florestas andinas ama-
zbnicas foram perdidas num ritmo crescente, com um pico em 2017 de 426
mil hectares. O Peru registra a maior perda anual, seguido pela Colémbia e
pelo Equador; no entanto, em 2017, a Colémbia ultrapassou o Peru com um
novo recorde historico anual de 214,7 mil hectares (ver Figuras 2 ¢ 3). A grande
maioria (74% em média) dos eventos de perda é de pequena escala (5 hectares).
(Amazon Conservation 2019).

CUENCA AMAZONICA

Bacia Hidrogrifica: inclui dreas nevadas e colonos andinos, 7.352.112 km’.




AMAZONIA SALESIANA

Floresta Amazénica, maior drea florestal do planeta 7.989.004 kn’.
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2. Diversidade. Possibilidade de morte progressiva da Amazonia

Assim como a Amazonia concentra a maior diversidade do planeta, na
mesma medida concentra também os maiores apetites do mundo, a tal ponto que
a ascensao e queda dos ciclos de ocupagao e povoamento referem-se a sucessivas
fases extrativistas. A fome de recursos naturais colocou-a em perigo: no final
do século XIX e inicio do século XX, era a sede de borracha; nos anos oitenta
do século passado, colheitas de 6leo de palma africana e a extragao de madeiras
nobres, como o cedro e 0 mogno; e agora, com mais forga, a mineracao, além das
lavouras ilicitas. Estes, com voracidade insacidvel, penetram na selva e se tornam
a principal ameaca ndo s6 ao meio ambiente, mas também aos seus habitantes,
aos povos indigenas e seus territorios.

O metabolismo amazdnico é extremamente complexo e delicado. Seus
solos sdo frageis e pobres em nutrientes. A maioria dos nutrientes ndo esta no
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Imagem de satélite de 2016 mostrando o desmatamento
no Perii. Fonte: Amazon Conservation 2019.

solo, mas na vegeta¢dao que o cobre. A
enorme diversidade vem da soma de
fatores como geologia, altura, clima.
A Amazonia abriga uma de cada cinco
espécies de mamiferos, peixes, passa-
ros e arvores no mundo. E um bioma
que produz servigos ecossistémicos ¢
controle climdtico do planeta. Mas, por
suas caracteristicas, toda essa riqueza
estd pendurada por um fio.

A biodiversidade amazonica
inclui a diversidade social e cultural
dos grupos humanos que a habitam,
A Amazdnia tem sido uma extensao
gigantesca, dispersa em termos biolo-
gicos, um ciclo de vida em atividade
constante. Dentro dessa selva, aparen-
temente homogénea, acreditava-se que
as frageis culturas amazonicas viviam

como se estivessem suspensas no tempo hd milénios, em meio a uma paisagem
em que ¢ dificil encontrar o trago de seu passado. No entanto, hoje sabemos que
a Amazonia nao ¢ um sistema intacto: ela ¢ o resultado da interagao do meio

Goo Eye 1, 23 Junic 1018
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Imagem de satélite de 2016 mostrando o desmatamento no Perii.
Fonte: Amazon Conservation 2019,




ambiente com o ser humano, que moldou seu ambiente com conhecimentos e
técnicas extraordindrias para sobreviver e usar seus recursos.

Exemplo disso é o processo agricola de derrubada e queimada, técnica que
até hoje é praticada pelos indigenas e que consiste em limpar por meio de fogo,
pequenos espagos para que posteriormente as cinzas contribuam para o solo com
nutrientes e permitam alguma colheita. Apds a queimada, floresta é responsdvel
por cobrir essa ferida sem expor ao sol ou chuva e sem causar mais danos ao
ecossistema., Isto implica que os seus antigos habitantes nao puderam extrair da
sua terra a riqueza com excedentes, mas sabiam como sobreviver sem acumular.

Os solos da Amazoénia ribeirinha sao mais ricos para uma agricultura perma-
nente e sustentdvel, como o milho, enquanto os solos do Hinterland (terras no meio
de pequenos afluentes), sdo mais pobres e de agricultura itinerante (mandioca).
A técnica de corte e queima, além da colheita sazonal, definiram os padroes de
assentamentos humanos na Amazonia, dispersos ou aglitinados, com baixa den-
sidade demografica e quase sempre moveis. Todavia, esses padroes sao portadores
de uma enorme sabedoria, capacidade de adaptagao e sobrevivéncia. Qualquer
grupo que tivesse superexplorado seu ambiente teria morrido. Essa boa gestao do
meio ambiente, que permitiu a convivéncia do homem com a natureza por pelo
menos dois mil anos, ainda € explicada hoje pelos indigenas amazdnicos por meio
de suas visoes de mundo. As ameagas a esse fragil ecossistema estao se tornando
cada vez mais perigosas. O desmatamento, a crescente urbanizagao, a pecudria e
a agricultura extensiva, a agro-exportacao e as monoculturas (palma de 6leo), a
extragao de madeira, a mineragao e o petréleo, nao so envolvem a erosao do solo,
mas também a da diversidade cultural e simbélica amazonicas. Neste contexto,
merecem preocupacao especial as tribos isoladas, em situacao de nenhum contato
ou de contatos esporadicos, cujos territarios foram reduzidos pela metade, atin-
gindo limites impossiveis para a sobrevivéncia (Loebens e Oliveira Neves 2012).

O desmatamento da Amazonia produziu enormes secas, em 2005 e 2010.
Em apenas cinco anos, aconteceu o que normalmente acontece a cada cem anos.
Se essa Casa Comum nao for cuidada, em 2050 a Amazonia terd perdido sua
capacidade de reter carbono e devolvé-lo a atmosfera. E também terd perdido
seus povos indigenas isolados, a heranca viva do mundo, os sobreviventes da
conquista ¢ das incursoes da borracha, no final do século XIX.

3. A selva educada

Embora nao seja facil encontrar vestigios antigos na selva, provavelmente
havia habitantes humanos na Amazénia no final do Pleistoceno, senao antes. De
acordo com os registros arqueolédgicos existentes, sabemos que as comunidades
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cagadoras e coletoras do baixo Caroni, Venezuela, sao datadas entre 10000-8000
anos. Acredita-se que eles viviam em lugares ao ar livre e também em caver-
nas onde, por volta do ano 3000, eles realizaram pinturas rupestres. Em outro
ambiente, na Ilha de Marajo (Brasil), em uma zona de inundagao, abundam
cavernas que despertaram o interesse de arqueologos, desde meados do século XX.

A ciéncia determinou duas classes de ocupantes, um muito antigo que nao
conhecia a cerdmica e outro, cujo conhecimento da ceramica seria uma prova
de que a Amazonia poderia ser uma fonte de inovagao social e tecnologica. Sua
ceramica ¢ a mais antiga do continente, ¢ a prova do dominio do fogo e nao se
baseia na técnica da roda de oleiro, mas em uma técnica que consiste em fazer
rolos para sobrep6-los e moldd-los.

Os primeiros habitantes da alta Amazonia chegaram as margens dos rios hd
7500 anos. Hé evidéncias de que sabiam como limpar a floresta para desenvolver
a agricultura, motivo pelo qual fabricaram machados de pedra polida.

Arquedlogos, como Anna C. Roosevelt, descobriram que a Ilha do Marajo,
por exemplo, foi uma das mais extraordindrias realizagoes culturais indigenas do

@ Povos Indigenas Isolados [Peru, Bolivia,
;, Coldmbia, Venezuela & Paraguai)
@ Povos Indigenas Isolados Amazsnia Brasileira
| Tomas Indigeras
| Unidades ge Conservegao

Presenca de povos indigenas isolados na América Latina Fonte: Entreculturas, 2015.
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novo mundo: um centro que durou mil anos, provavelmente tinha mais de 100
mil habitantes e cobriu grandes territdrios ( Roosvelt 1991). Santarém (Ribeiro
1990), também no Brasil (1000 dC), era uma cidade das mais populosas do
mundo na época, que possuia grandes ceramistas e que a mulher desempenhava
um importante papel social e de lideranca.

Apesar de ndo ter monumentos majestosos, como os maias, astecas ou
incas, até os dias de hoje encontram-se vestigios dos habitantes da Amazdnia
que surpreendem. A floresta, situada no atual Equador, também foi explorada.
O casal Evanns-Meggers estudou a chamada a chamada Fase Napo e ficou des-
lumbrado com as urnas funerarias dos
Omaguas; padre Porras e Ernesto Salazar,
na década de oitenta, fizeram grandes
descobertas no vale de Upano que, gra-
cas a nova tecnologia (Light Detection
and Ranging, LIDAR), revela agora um
assentamento de cerca de 10 km2 de pla-
taformas e redes de estradas ...

Hoje sabemos que na Amazo-
nia muitos povoados desenvolveram-
-se antes da conquista. A Amazonia €
viva e € culta, no sentido de cultivada.
A arqueologia amazonica for¢a-nos a
reescrever sua historia. Essa selva culta
rejeita teorias colonizadoras que pre-
tendem ignorar as culturas pré-colom-
bianas da Amazdnia, sua riqueza e diversidade cultural e a visao de mundo de
seus habitantes.

Ndo podemos esquecer que grande parte dos progressos civilizacionais e
culturais comecaram na Amazonia: a ceramica, a domesticagao de espécies ao
longo de cinco mil anos (milho, batata, cacau, mandioca), o manejo da terra
(derrubada e queimada), além da visao de mundo, o planejamento urbano,
a articulagdo social ¢ de parentesco. Ao contrario das “terras ndo cultivadas”,
das quais o Estado se apropriava sob o slogan de “uma terra sem povo para
um povo sem terra’, a arqueologia amazonica mostra-nos uma regiao de inte-
racoes fluidas com outras regioes e formas de mobilidade territorial, além de
uma articulacao social muito diversa: cidades ribeirinhas com alta densidade
populacional; cidades interligadas em rede; assentamento disperso e agluti-
nado, sociedades desenvolvidas comercialmente, do rio Napo até as florestas do
Marajé; uma regiao de enorme diversidade linguistica e sociocultural, onde se
desenvolveram culturas sem monumentos arqueolédgicos, porém com complexas

Urna funerdria da Omaguas,
Napo Phase. Foto cortesia Cicare.
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e monumentais ritualidades. Sem equivocos, podemos dizer atualmente que
existem marcas profundas das culturas pré-colombianas civilizacionais nas
culturas amazénicas que nao podem ser ignoradas ¢ devem ser titeis para sua
conservagao e validez.

Em toda a bacia amazonica, cerca de 240 linguas amerindias sao fala-
das e muitas delas estao em perigo de extingao. Estima-se que na chegada
dos europeus existiam cerca de 1.200 idiomas no atual territério brasileiro.
No século XVIII, por exemplo, padre Nieto Polo, em um relatério ao rei da
Espanha, escreveu: “Hd muitas linguas nesta drea. Um problema plantado pelo
diabo para dificultar a conversao dos indios . Nos séculos XVI e XVII, a Coroa
espanhola ordenou a criagao de catedras em linguas indigenas. A partir dessas
politicas nasceram as “linguas gerais”, quer dizer, linguas indigenas que eram
usadas como linguas francas para a evangelizacao e a educacdo. As duas linguas
gerais mais importantes foram o Nheengatu, com base no tupi, e Quechua ou
Kichwa. (Echeverri 2018).

4. Areas protegidas e territorios de conservagao
versus territorialidades indigenas

Em 1993, o programa regional para a consolidagao de territdrios indigenas
por meio do TCA (Tratado de Cooperagdo Amazdnica) assumiu, com o apoio da
Uniao Europeia, védrios programas de desenvolvimento que incluiam as aspiragoes
das populagoes indigenas. Naquela época, foi feito um diagnostico da situagao
das terras e territorios indigenas na Amazonia nos oito paises do TCA (TCA,
1997). Durante esses anos as contradigoes entre a entrega de terras comunitdrias
e as dificuldades de administragao, entre a autonomia dos povos no governo de
seus territorios e a interferéncia dos estados naquela administragdo, foram evi-
dentes. O modelo de distribuigao de terras aos indigenas, de maneira coletiva e
através de sistemas que contrastavam as disposigoes civis, implicou conflitos. Os
territorios coletivos indigenas com projecoes de duragao de perpetuidade ndo
tém o mesmo carater em todos os paises nem tém o mesmo alcance em @mbito
econdmico, administrativo e politico.

Como um mecanismo de defesa contra o movimento extrativista, os
paises amazonicos langaram uma série de iniciativas de conservagao ambiental
criando diferentes figuras normativas, incluindo a criagao de parques, reservas
e estacoes nacionais, que protegem e definem o direito de propriedade e uso
regulado pelo Estado.

Setenta e nove milhoes de hectares, ou seja, 0 equivalente a 10,6% da drea
total da Amaz6nia, sio definidos dentro da categoria de Areas Protegidas.
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@ A Guyana possui o nivel mais alto de preservagio,
com 36,6% de seu territério.

@ Colombia, Equador e Peru: 14 e 19% da drea.

@ Brasil e Bolivia: 8 ¢ 10%

@ Suriname: 3%

T s

No entanto, esses sistemas de dreas protegidas ndo sdo suficientes para sua
conservagao. Por um lado, as chamadas areas protegidas se sobrepoem aos terri-
torios indigenas na maioria dos paises da bacia amazonica. Por outro, fazem parte
das politicas contraditorias dos governos que, ao promover e facilitar as atividades
extrativistas, criam regulamentos de conservagao unilateralmente. Essas iniciativas

Atlantic
s Ocean
COLOMBIA ‘

Tratado de Cooperagao Amazonica. Integra a bacia hidrogrdfica,
a floresta e o que cada pais considera legalmente a Amazonia.
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refletem agoes estatais que excluem a populagao indigena e a populagao local da
tomada de decisoes, afetando seus direitos a terra e ao territorio, sem mecanismos
de consulta ou participagao.

Essas declaragoes de territérios indigenas, como parques nacionais ou dreas
protegidas, respondem a decisoes geopoliticas de controle sobre a Amazonia e,
embora signifiquem tentativas de conservagao plausiveis, subtraem direitos aos
povos indigenas sobre seus territérios.

Embora existam esforcos de todos os paises para estabelecer dreas de conser-
vagao e incorporar os cuidados ambientais na legislagao e formulagao de politicas
publicas de protegao, nao se consegue parar o dano ambiental e cultural na regiao
(Wain Collen Pnud 2016).

Hoje, os paises amazonicos enfrentam essas contradicoes entre o dever de
estar em seus marcos legais e 0 que acontece nesses territorios que, em algumas
areas, nada mais sao do que o retrato da espoliacdo e da violéncia. Uma selva que
revela suas feridas e as dificuldades de controle ¢ administragdo territorial, uma
vez que os donos da casa sdo ignorados e excluidos dessas decisoes.

5. Areas de expectativas e tensoes

A Amazénia tem o que falta no mundo: recursos estratégicos, como agua
e terra. E recursos naturais ndo renovaveis, como petroleo, gds, minerais, agro
combustiveis. Somam-se a isso 0s recursos genéticos e o conhecimento dos
povos sobre as propriedades da diversidade de plantas medicinais. Ambos sao
igualmente desejados pela industria global.

A falsa premissa de que a Amazonia era um terreno baldio transformou-a
em uma valvula que reduziu as crises de pobreza em outras regioes e, além de
ignorar os povos indigenas que ld viviam, promoveu uma colonizac¢io desorde-
nada. Logo, com mecanismos de invasao de terras, sua populagio cresceu expo-
nencialmente, transformando a Amazonia na caixa de ressonancia dos problemas
nacionais, mas num contexto de institui¢oes mais fracas e marginais.

A sociedade amazdnica € uma sociedade muito complexa, pois possui uma
estratificagao muito ampla: populagoes indigenas em resisténcia, populacao indi-
gena integrada, colonizagdo de colonos, populagdo urbana e uma elite ligada ao
latiftindio e empresas petroleiras ou mineradoras, transnacionais ou nacionais,
que operam na drea, além de grupos indigenas chamados nao contactados ou
em isolamento, que ainda vivem na selva ¢ estdo cercados por todos os tipos de
ameagas que afetam seus territérios, enfrentando madeireiros, garimpeiros e
trabalhadores de dragas risticas que navegam em seus rios e penetram perto
de suas casas, acabando com seus recursos e envenenando suas fontes de dgua.
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A isso se soma a existéncia de um padrdo urbano que se reproduz sem con-
trole. As cidades da Amazonia crescem e, com isso, multiplicam-se os problemas
sociais. Ha um modelo disperso de vida social e uma superposi¢do de territo-
rios, questdo que ¢ uma caracteristica regional: as delimitacoes das concessoes a
petroliferas ¢, atualmente, a mineradoras sobrepoem-se as delimitacoes politicas
e administrativas dos Estados, sujeitas as delimitagoes dos territorios dos povos
indigenas, que supostamente sao parte das politicas de conservagao, a saber:
areas protegidas, parques nacionais, reservas, corredores e dreas intangiveis. Esta
sobreposi¢ao territorial contribui para o conflito geral. As delimitacoes arbitrdrias
tém implicacoes para a soberania dos povos.

A modernidade chega agressivamente a Amazonia por meio de varios atores.
O mercado, com suas demandas por monetarizagao das economias, imposigao de
relagoes salariais precdrias, apresentacao de bens de diferentes tipos para consumo
e produgao, estd moldando uma economia local com sérias dificuldades para se
inserir nas economias nacionais e globais.

A atividade econdmica mais importante ¢ o extrativismo: petréleo, minerais,
madeira, borracha, palma ... a fraqueza institucional ¢ a precariedade econdmica
dos seus habitantes, que nao é proporcional a alta incidéncia da regidao no PIB,
abre as portas as economias e violéncias ilegais. A regiao tem fronteiras porosas
e ¢ permedvel a ilegalidades e conflitos que, muitas vezes, sao armados pois ai
convivem militares, paramilitares, guerrilheiros, dissidentes, traficantes de drogas,
populagoes que se declaram em resisténcia, colonos.

A Amazoénia é um tecido complexo que é debatida entre constantes ten-
sOes: entre conservagao e extrativismo; entre desenvolvimento racional e desen-
volvimento sustentdvel; entre os chamados interesses nacionais e os interesses
das minorias étnicas; entre a necessidade de economias emergentes ¢ interesses
de conservagao; entre a populagao colona-campesina e a populac¢ao indigena;
entre as institui¢oes do Estado e seus habitantes. Nao raramente tem-se falado
nos diferentes paises da regido, de politicas esquizofrénicas que apontam para o
discurso do conservacionismo, mas que vivem de espremer até a tltima gota de
recursos nao renovaveis que a floresta possui.

6. Integracao regional progressiva
e transnacionalizacao de politica

Os interesses transnacionais e a importancia estratégica que a Amazonia
tem em nivel regional e global também exigem politicas globais. Portanto, os
paises criaram ferramentas e instrumentos para sua conserva¢ao. Em 1978, o
Tratado de Cooperacio Amazonica (TCA) foi assinado no Brasil. Bolivia, Brasil,
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Colémbia, Equador, Guyana, Peru, Suriname e Venezuela sao signatdrios deste
tratado, criado para promover o desenvolvimento harmonioso e integrado da
bacia, com dois objetivos: melhorar a qualidade de vida de seus habitantes e para
a conservacao e utilizagao racional de seus recursos.

Ha também a Convengao 169 da OIT, adotada em 1989, que garante e
protege os direitos dos povos indigenas e tribais. Este instrumento foi ratificado
por 22 estados e antecede a Declaraciao das Nagoes Unidas sobre Povos Indigenas
(2007). Posteriormente, em consonancia com a conservacio do meio ambiente,
outros acordos foram assinados, como a Declaragdo do Rio (1992), o Acordo de
Mudanga Climatica (1994) ou o Protocolo de Kyoto (2000).

Paradoxalmente, e respondendo a geopolitica dos processos de mercado
e integragao regional frenéticos, enquanto por um lado aposta-se na conser-
vagio, assinando tratados internacionais para a prote¢ao da Amazdnia; por
outro, vé-se a imposi¢ao de um modelo desenvolvimentista e neoliberal que
obriga os paises a desenvolver projetos de infraestrutura, que resultam na
destruicao dos corredores ecologicos. Um exemplo disso € o projeto da IIRSA,
Iniciativa para a Integracao da Infraestrutura Regional Sul-Americana, que
propoe, entre outras coisas, a conectividade entre o Atlantico e o Pacifico (o
eixo Manta-Manaus).

A TIRSA foi criada no inicio do século XXI, na primeira Capula da América
do Sul, com o objetivo de desenvolver projetos de transporte, energia e teleco-
municagoes. Para projetos dessa escala, os fluxos de investimentos transnacionais
sao maiores e com o maximo de facilidades e prazos. A IIRSA estd articulada a
10 eixos de desenvolvimento que buscam consolidar e fortalecer a oportunidade
de uma hidrovia internacional na Amazonia. Os eixos sao definidos como “tiras
multimodais” que concentram fluxos comerciais atuais e potenciais: o eixo de
minera¢ao andino e o eixo agroindustrial da Amazonia. O projeto reduz-se ao
comércio e a integragao comercial facilitando a extracao e a mobilizagio de
matérias-primas, deixando de lado os sistemas democratico, cultural, ambiental
e de justica que “permanecem como o 0sso jogado ao cachorro para entreté-lo,
enquanto o ladrio entra para roubar “(Goldaraz 2017).

A Amazonia vive agora uma fase de exploragao compulsiva que implica a
abertura e a violenta intervengdo das for¢as de mercado sobre as possibilidades
do meio ambiente, as politicas de protegao e as territorialidades indigenas.

A construcdo acelerada de estradas e vias de acesso abre caminho para a
divisao da floresta em parcelas e para a colonizagdo indiscriminada de forma
legal e também ilegal; as concessoes de petroleo e mineracao dividem a floresta
em blocos e lotes nos quais constroem-se platatormas, pogos e isqueiros para a
queima de gas; o oleoduto se estende como uma enorme serpente pela selva ao
norte, enquanto no sul a maquinaria de mineragao mergulha nos pequenos rios
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amazonicos em busca de minerais preciosos. A queima da floresta, uma pratica
agricola intensificada desde 2002, deixa pontos quentes nas florestas do Brasil e
da Bolivia. Petroleo, gasolina, 6leo, mercurio derramame-se pelos rios amazonicos
causando danos silenciosos e sistematicos, afetando comunidades que resistem,
mas ndo tém voz ou que, quando falam e se manifestam, sua voz ¢ criminalizada.

“A Amazoénia estd secando”, diz um documento publicado pela Alianga da
Biodiversidade (Soarez 2019), que explica como a Regiao Nordeste do Brasil,
abrangente os estados de Alagoas, Bahia, Ceard, Maranhdo, Paraiba, Piaui, Rio
Grande Norte e Sergipe, particularmente o semidrido, sera afetada pelas altera-
¢oes climaticas nas proximas oito décadas, de acordo com projecoes do Painel
Intergovernamental sobre mudangas climdticas (IPCC) e do Painel brasileiro de
mudangas climdticas (PBMC). As estimativas sdo de reducdo de 10% a 20% nas
precipitagoes chuvosas até 2040 e de 40% a 50% de 2070 a 2100 na Caatinga,
bioma exclusivo do Brasil, cobrindo cerca de 10% do territorio.

7. A interculturalidade amazonica em contextos de transformacao

A diversidade cultural na Amazonia ¢ proporcional e reciproca em relagao
a sua biodiversidade. A cultura nao é um sistema estdtico, homogéneo, fechado,
coerente e continuo. Pelo contrario, a vitalidade cultural ¢ diretamente pro-
porcional a capacidade de adaptagao, de interpretar o que acontece ¢ de tomar
decisoes coletivas.

A densidade de populagio elevada das regioes circundantes, a expansao da
produgao e exploragao de formas de capitalismo tardio, bem como o aumento da
presenca do Estado através de suas agéncias e instituicoes abriram a Amazonia
para a colonizagdo intensiva, impulsionando a ocupagao, por parte de campo-
neses pobres, a fim de explorar seus recursos naturais. Esses fatores mudaram a
face da Amazonia e criaram uma realidade complexa para seus povos, tanto do
ponto de vista social quanto cultural.

A populagao amazodnica cresceu exponencialmente. Hoje, essa face amazo-
nica é muito mais diversificada, multicultural e complexa. Convivem no mesmo
espaco camponeses e colonos mestigos, grupos indigenas da Amazonia que
vivem com grupos indigenas que migraram de outras regioes, os trabalhadores
de industrias extrativistas, representantes governamentais, grupos indigenas nao
contactados, igrejas ...

O afd modernizador ocidental irrompe na vida tranquila amazonica, ¢ a
penetra de forma agressiva, intensa, corroendo o poder das culturas locais, cau-
sando choques culturais, que dificultam a integragao e a convivéncia. O mercado
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Interculturalidade.

com as suas exigéncias de monetizagao das economias,de imposi¢ao de relagoes
salariais, de apresentagao de bens para consumo e de produgao esta a moldar a
nova face Amazonia.

Um tipo de padrao urbano se reproduz sem controle. As cidades crescem
em um ritmo acelerado e, com isso, os problemas sociais aumentam. O abismo
entre a populagao indigena e a rural cria centros de atragao para as pessoas e
comunidades amazonicas que veem oportunidades de uma vida melhor nas
cidades, pela maior possibilidade de “desenvolvimento”, aumentando, desse
modo, a migragao. Também a industria do trifico de drogas vé nessas terras “de
ninguém” possibilidades para a sua expansao e, assim, alimenta o monstro da
violéncia social.

A presenca cada vez maior de igrejas evangélicas e pentecostais contribui
para o choque cultural que, como no “O abraco da serpente”, filme do colom-
biano Ciro Guerra (2015), quer impor-se as culturas ancestrais, estranguld-las e
engoli-las para que desaparecam.
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Este processo “civilizatorio” cria tensdes com as populagoes locais; entre
estruturas de crencgas ocidentais e estilos de vida gerados a partir da profundidade
histérica, mais perto da natureza e da vida comunitaria dos povos indigenas.
Embora, nas iltimas décadas, tenha havido avangos significativos no campo da
satde, educagio, acesso a servigos basicos, as desigualdades de género e etdrias
e protecao de grupos indigenas, continuam, bem como a exclusdo de setores
importantes da populacao ¢ a deterioragdo ambiental e cultural dos povos
indigenas.

A falsa premissa de que a Amazodnia era um espago vago e 0cioso promo-
veu a colonizagao e transformou a floresta em objeto do Estado. Esta ocupac¢io
foi um meio poderoso para entrada da populagdo mestica na floresta, a fim de
implementar a produgao agricola e a pecudria, e o desenvolvimento urbano,
através de politicas estatais em diferentes paises.

Com o progresso urbano evolui também a educagdo, que busca introdu-
zir a cultura moderna ocidental e citadina, entrando em tensdao com as culturas
ancestrais da regiao.

A Amazonia ndo € o cendrio da crise de um certo modo de governar ou
produzir. E a expressio e reflexo da crise civilizacional ocidental que pode ser
terminal, pois poe em risco a possibilidade da propria vida no planeta. Estes
padroes eurocéntricos de relacionamento sao baseados nos seguintes principios
(Lander, 2010):

* profanacdo da natureza, que produz subordinagiao e dominagao da natu-
reza da negacdo da sua autonomia e da alienacao da humanidade sobre
a vida. A teologia da criagao promoveu essa dessacralizacao, a0 mesmo
tempo em que gerou dualidades baseadas em relacoes de subordinagao
de um polo com relagiao ao outro.

* A separacao da unidade alma / corpo que se expressa na dualidade mas-
culino / feminino, razido / sentimento, etc., onde o primeiro polo ¢ mais
relevante.

* A nogao de progresso, entendida como uma evolugao progressiva e inin-
terrupta que concebe a natureza como um reservatorio inesgotavel de
recursos naturais.

* Racializagao dos povos indigenas, afro-americanos, camponeses pobres,
etc. Quando considerados inferiores, sdio um obsticulo ao progresso, e
seus modos de vida sao vistos como inevitavelmente improdutivos e
atrasados.

Dado o fracasso do projeto de desindianizacdo por meio da miscigenagao,
que foram vistos por décadas como objetivo da civilizagao através da escolarizagao
infantil.
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Embora nao seja mais possivel que o branqueamento seja bioldgico, preten-
de-se que os povos indigenas pensem, atuem e produzam como bancos. A escola-
riza¢ao da infancia é uma das maiores invencoes civilizacionais, pois introduziu
a nogao da populagao objeto da intervencao de adultos e do Estado; no caso dos
povos indigenas, a historia mostra que, na maioria dos casos, a educagao aponta
para a desindianizagao.

De acordo com a visao do afro-antilhano politico e poeta, Aimé Césaire
(1913-2008), as culturas afro-americanas - a que acrescentamos a indigena - ndo
sao anteriores ou prévias em relacio as do Ocidente, consideradas civilizadas: elas
530, acima de tudo, anticapitalistas (nao pré-capitalistas), ou na linguagem de
outros teoricos, constituem diferencas radicais irredutiveis e criticas com relacao
aos padroes civilizatorios eurocéntricos.

Diante desses padroes civilizatdrios, € possivel identificar tragos de culturas
amazonicas que inspiram diversos padroes de civiliza¢ao, abertos a diversidade,
as relagoes de igualdade com a natureza e entre os povos? Acreditamos que que
sim, e propomos as seguintes caracteristicas que devem ser levadas em conta pelas
missoes, pois abrem novas possibilidades de relacionamento e convivéncia:

* A natureza é um espaco de transformagoes onde as subjetividades ndo-
-humanas pensam, falam e se comunicam com os humanos. A natureza em si
nao é tanto um sujeito humanizado: ela abriga subjetividades nao-humanas que
exigem um relacionamento.

* As outras diversidades fazem parte do ciclo de vida de um povo; por-
tanto, a diferen¢a ndo ¢ negada, mas é assumida como riqueza e possibilidade de
crescimento através da troca e da reciprocidade.

* A vontade de ex-istir de maneira coletiva e diferenciada, que da sentido
ao in-sistir, ao re-sistir da comunidade aos padroes civilizatérios eurocéntricos, é
a base da comunidade que decide. Assim, o exercicio politico baseia-se na sobre-
vivéncia da comunidade e na responsabilidade comunitdria, e ndo no interesse
pessoal.

* Qs ciclos de vida e de maturacao do individuo envolvem processos de
transformacao real e verdadeira de pessoas que devem passar por intensas expe-
riéncias sensoriais, oniricas, emotivas, etc., ¢ envolvem o sentir-pensar. O apego
profundo aos valores vitais, a abundancia da vida, a intensidade vital, marcam a
vida dos povos amazonicos.

Uma missao a servigo da expansao dos padroes civilizatorios eurocéntricos
nao ¢ legitima. Tao pouco, a missao pode ser concebida como uma atividade
eclesial “para os outros”, mas como compromisso “com o outro” para garan-
tir a vida no planeta e criar juntos padroes de relacionamento civilizacionais
que tornam a vida possivel, a plenitude da vida. Hoje, a missao nao pode ser
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considerada sem transformar a Igreja a partir da diferenca radical dos povos
indigenas da Amazonia, porque cles siao parte do ciclo de vida da Igreja, a sua
renovacao, revitalizacao.

Por fim, ¢ necessdrio enriquecer os recursos conceituais para entender
melhor as culturas amazonicas e seu dinamismo frente 8 mudanga. Assumir a
cultura como plataforma ou interface se torna necessédrio. Ou seja, é necessario
enriquecer o conceito de cultura para ir além do senso comum que o considera
um reservatorio estatico de contetidos ancestrais. Mais ainda, é mister assumir a
cultura como capacidade operacional ¢ deliberativa de um povo, criando recur-
sos para interpretar e decidir em seu presente, a partir de materiais ¢ informagdo
heterogénea, composta de textos, de informagoes e de novos e antigos recursos.
Nesta interface, 0s jovens indigenas poem em pratica recursos simbdlicos, rituais e
discursivos que misturam o tradicional ao contemporaneo, aquilo que lhes é proprio
aquilo que lhes ¢ estranho a fim de tomar decisoes coletivas e ser capaz de decidir
diante das transformagoes (Nakata 2014). A civiliza¢do eurocéntrica ndo apenas
retira recursos naturais, mas também anula ¢ priva os povos de suas capacidades
e recursos de organizagao e deliberacao.

A pobreza ¢ uma condi¢do nao s6 do povo, mas também da natureza
amazonica, em virtude das relagoes reciprocas entre ambos. Se as nacionalidades
indigenas estao empobrecidas, a natureza mostra sinais de empobrecimento que
ameagam a sobrevivéncia e a satisfacdo das necessidades.

A polui¢ao ambiental, o desmatamento e a deterioracao dos solos sao sinais
do empobrecimento da natureza. Os territorios cada vez mais estreitos e cercados
sao outro indicador de pobreza, pois ndo dardo conta da crescente populacio
indigena. A escassez de territorio torna impossivel colocar em prética muitos dos
conhecimentos tradicionais, que implicam na disponibilidade de um espaco que
nao estd mais disponivel para subsisténcia. Os indigenas hoje nao podem exercer
autonomamente seus padroes de convivéncia e governanga com a natureza, o que
implica também um cendrio de empobrecimento de seu territério.

Na ultima década, os estados da regido, em suas versdes progressistas ou
neoliberais, tendem a centralizacao da agdo publica, priorizando a centralidade do
Estado, enfraquecendo a descentralizacao e a autonomia. A presenca do Estado é
fraca e os atores empresariais e corporativos tém mais presenca do que o Estado.

No Equador, por exemplo, para poder desenvolver e apaziguar alguns
conflitos, o Estado e as empresas impulsionaram a formagio de interlocutores
indigenas, legitimando scus lideres ¢ dando-lhes recursos e poder de barganha,
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mas dividindo a estrutura politica comunitaria, a qual tem a ver com outras
formas proprias indigenas, como a assembleia comunitdria e a tomada de deci-
soes por consenso. Ha uma presenca paralela de lideres indigenas, alguns em
organizagdes comunitarias ¢ outros no Estado, muitas vezes, entrando em con-
flito. Também pode-se demonstrar a presenca de indigenas, mais recentemente,
em governos descentralizados (prefeituras, associagao de bairros). A realidade ¢
semelhante em outros paises da regiao, onde se discute questoes como a imple-
mentagdo de consulta livre, prévia ¢ informada nas comunidades indigenas, a
sua jurisprudéncia e seu modo de aplica¢ao em dreas que assegurem os direitos
dos povos indigenas.

Acrescenta-se a isso a criminalizagao do protesto social que tem a ver com
a rejeicdo das comunidades camponesas e indigenas em face da desapropriacao
territorial que estao sofrendo. Brasil, Peru, Colombia, Venezuela e Equador,
somam casos em que os defensores dos direitos humanos e dos direitos dos povos
indigenas sdo perseguidos, ¢ até mortos.

Esses fatos evidenciam a crescente tensao e conflito entre a ldgica estatal
— de um tipo de uso e exploracao da natureza e do territério — e a necessidade
de o proprio Estado gerar excedentes ou ganhos econdomicos que lhes permitam
atender as crescentes demandas da populagao (Ortiz 2013). As logicas territoriais
do Estado e as demandas indigenas subnacionais, que aumentam o reconheci-
mento e os direitos autdbnomos, também entram em contradigao. Essa tensao
exige a busca de equilibrios e acordos, assunto que permanece como questdo
pendente nas agendas estaduais.

9. O contexto da juventude: ambiente de conflito e baixa regulacao

As sociedades amazonicas sao sociedades “emergentes” como consequéncia
da colonizagao e da agao de uma modernidade avassaladora e precaria. Enquanto
o territério amazonico é reduzido por essa agao extrativista indiscriminada, sua
populacao, por outro lado, se multiplica.

O Equador mostra um crescimento demografico exponencial: de
1950 a 2010, a populagao amazonica do Equador aumentou de
46.000 para 739.831 habitantes. Actualmente as provincias ama-
zOnicas tém a maior populagao de jovens indigenas: Napo (56%),
Morona Santiago (44,9%) e Pastaza (38,1%). De 1980 até hoje, os
Shuar do Equador passaram de 45.000 para 100.000 habitantes. O
mesmo é o Kichwa da Amazonia.
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Os jovens indigenas agora se encontram entre dois mundos: o mundo
de seus avds e o mundo contemporineo, com todas as complexidades que isso
implica. Hd um aumento da matricula escolar na populagao indigena, marcada
por politicas de acao afirmativa e pela construcao de centros educacionais. Mas
também hd deslocamentos simbolicos violentos: o acesso dos jovens indigenas
aos padroes de consumo mediados pelas telecomunicagdes, pela internet e pelas
redes sociais, causa um forte impacto na ideologia e na maneira de ver o mundo
e de se comunicar.

A perda de autoridade das formas tradicionais de controle social e a orien-
tagdo para os jovens, incluindo as regras do casamento preferencial, mudam a
vida da comunidade indigena. Conflitos intergeracionais sao visiveis nas comu-
nidades e a migragao de indigenas para as cidades em busca de trabalho, estu-
dos ou servigos de satide somam-se aos processos de transformacao do mundo
amazOnico contemporaneo.

A juventude indigena na Amazdnia nio fica de fora de outros problemas
que envolvem marginaliza¢do e desapropriacdo: o abuso de dlcool e o uso de
drogas tém um impacto na vida da comunidade. As taxas de suicidio entre os
adolescentes indigenas da regiao amazdnica aumentam, em consequéncia da
anomia, da mudanga cultural violenta e da frustracao em todos os paises da
Bacia.

Entre 2001 e 2014, houve 4.855 suicidios de adolescentes e jovens no Equa-
dor. O maior risco esta entre os homens de 15 a 24 anos ¢ entre os adolescentes
residentes na Amazonia. 40% dos jovens que cometem suicidio na Amazonia
equatoriana sao indigenas (OPS 2018). Entre 2015 e 2016, o nimero de suicidios
em comunidades indigenas no Brasil aumentou em 18%, com 106 casos em 2016,
segundo relatorio apresentado pelo Conselho Indigenista Missionario (Agencia
EFE 2018). Como uma epidemia, os casos de suicidio nas comunidades indigenas
da Amazénia multiplicam-se e a realidade é semelhante na Colémbia, no Peru ou
na Bolivia. A explica¢do do indigena Tikuna da Colémbia, Abel Antonio Santos
Angarita, retrata essa realidade em um testemunho: “Se um tikuna morre, passa
para outro territorio, passa para outra vida, para a terra sem o mal. Mas se uma
pessoa morre assim (suicidio) ele ndo pode fazer essa transi¢do para esse novo
mundo. Estd pagando, esta contaminando e procurando outros companheiros
para que este fato volte a ser cometido em seres humanos “(Universidad Nacional
de Colombia 2018).

Trata-se de uma cadeia de eventos que nio para, fazendo com que novas
vitimas aparecam todas as semanas, meses ou anos dando inicio a um ciclo.
Pard-los ¢ uma tarefa que estd nas maos do conhecedor ou xama, que tem a
tarefa de gerenciar e curar os corpos, para apaziguar mental e espiritualmente
sua comunidade.
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As linguas indigenas também foram afetadas neste processo. Muitas das
linguas amazonicas desapareceram e muitas outras estao em perigo de extingio.
Para muitas pessoas, a lingua materna da geracao entre um e 18 anos ¢ castelhano.
Quase toda essa geracao entende a lingua materna, mas nao a fala. Isso exige
repensar com urgéncia a educagao bilingue intercultural.

Nesta drea, os pais procuram e exigem dos missionarios espagos de reli-
gacao de seus filhos com a lingua materna ¢ a cultura em seus centros educati-
vos. Mas a Igreja ndo ¢ mais o interlocutor privilegiado dos povos indigenas. O
Estado assumiu gradualmente essa tarefa e deslocou a Igreja e as organizagoes
nao-governamentais do espa¢o educacional e de formacao. A Igreja na Amazo-
nia também precisa repensar seu papel, suas formas de convocac¢io de jovens ¢
formas de acompanhar os povos indigenas nesta jornada por caminhos cada vez
mais espinhosos.

10. Apostar na juventude indigena:
acolhida nas cidades, profissionalizacao e bem viver

Atualmente, grande parte da populagao indigena da Amazonia vive ou estd
fortemente ligada aos centros urbanos. Essa tendéncia nao implica necessaria-
mente um processo de éxodo ou abandono dos espagos rurais ou uma simples
desterritorializagdao; em vez disso, estabelece um novo regime caracterizado pela
mobilidade, diversificacao economica e um padrao de apropriacio residencial e
territorial (Alexiades e Peluso 2016).

Permanentemente ou temporariamente, as populagdes urbanas da Ama-
zOnia estao crescendo.

No Brasil, por exemplo, quase 40% da populagao indigena ja era urbana
em 2010. A tendéncia ¢ a mesma no resto dos paises da bacia amazonica.
Movidos, em alguns casos, pela urgéncia de estudar ou pelas necessidades de
dinheiro, isto é, de trabalho, milhares de indigenas migram de suas comuni-
dades para centros povoados. O fendmeno nao é dado pela industrializagao,
mas também pelas situagoes de deslocamento e desapropriagao, o que torna o
problema mais complexo. Iquitos, Manaus, Belém do Pard, Leticia, Coca, Puyo,
para citar algumas, tornam-se territorios complexos, onde indigenas deixam
suas comunidades com a esperan¢a de uma melhor qualidade de vida e acabam
enfrentando situagoes de marginalidade e de extrema miséria. Outros, com mais
sorte, vao as grandes cidades para estudar, alguns com bolsas concedidas por
centros educacionais ou por governos. Ld eles enfrentam outros problemas de
exclusao, racismo ou de adaptagio a sistemas educacionais mais exigentes do
que em suas comunidades.
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A questao que nos interpela hoje ¢ a da juventude indigena nas cidades,
porque clas exigem acolhimento, acompanhamento e escuta, uma tarefa basi-
camente confiada as institui¢oes educacionais e aos atores, como a igreja ou as
ONGs. Esta tarefa envolve desafios como o multiculturalismo que, embora seja
esteja presente nas diferentes Constituicoes dos paises amazdnicos como conquista
dos povos indigenas, exige uma pratica que envolva mudangas estruturais nos
modelos de ensino existentes.

Parte desse acolhimento e desse acompanhamento tem a ver com as inicia-
tivas de profissionalizacdo dos povos indigenas, muitos povos desterritorializados
s6 podem sobreviver com um emprego.

O aumento de matriculas da populagao indigena no Equador aumentou
de 24,25% (2006) para 59,65%, em 2016. Os jovens indigenas mostram o seu
interesse em profissionalizar-se e, embora o territorio seja 0 mesmo, o emprego
¢ visto como alternativa para a subsisténcia. Para conseguir um trabalho é neces-
sdrio estudar e, atualmente, isso ¢ uma das prioridades para os pais nas comu-
nidades indigenas. Isso também acontece na Amazonia e representa um desafio
que envolve repensar formas de aprendizagem entre pares e formas autonomas
e individualizadas de acesso a informag¢do, bem como a énfase nos processos
interculturais de educagao.
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11. Conceitos de desenvolvimento alternativo, ha algum?

O atual contexto amazonico mostra um panorama sombrio. No entanto,
ha nogoes de desenvolvimento que sao colocadas como alternativas diante da
devastagao e que tém a ver com as nogoes do chamado Bem Viver, nutridas por
visoes de mundo indigenas e ancestrais. Enquanto os modelos nacionais apostam
no crescimento econdémico e produtivo, as nacionalidades consideram a opgao
pelo desenvolvimento da governanga no territério, da autonomia e da autogestao
e da convivéncia e respeito de todas as formas de vida no territorio.

Algumas linhas alternativas aos problemas que afetam a Amazénia podem
ser orientadas para o fortalecimento de instalagoes pablicas, infraestrutura de
comunicagao, servigos basicos e seu posicionamento como destino turistico. O
incentivo de atividades produtivas alternativas relacionadas com bio-conheci-
mento ¢ patriménio cultural, bem como o incentivo de escolas técnicas como
opg¢ao de governanga sao fundamentais e neles encaixam-se questoes como
a conservacgao e recuperagio das florestas, a busca de energias alternativas e
biocombustiveis, a soberania alimentar, a geografia critica. O que envolve a
constru¢ao de uma sociedade intercultural que vd além da ideia de multicul-
turalismo e assuma a interculturalidade como relagao de igualdade entre os
povos e culturas, a partir da perspectiva de um didlogo de saberes e nao de uma
imposicao de contetdos.

A Amazonia estd por um fio. Mas, como diz o Papa Francisco, “a sabedoria
ancestral dos povos indigenas é memdria viva de uma alternativa a cultura do
descarte, por isso o didlogo proposto a partir de uma ecologia cultural enriquece
os processos de evangelizacao™. Valorizar a espiritualidade dos povos amazonicos
pode ajudar a construir a interculturalidade e defender o que resta da floresta,
que € tao rica e, a0 mesmo tempo, tao fragil.
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5. UM CAMINHO MINISTERIAL.:
CENTRO DE FORMACAO
MINISTERIAL INTER VICARIAL
ACHUAR:

VICARIATOS AP(?ST()LICOS DE YURIMA-
GUAS-PERU E MENDEZ-MACAS-ECUADOR

P, Diego Clavijo Ilescas, sdb®

Introdugao:

A experiéncia de inculturagio e transculturagao do Evangelho e da Igreja,
levada a cabo pelo Pe. Luis Bolla, Ydankuam’ Jintia (Luz do Caminho) desde 1971,
com os Achuar do Equador e do Peru, permite-nos refletir sobre os ministérios
instituidos e sua a¢do pastoral como encarnagao do Evangelho em favor do povo
Achuar, que vive na fronteira entre o Equador e o Peru.

Compartilhando com vocés esta experiéncia de formagao ministerial com
os Achuar, gostaria de alcancar um objetivo nao tao abrangente, mas simples e
significativo para ajudar a entender a utopia missiondria, proveniente de um
carisma particular do ESPIRITO chamado encarnagao, e para que se possa tornar
fermento do BEM VIVER aos povos indigenas.

A fonte da vida espiritual dos povos indigenas estd ameagada por interes-
ses poderosos e egoistas, bem como por um sistema, provindo “de fora’, que se
caracteriza pela desordem e desvalorizagao da vida, alheio a cultura indigena, que
estd cancelando a riqueza de sua identidade minoritaria, reconhecidamente origi-
nadora de grandes valores humanos, espirituais, sociais, econémicos e culturais.

1. Identidade dos ministros instituidos
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A cultura amazénica tem um contexto interno dindamico, onde a identidade
existencial de um povo consolida-se com uma evangelizagao encarnada para gerar
uma autoestima original e existencial que leve a uma interagao com outros povos.

A formagao de ministros e didconos instituidos permite-nos uma reflexao
séria e satisfatoria do patrimoénio cultural dos antepassados em relacao a situagio

? Missiondrio em Kuyuntsa - Perd.
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atual da familia ¢ do povo. Do didlogo harménico entre o eu e o outro, entre
a cultura e a fé, provém a capacidade de superagao do complexo, tantas vezes
dominante, de inferioridade. A assimilagao dessa sintese possibilita também a
superagao dos proprios medos, gerados pela inseguranga em relacao as proprias
raizes de povo minoritario, desvalorizado, discriminado, usufruido e ignorado.

A for¢a de uma evangelizagao encarnada do Evangelho nos povos nativos
é capaz de cultivar constantemente uma inter-relagao afetiva, grata e reconhe-
cida nas familias e comunidades que herdaram os valores espirituais das assim
chamadas “sementes do verbo”.

A formacao ajuda na autoafirmagao da identidade existencial propriamente
amazonica e dos seus valores. Por isso, é urgente avaliar, conhecer e recuperar
0s seguintes aspectos:

* alingua nativa;

* acosmovisao espiritual e os mitos originais;

* asabedoria contida nas tradigoes e costumes ancestrais;
* conhecimento do ambiente, ambiente ecologico;

* o relacionamento interpessoal e intercultural do povo.

O espirito do homem, ao longo do tempo, a histéria e o seus contextos
diversos geram dinamicamente valores e conhecimentos que identificam uma
nova sociedade. Por isso, sempre se diz que toda cultura é patrimonio da huma-
nidade, por sua riqueza espiritual, social e cultural.

A crise cultural produz a perda de valores naturais, o desprezo da lingua e da
cultura, ndo permite que um povo avance, renove-se. Em face a pressao negativa
de uma sociedade globalizante e envolvente, o valor essencial do sistema cultural
orginico, com uma vida tinica e diversa, sucumbe.

Nessa realidade hegemonica, o fortalecimento de sua identidade, o amor
de sua propria lingua e de sua cultura, retomados pela mensagem da Boa Nova
do Reino, permitirdo ao povo ter acesso a um processo de interculturalidade
evangelizadora correto.

2. Encarnacao da fé e o clero nativo da Amazonia

A aceitagao critica e positiva da cultura descobre elementos préprios da
espiritualidade indigena, tais como: contato com a natureza, com o sobrenatural,
com a vida, com a morte e com a familia. Este ¢ um caminho de fé e cultura que
precisa de continuidade e ndo de ruptura. O sentido profundo da existéncia de
um povo esta no espirito da cultura que sempre busca na transcendéncia respostas
para as dificuldades da vida e, como povo, encontra em Deus um futuro promissor.
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A vivéncia da Cultura indigena e da cultura de fé gera um processo de
continuidade entre o “Deus de seus pais” e o Deus de Jesus Cristo, levando os
crentes a encontrar sua verdadeira dignidade ¢ a dar uma resposta definitiva de
libertagdo e salvacgdo junto a toda humanidade.

Os itinerdrios formativos de fé inculturados ajudam a descobrir a acao de
Deus nas Sementes do Verbo; eles também encorajam os crentes a uma reno-
vada leitura da agdao de Deus através do Evangelho de Jesus Cristo na situacao
presente dos povos indigenas. A encarnagao do evangelho gera nao apenas uma
nova sociedade, mas uma Igreja renovada, com seus proprios valores internos e
adquiridos, inclusive, assumindo implica¢oes politicas e sociais.

A semente da Palavra semeada no povo Achuar do Peru e do Equador fez
nascer uma comunidade de fé em Jesus Cristo: a Boa Nova de Jesus encarnou-se
harmoniosa ¢ respeitosamente na cultura; deu a luz um didlogo sereno entre os
mitos e os ritos ancestrais. Deste encontro, emerge uma sintese de vida pessoal e
social de matriz crista: a liturgia, os sacramentos, a proclamagao do Evangelho,
0s sinais, os canticos, os ritos espirituais. Mas acima de tudo, os caminhos do
Discipulado Missiondrio Indigena, com a presen¢a dos Ministros e Didconos
Permanentes Instituidos, ddo-nos a conhecer que a Igreja Catélica AUTOCTONA
estd amadurecendo com formas e expressoes originais, isto é, com um rosto
amazonico que lhe ¢ proprio.

A Igreja Catodlica indigena, através de um clero nativo amazénico, teste-
munha a Fé do Povo que encontrou um caminho de verdadeira santidade crista
para as criangas, os jovens e 0s povos ancestrais da Amazonia sul-americana.
Portanto, acreditamos que € necessario que um Centro de Formagao Ministe-
rial oficialmente reconhecido possa preparar ndo s6 os leigos, mas também os
sacerdotes, necessdrios a autogestao pastoral e sacramental da Igreja nesta parte
da Amazodnia.

3. Caminho ministerial do leigo Achuar até o diaconato
permanente: Historia e realidade

A pritica da Igreja e dos missiondrios para a formagao das vocagoes locais
ndo é recente. Esta estrada, aberta desde o Concilio Vaticano 11, oferece varias
possibilidades para o servigo ministerial com verdadeiras vocag¢oes nativas para
a Igreja particular, especialmente em lugares de Missao Ad Gentes e Inter Gentes.

No Equador, a experiéncia de formagao ministerial com os indios Shuar
comega pouco antes de 1969 com a Escola Apostolica Missiondria (EAM-Paute-A-
zuay-Equador). E desde 1976, com o Centro de Formagao Shuar “Wea Nekaptai’”,
no cantao Sucua, provincia de Morona Santiago-Equador.
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O Padre Luis Bolla, sdb, tendo a experiéncia de formag¢ao ministerial dos
Shuar, inicia a instrucao de animadores da Palavra, entre eles conhecidos como
Etserin (comunicador), na comunidade Achuar de Wichimi - Equador, no ano
de 1971. Depois de um periodo de formagao e pritica pastoral foram instituidos
como Ministros da Palavra, ETSERKARTIN entre os Achuar do Norte. J4 entre
os Achuar do Sul, no Peru, os ministros foram instituidos apenas depois de 1984.

Posteriormente, um programa mais completo e organizado foi desenvolvido
a partir da experiéncia inicial com a participagao do P. Domingos Bottasso, sdb.
O itinerdrio de formagao e os materiais pastorais no Norte e no Sul do territo-
rio Achuar sdo os mesmos, assim como os textos de estudo inculturados (entre
eles Teologia, Liturgia, Pastoral, Dogmatica, Historia da Igreja, etc.), escritos em
lingua indigena. Assim, hoje temos os seguintes cursos:

@ ETSERKARTIN — MINISTRO DA PALAVRA: 5 cursos. O candidato
participa das reunioes pastorais e, depois de um tempo de participacao
e maturacao de sua fé, recebe o ministério.

@ AYURKARTIN — MINISTRO
DA EUCARISTIA: 3 cursos.
O candidato exercita a prdtica
pastoral por meio de visitas as
comunidades. Depois desse
periodo de avaliacao, € insti-
tuido ministro da eucaristia.

@ JIIKRATIN — EXORCISTA 3
cursos. O candidato exercita
a prética pastoral por meio de
visitas as comunidades. Depois
desse periodo de avaliagao, ¢é
instituido exorcista.

@ IMIIAKRATIN — DIACONO PERMANENTE: 5 cursos formativos. O
candidato fas visitas as comunidades designadas a fim de exercitar-se
no zelo pastoral. Depois desse periodo de avaliacdo, é ordenado o DIA-
CONO PERMANENTE.

Formagao de ministros Shuar e Achuar.

Deve-se notar que muitos dos atuais Ministros Instituidos ¢ Ordenados
comegaram ha mais de trinta anos. Durante esse periodo receberam formagao
regular, amadureceram sua fé, iniciaram a pastoral visitando outras comunidades e
as suas proprias, exercitando-se em uma a¢ao missiondria direta. Observa-se neles
um alto grau de perseveranga, tanto que atualmente servem a lgreja com grande
entusiasmo, apesar de encontrar dificuldades em suas familias e comunidades.

P
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E, como conclusao desse processo, no Congresso binacional de Animadores
Cristaos Achuar, em novembro de 2016, foi estabelecida a criacio do “CENTRO
BINACIONAL DE FORMACAQO MINISTERIAL ACHUAR”, na sede da Missdo
Salesiana de Wasakentsa- Equador, tendo como sub-sede a comunidade Achuar
Yankuntichi -Peru.

Contam entre os agentes pastorais Achuar homens solteiros e casados,
muitos deles instituidos como Etserkartin, Ayurkartin, catequistas, respectiva-
mente, além de cinco didconos permanentes que trabalham ativamente em suas
comunidades. Portanto, pensa-se que aqueles que se sentem chamados devam ter
uma forte espiritualidade, identidade crista e cultural, bem como estar dispostos a
enfrentar as tarefas e rentincias que esta vocag¢ao lhes pede no exercicio ministerial.

Por todo o exposto, podemos concluir que o Centro Ministerial oferece
uma formagdo precipua aos Ministros eclesiais instituidos. Pode-se falar inclusive
de formagao permanente e de atualizagdo teoldgica dos didconos permanentes.
O semindrio ¢ organizado pelos missiondrios que trabalham diretamente neste
territorio eclesial.

A formagio do grupo dos CATEQUISTAS, dedicados a formagao crista
especifica de criangas de 5 a 10 anos comecou ha pouco tempo. Este processo de
acompanhamento das criangas visa ensinar os elementos bdsicos da fé crista a
partir da cultura Achuar e do Evangelho, ensinar as oragoes de um bom cristao,
os cantos e a liturgia Achuar. De tal maneira que o iniciado ao conhecimento da
Fé em Cristo Jesus possa crescer com valores e principios cristaos, que testemu-
nhem a unidade da fé e da vida em suas casas e comunidades.

4, Perfil e valores dos que desejam preparar-se
no centro de formacao ministerial
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No Congresso Achuar de Animadores Cristaos realizado junto com os
missiondrios da comunidade Achuar dos Churus, do dia 7 ao dia 9 de novembro
de 2016, foi decidido institucionalizar esta experiéncia de formacao ministerial
indigena com os seguintes critérios iniciais.

a. Podem iniciar a formagao ministerial os seguintes candidatos:

* aqueles que frequentemente ouvemn a Palavra de Deus;

* aqueles que sao batizados e ou receberam outros sacramentos;

* os catequistas, animadores da Palavra e aqueles que desejam apro-
fundar sua fé e servir sua comunidade eclesial;

* o candidato que pede o reconhecimento de sua atividade pastoral
junto a comunidade crista;
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Didcono permanente achuar, Guido Etsaa.

aqueles que se oferecem livremente a Deus e acreditam Nele e se
comprometem a deixar atitudes negativas;

aquele que entende ter sido chamado por Deus;

quem ¢ capaz de conhecer o projeto de Deus;

quem demostra viver sua fé crista;

quem pede e acolhe frequentemente a for¢a de Deus através dos
Sacramentos;

os jovens adultos casados que se sentem chamados a servir sua igreja
local;

quem se comprometeu em ajudar seus animadores locais;

aqueles que participaram dos encontros pastorais de animadores e
ministros instituidos.

b. As qualidades dos ministros instituidos e didconos permanentes:

®

caridade com os necessitados;

respeito as pessoas: homens e mulheres;

obediéncia as autoridades e a Palavra de Deus: serenidade, honesti-
dade, proatividade, respeito, compreensao, desapego material;
capacidade de superacdo das tentacoes;
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* ndo propensao ao mal;

» capacidade de controlar-se dianta da tentagdo da difamagao e da
critica negativa aos outros;

* veracidade;

* responsabilidade;

* solidariedade;

* sinceridade;

* capacidade de autodéminio em relacao ao dlcool;

* generosidade;

* vida ilibada e isenta de agoes criminais;

c. Algumas diretrizes para os ministros instituidos:

+ Os Ministros da Palavra, Eucaristia e Didconos Permanentes, quando
se sentem oprimidos, com sofrimentos, preocupados, num sentido
cristao, jejuam por dois dias e vio a selva para fazer o ritual do tabaco
e/ou da avahuasca.

+ A Celebragao da Palavra de Deus sera celebrada duas vezes por semana
em todas as comunidades (sabado e domingo), e aqueles que sen-
tem a maior for¢a espiritual podem fazé-lo trés vezes por semana,
incluindo a sexta-feira.

+ Os ministros instituidos serao aconselhados pelos didconos perma-
nentes, ou também pelos proprios sacerdotes; ¢ no caso de descum-
primento de suas responsabilidades, jejuarao por dois dias para tomar
tabaco ou ayahuasca.

+ Os ministros ¢ didconos permanentes instituidos nao aceitardo
nenhum cargo politico de alto nivel da comunidade ou federagao.

+ Chefe do Semindrio Achuar: P. Domingo Bottasso, sdb.

4+ Os professores desta etapa de formacao sio os seguintes: Didcono
Guido Etsaa; Didcono Puanch Mukuink Titia ; P. Domingo Bottasso,
sdb; P. Agustinos Togo, sdb; Padre Diego Clavijo, sdb.

Conclusao

A presenca do Messias, Jesus Cristo, o Senhor Ressuscitado nos povos da
Amazdnia é muito mais visivel. Ele ficou conosco para sempre. Os povos origi-
narios ja sao o corpo de Cristo, membros da sua familia espiritual, de sua Igreja
universal. Por esta razdo, estamos comprometidos a viver, caminhar e trabalhar,
plantando a Boa Nova para tornar realidade o sonho esperancoso do “Reino de
Justica e Paz” entre os povos da Selva da América Latina.
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6. AESCUTA DAS JUVENTUDES
DA AMAZONIA

Documento de las Juventudes Amazénicas REPAM
(Manaus - Brasil)

Documento: O presente e o futuro do jovem amazdnico.
Escuta das Juventudes da Amazonia
(Manaus - 09/09/2018)

Nos, jovens da Amazonia brasileira, reunidos e reunidas em Manaus entre os
dias 07 a 09 de setembro de 2018, na escuta para o sinodo da Amazdnia, que
serd realizado em outubro de 2019, afirmamos que essa experiéncia de escuta
da Igreja da Amazonia, com o olhar a partir do nosso chao, ¢ um momento
unico na nossa historia.

Somos jovens indigenas, caboclos, ribeirinhos, quilombolas, extrativistas,
habitantes da zona rural ¢ urbana de nossas cidades, moradores das periferias,
das fronteiras. Expressamos nossa fé, nossa cultura, nossa espiritualidade, nossa
crenca das formas mais plurais e diversas, seja no toque dos atabaques, no som
dos maracds, no batuque dos tambores, na melodia do violao, na batida dos
nossos pés ¢ na expressao dos nossos corpos. Com olhar amoroso, cuidadoso
e esperangoso com a criagao, afirmamos que ¢ possivel trilhar novos caminhos
para a Igreja a partir de uma conversao ecolégica.

Nas, jovens, somos afetados diretamente pelas ameacas que dia a dia
excluem, matam, degradam e cerceiam a vida dos povos. Os grandes projetos,
como a construcdo de hidroelétricas, a exploragio do minério, as industrias, os
garimpos, contaminam nossos rios, invadem nossos territérios e nos condenam
a uma vida sem qualidade e plenitude, atestando a auséncia de politicas publi-
cas e de adequada regulacao do Estado. O livre acesso nas fronteiras ameagam
a vida das mulheres, criancas e adolescentes que sao explorados, abusados,
traficados e prostituidos para atender uma logica que transforma as pessoas
em mercadorias.

O narcotrdfico, o exterminio dos jovens nas cidades, os problemas rela-
cionados a saude mental e suicidio sao ameagas em nossa realidade particular.
A desvalorizagao e banalizagao dos elementos da cultura indigena, a falta de
agilidade nos processos de demarcagao dos territorios, o infanticidio causado
pelo avango do agronegocio, a imposi¢ao fundamentalista da religido crista
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representam graves problematicas a vida dos povos indigenas, a quem devemos
ter um olhar especial durante este Sinodo.

Unindo as vozes de todas as juventudes organizadas na Amazonia e, por
meio do trabalho que a Rede Eclesial Pan-Amazonica/REPAM propoe, sonhamos
com 0s novos caminhos que a Igreja trilhard, sobretudo um caminho de vida
plena e garantia de direitos das e para as juventudes.

E urgente que a Igreja reconhega, valorize, apoie e fortalega a participagao
das juventudes, levando em conta a pluralidade quanto as formas de identidade
e campos de atuagdo, assumindo de forma afetiva e efetiva as diretrizes presen-
tes nos documentos ja construidos pela propria Igreja (Concilio Vaticano I,
Civilizagao do Amor — CELAM, Doc. 85 — CNBB, Doc. De Aparecida, Sinodo
da Juventude).

Reafirmamos que é importante para a Igreja aprofundar a consciéncia
amazoénica na linha da Ecologia Integral, das questoes socioambientais, da Espi-
ritualidade Ecoldgica e da justica Inter geracional, de forma especial, nos pro-
cessos que tocam a vida das juventudes. Para uma Igreja com rosto amazonico,
¢ importante a abertura de novos ministérios, principalmente levando em conta
a presenca da mulher e dando voz ativa a elas nos espacos decisorios.

Juventudes da Amazonia brasileira, em sintonia com toda a juventude dos
paises amazonicos, queremos uma Igreja inculturada, que respeite a diversidade
das juventudes dos povos amazonicos, que resistem e assumem as lutas nos dife-
rentes espagos em que estdo inseridos. Pedimos, a hierarquia eclesial ¢ a todo o
povo de Deus, coragem para responder aos desafios do nosso século e que possam
acreditar na beleza da novidade que a juventude traz.

E preciso o mesmo carinho e cuidado que o Papa Francisco traz ao se diri-
gir a juventude como “profetas da esperanca”. O pontificado de Francisco langa
sopros de alegria e novidade
no seio da Igreja no processo
de escuta do Sinodo da Juven-
tude e Sinodo para a Amazonia.
Confirmamos o nosso apoio e
estamos ao lado daquele que faz
op¢ao por uma “Igreja pobre e
para os pobres”.

Sonhamos uma Igreja na
qual as juventudes sejam pro-
tagonistas ¢ que as mulheres
; tenham voz e vez; uma Igreja
que promova e defenda a vida
em todos os ambitos, sem

Jovens da Pastoral Juvenil Shuar — Equador.




2. O Sinodo nos interperla

Menine Tucano.
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medo de assumir ¢ atuar na opgao preferencial pelos pobres, a luta dos povos
indigenas, comunidades tradicionais, urbanas, migrantes e, finalmente, todos
os jovens da Amazdnia; uma Igreja menos clerical, em que os leigos e leigas,
especialmente as juventudes, se apropricm, sejam protagonistas na acdo pasto-
ral ¢ tenham apoio na capacitagdo técnica para sua atuagao, dentro e fora dos
espacos eclesiais.

Rememos ligeiro, facamos puxirum. Com as canoas da paz e as cuias do
amor, seguimos no chdo da Amazonia acreditando nessa Igreja em saida, que tem
cheiro do povo e da tloresta, que se coloca em atitude de escuta, fazendo historia
e lutando pela vida das juventudes.

Na certeza da construcido de uma cultura de paz, no chao da Amazonia,
assinam:

Juventudes indigenas da Amazénia; Pastoral da Juventude dos regionais
Norte 1, Norte 2, Norte 3, Noroeste, Nordeste 5; Missio Jovens Sarados — Manaus/
AM; Irmaos e Leigos/as Maristas, [rmaos das Escolas Cristis - La Salle; Juventu-
des Salesianas; Servigo Amazénico de A¢ao, Reflexao e Educagao Socioambiental/
SARES; Sociedades das Missoes Estrangeiras; Movimento dos Focolares; Juventude
Missiondria Redentorista/JUMIRE; Pastoral Universitdaria; Pastoral Juvenil — CNBB;
Fé e Alegria; Juventude Missiondria e COMIRE — Norte 2, Setores Diocesanos das
Juventudes unidos pela REPAM Juventudes.
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P. Martin Lasarte, sdb,
Dicasterio para las Misiones {Roma)

QN. INTRODUCAO
-

Q2

A terceira parte do livro retine algumas das conferéncias de dois semindrios
distintos, realizados na Universidade Pontificia Salesiana. Os destinatdrios eram
os missionarios, que realizavam um curso de formag¢ao permanente, em Roma.
A participag¢ao, todavia, foi aberta ao publico. Propomo-nos, neste ponto, a dis-
correr sobre duas figuras emblemiticas para a missao salesiana na Amazonia.

A primeira delas é a do Pe. Rodolfo Lunkenbein, sdb, que juntamente com
seu colaborador, Simao Bororo, morreu martir, em defesa das Terras Indigenas.
Apresentamos trés conferéncias: a primeira, composta por Georg Lachnitt, amigo
e compatriota do P. Rodolfo, visa partilhar o tema da “Evangelizagdo, promogao
humana e martirio”, narrando, em detalhes, a historia e o contexto do martirio;
a segunda, escrita por Juan Bottasso, explicita o contexto social e eclesial dos
eventos que levaram ao martirio de Pe. Rodolfo e de Simao Bororo. Finalmente,
a terceira conferéncia, redigida pelo Pe. Luigi Cameroni, Postulador Geral dos
Salesianos para a Causa dos Santos, apresenta-nos o semblante desses dois mdr-
tires, dos quais foi oficialmente aberta a causa do martirio. A segunda figura
emblematica, que nos acompanha na reflexao sinodal, é a do Pe. Luis Bolla, a
quem dedicamos o semindrio de outubro de 2016, organizado entre o Dicastério
das Missoes e o Instituto de Teologia Dogmitica da Faculdade de Teologia, UPS.
Pe. Bolla dedicou a sua vida aos irmaos Achuar, com quem viveu durante 40
anos, entre o Equador e o Peru. Duas conferéncias sao oferecidas: uma, de Juan
Bottasso, que conheceu bem o nosso missiondrio outra, do prof. Aldo Giraudo,
sdb, que faz uma leitura espiritual das experiéncias do Pe. Bolla, denominado
“Yankuam’ (estrela da manha).

Estas duas figuras de missiondrios salesianos sio muito mais do que biogra-
fias edificantes. Ambos tocam nos pontos nevralgicos da missiologia. A relagao
entre promogao humana e evangelizagao; e a relagdo entre cultura e evangelizagao.
Estes sao assuntos muito atuais. Por um lado, P. Rodolfo lembra-nos o tema da
defesa das Terras Indigenas, hoje mais do que nunca ameagadas. Juntamente com
esta realidade estd o compromisso eclesial pela defesa da dignidade humana dos
diversos povos indigenas, a salvaguarda ndo s6 das terras de interesse dos indige-
nas, mas também de toda a humanidade, que deve ser ecologicamente defendida
e preservada. Por outro lado, o exemplo de Pe. Bolla convida-nos a refletir sobre
um tema de enorme atualidade: o encontro das culturas, a interculturalidade. Em
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um contexto globalizado, onde nao so as florestas e as espécies de animais sao
extintas, as linguas e culturas ancestrais também desaparecem, constituindo-se
em uma verdadeira tragédia, tornando a humanidade mais pobre e uniforme.

Essas testemunhas nao podem ser consideradas meramente ativistas sociais
ou antropélogos. Notadamente, também o eram, em certa medida; porém eram,
sobretudo, cristdos, sacerdotes, missiondrios e Salesianos, que viveram com
intensidade a sua vocagdo ¢ a sua dedicagao a Deus e aos povos amazdnicos.
Essa motivacao nos ajuda a uma leitura muito mais profunda e rica de suas
experiéncias na Amazonia.

b 2. EVANGELIZACAO,
|  PROMOCAO HUMANA
E MARTIRIO

Hﬁ Pe. George Lachnitt, sdb

O bispo da diocese de Cuiabd, dom Carlos D’Amour, quando dom Bosco
ainda era vivo, enviou a este iltimo um pedido de missiondrios salesianos para
atender as populagoes indigenas e promover escolas profissionais em sua diocese.

" Doutor em Liturgia com experiéncia na inculturacao littrgica entre os Xavantes, Mato Grosso.
Pesquisador da Universidade Dom Bosco de Campo Grande, Brasil. Bibliografia: FErrrira pa Sitva A., Cro-
nistoria o Diario di Monsignor Luigi Lasagna (3-1893 — 11-1895), (= Piccola Biblioteca dell'Istituto Storico
Salesiano, 10), LAS (Roma 1989). Ferrrira Da Siva A., Unita nella Diversita, Le visite di Mons. Cagliero in
Brasile (1890 / 1896), (= Piccola Biblioteca dell’[stituto Storico Salesiano, 6), LAS (Roma 1990). FERREIRA DA
Sitva A, La Missione fra gli Indigeni Del Mato Grosso (1892 — 1909), (= Piccola Biblioteca dell’ Istituto Storico
Salesiano, 14), LAS (Roma 1993). Frrreira Da Suva A., La missione salesiana tra gli indigent del Mato Grosso
nelle lettere di Don Michele Rua (1892 — 1909), in Ricerche storiche Salesiane, 22 anno XII — N. 1 Gennaio-
-Giulio, LAS (Roma 1993) 39-64. CastiLio M.A., A primeira Experiéncia de Educacao Indigena Salesiana
no Brasil: Encontros e Confrontos para a Sobrevivéncia dos Bororo na Regiao dos Tachos; em Motto F (a cura
di) L Opera Salesiana dal 1880 al 1922 — Significativita e portata sociale, vol. 111, Esperienze particolare in
America Latina, LAS (Roma 2000) 231-255. Borpianon M., Os Bororos na Historia do Centro Oeste Brasileiro
1716- 1986, MSMT - CIMI-MT (Campo Grande 1986). Motto E, Fonti per lo Studio della figura e dell opera
di Don Michele Rua, in Ricerche Storiche Salesiane, 22 anno XXVIIT = N. 1 (53), LAS (Roma 2009)15-177.
Cojazzi DLA. (Note autobiografiche e testimonianze raccolte da), Don Balzola fra gli Indi del Brasile — Matto
Grosso, CRONICA DE MERURI de 16 de dezembro de 1901 a 14 de dezembro de 1914, SEI (Torino 1932).
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Tal pedido, no entanto, s foi atendido quando padre Miguel Rua se tornou
sucessor de dom Bosco. Naquela mesma época, no dia 12 de margo de 1893, em
Roma, dom Lasagna fora ordenado bispo com o titulo de “bispo dos indios do Uru-
guai, Paraguai e do Brasil”. Uma nomeacao Unica e nunca mais repetida. Depois
de sua ordenagao, o neo-bispo voltou a América acompanhado de 35 Salesianos
e, no dia 6 de junho de 1894, partiu em dire¢ao a Cuiaba, juntamente com outros
missiondrios, a saber, padre Anténio Malan, padre Jodo Balzola e padre Giuseppe
Solari. Foram recebidos solenemente pelas autoridades e pelo povo no dia 18 de
junho de 1894. Dom Lasagna logo fez o contato com as autoridades do governo
para iniciar as missoes entre os indios.

1. Primeira experiéncia na Colonia Teresa Cristina

A Colénia Teresa Cristina, atendendo as ordens do governo do Mato Grosso,
foi fundada em 1886 pelos militares com a finalidade de manter a paz entre os
bororos, depois de quase 100 anos de guerras. Contava com a presenca de uns 50
militares, além de um grupo de ndo indigenas. Os bororos foram ai isolados por
dois motivos: o primeiro, era o de manter a incolumidade do grupo indigena; o
segundo, provinha do receio que se iniciasse uma nova guerra. Um acordo de paz
foi estipulado, o que deu um termo ao longo contlito. O pacto previa como con-
dicao de paz a devolugao de algumas mulheres indigenas raptadas anteriormente.

Nesse contexto, em 1895, o governo, apos reiterados apelos a Igreja para
a “catequizacao dos indios” (terminologia civil do poder governativo usada no
sentido de pacificar), autorizou a preseng¢a dos missiondrios salesianos e missio-
narias salesianas. Padre Balzola foi, entdo, nomeado diretor ¢, a0 mesmo tempo,
comandante supremo do destacamento militar — situacao complicada aquela de
um estrangeiro ser comandante de militares nacionalistas.

No dia 5 de junho de 1895, 0s missionarios tomaram posse da missao Teresa
Cristina entre os indigenas bororos. A missao era composta por uma aldeia e
uma colonia militar.

O contato com os militares havia degradado a situagao existencial dos
bororos: uma imagem negativa de um mundo reconhecidamente cristao pela
tradicao do ato sacramental do batismo. Muitos esteriotipos foram fabricados a
respeito dos bororos: “preguicosos e indolentes por natureza’; “nao tem o costume
de trabalhar”. Tais preconceitos podem ser explicados pelo fato de que os indios
eram prisioneiros na coldonia.

Diante desse quadro de dominag¢ao por parte dos militares, os Salesianos,
em um primeiro momento, tentaram educar os indios ao trabalho por meio do
exemplo. Somente aos poucos foi possivel derrubar, com a ajuda dos indios, um
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pedaco de mata para comegar a roca de modo que os indios pudessem viver do
proprio trabalho.

Em 1898, padre Balzola viajou a Itilia acompanhado de trés bororos, os
quais no dia 16 de outubro foram batizados no Santudrio de N. S. Auxiliadora.
O padrinho dos neofitos foi o reitor-mor dos Salesianos, padre Miguel Rua’. A
auséncia de padre Balzola fez-se notar na missao que viu crescer as tensoes entre
os Salesianos e os militares a tal ponto que naquele mesmo ano (1898) o Governo
do Mato Grosso ordenou que os Salesianos fossem despejados dali.

Quando voltou ao Brasil, padre Balzola viu-se obrigado a procurar um novo
campo de missao entre os indigenas. Depois de ter visitado os indios Bakairi, ele
acompanhou padre Malan até Araguaiana, onde juntos estudaram a possibili-
dade de fundar uma missao numa localidade chamada Tachos. Padre Balzola fez
ainda outras visitas: aos Bororo, no rio Sao Lourengo, e aos Kayabi, no norte do
Mato Grosso; chegando até a cidade de Coxim, limite do territério Bororo’. Hoje
a cidade Coxim esta a 450 km de Cuiabd, por vias asfaltadas; aquele tempo ela
era alcangada apenas por via fluvial, através de embarcagoes. Decidiu-se, enfim,
fundar uma nova missdo na regiao dos Tachos, assim chamada pelos tanques de
dgua formados nas rochas arenosas que no tempo das chuvas enchem-se e nos
de seca permanecem vazios.

2. Uma nova Missao nos Tachos:
a Colonia do Sagrado Coragao de Jesus

Um fruto da primeira experiéncia com os Bororo, em Teresa Cristina, que
padre Balzola e seus companheiros levaram para a nova missao foi o conheci-
mento da lingua e da cultura dos indios.

E de se notar que aquela época, por obra do Marechal Rondon, foram insta-
ladas as linhas telegraficas por aquelas bandas. Elas passavam exatamente no lugar
onde tinha sido instalada a nova missao e foram de proveito nao apenas para o Brasil
inteiro, mas também para os indigenas, pois suas terras foram definidas através
dessas linhas; além do mais, o telégrafo facilitava a comunicagao dos missiondrios.

A expedicao em dire¢ao aos Tachos saiu de Cuiabd no dia 17 de dezembro
de 1901. A viagem, feita no lombo de animais ¢ longa 400 km, foi demorada e,
além do mais, complicada em razao das moncoes. A comitiva chegou ao destino
um més ¢ um dia depois da partida, exatamente no dia 18 de janeiro de 1902;
em plena estagao de chuvas... todos vestidos a moda europeia.

* CL Cozzi A, Don Balzola fra gli indi del Brasile — Matto Grosso, SEI (Torino 1932) 68.
Y CE Coinzzi A, Don Balzola fra gli indi, 75-78.
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Naquele tempo, os “pacificos” trabalhadores procuravam penetrar no terri-
torio dos indios. Nao era de se estranhar que dentres aqueles estivessem também
os garimpeiros. Os bororos procuvam defender seu hdbitat da invasao de tais
elementos. Havia perdas e mortes para ambos os lados; permanentes guerras
consumavam-se naquele territorio.

Os missiondrios recém-chegados nao construiram sua residéncia em uma
das aldeias dos bororos, mas na regiao onde eles viviam. Dessa feita, tiveram que
esperar por meses para a realizagao de um primeiro encontro com um grupo de
indigenas. O que se deu no dia 8 de agosto de 1902. O tempo de espera nao foi
tempo perdido, pois, nesse interim, os missionarios e missionarias ocuparam-se
intensamente com a constru¢ao dos ambientes para a nova missao.

Enquanto os missiondrios trabalhavam e esperavam, os bororos, por sua
vez, 0s observavam e discutiam entre si como enfrentar os novos “intrusos” em
seu territério. Depois da chegada do primeiro grupo de bororos, que foi muito
bem recebido, cada vez mais chegavam outros, fazendo crescer a tal ponto a
aldeia que padre Rua mostrou-se maravilhado. A catequese era uma atividade
permanente — “catequese” para as autoridades civis era 0 mesmo que ‘pacificagao
dos indigenas’ Os missiondrios educavam os indigenas ao trabalho, pois todos
queriam receber sua refei¢ao didria na Missao. No entanto, o trabalho a que eram
treinados os indios pelos missiondrios era a agricultura e a criagao de animais
em estilo europeu, obrigando os indios a abandonar seu estilo de vida nomade.
Para os missiondrios a vida crista nao era compativel com a vida nomade.

3. Novas Frentes

Foram fundadas outras frentes missiondrias, todas no mesmo estilo: com
catequese e ensino de atividades agricolas e de criagao de animais. Assim, por
exemplo, no dia 24 de maio de 1906, padre Malan abriu a Missao de Sangradouro
como apoio para a missao entre os bororos dos Tachos. Sangradouro era uma
fazenda comprada pelos Salesianos de um médico de Cuiaba.

Em 1908, padre Balzola levou a banda dos bororos ao Rio de Janeiro para
uma exibi¢ao publica. Foi um sucesso! Certamente o sucesso deu-se pelo efeito
exotico, principalmente para aqueles que consideravam os indios “gente pela
metade’, “menos gente’, “gente menos capaz’; “selvagens”. Na andlise dos historia-
dores, a arte da musica cultivada pelos indigenas era uma prova contundente para
o Governo do Brasil, formado por intelectuais que consideravam os indigenas
humanos pela metade. Infelizmente, trés jovens indigenas morreram naquela
visita ao Rio de Janeiro. Padre Malan encarregou-se de dar a triste noticia aos
missiondrios nos Tachos.
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Primeiro grupo de Bororo da Colbnia do Sagrado Coragdao.

Em 1914, padre Balzola, por seu estilo missiondrio empenhado na catequese
e na educagio ao trabalho, foi transferido para o rio Negro com a obediéncia
de abrir ali uma nova Missdo, a pedido da Santa Sé. As condigoes climdticas no
rio Negro (Amazonia) eram consideradas muito férreas, até mesmo desumanas.
Todos deram alguma coisa para equipar o missionario, inclusive o neo-bispo
dom Malan (a epoca nomeado bispo de Registro do Araguaia, hoje diocese de
Guiratinga) e padre Aquino, futuro arcebispo de Cuiabd. No rio Negro, padre
Balzola encontrou-se com monsenhor Giordano. Juntos organizaram o trabalho
missionario nas imensidoes do rio Negro, onde outras congregacoes ja tinham
desistido. Infelizmente, padre Balzola faleceu de maldria, numa cabana de garim-
peiros em Barcelos, no dia 17 de agosto de 1927.

4, Os Xavantes

Na primeira metade do século XIX, os Xavantes, fungindo dos “campos de
concentracao”, administrados pelos militares no Estado de Goids, atravessaram
o rio Araguaia, na altura de Sao Félix do Araguaia, estabelecendo-se a margem
esquerda do rio das Mortes. Nos “campos de concentragio” os indios sofriam com
envenenamentos cruéis, agressoes ¢ abusos as mulheres. Parte daquele grupo
em fuga nao atravessou o rio Araguaia, pois no momento de sua traversia foi
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avistado um boto, mamifero de cardter pacifico pertencente a familia dos gol-
finhos, desconhecido aos indios. Desse modo, aquele grupo de xavantes seguiu
em diregao ao norte (nos dias de hoje essa regido forma o estado do Tocantins):
os Xerente.

O rio das Mortes tornou-se para os xavantes uma fronteira que era defen-
dida com unhas e dentes pelos indios contra a invasao de quem quer que fosse.
Assim, por exemplo, a equipe do sertanista Genésio Pimentel Barbosa, em meados
de 1943, foi morta pelos indigenas por ter invadido suas terras. A mesma coisa
acontecia aos indios quando precisavam, especialmente nos tempos de estiagem,
atravessar o rio das Mortes para cagar e fazer outras conquistas: eram atacados
pelos moradores “pacificos”. Pode-se encontrar uma série de aventuras desse tipo
descritas em livros. Os xavantes eram o pavor dos bororos, pois quando apareciam
em Meruri (Missao Bororo), roubavam os animais domésticos e 0s mantimen-
tos. Esse era um dos maiores problemas com os quais tinham que conviver os
missiondrios que se encontravam entre os bororos.

Foi entao que os missiondrios padre Joao Fuchs, padre Pedro Sacilotti
e coadjutor José Peregrino constituiram uma equipe com o objetivo de fazer
uma aproximacgao aos xavantes de modo a catequizd-los e, assim, pacifica-los.
[sto comegou a ser organizado a partir dos anos 30, quando os missiondrios
moravam em Araguaiana. Padre Joao Fuchs e padre Pedro Sacilotti, descendo
de barco o rio Araguaia ¢ subindo o rio das Mortes, no dia 1° de novembro de
1934, encontraram um grupo de jovens xavantes no lado esquerdo do barranco.
Os missiondrios aproximaram-se com grande alegria, distribuindo presentes.
Terminada a distribuicio de donativos, compareceram os indios mais velhos que,
por nao terem sido agraciados com dons como os jovens, assassinaram os dois
Salesianos a cacetadas. O coadjutor José Peregrino nao estava naquela expedigao
porque tinha contraido leishmaniose, doenga a época incurivel, vindo a falecer
no dia 21 de maio daquele mesmo ano.

A primeira tentativa de aproximacao falhou, mas pouco tempo depois se
organizou uma nova equipe composta pelo padre Hipdlito Chovelon, pelo coad-
jutor Francisco Fernandes e pelo aspirante Pedro Lachat. Navegando o rio das
Mortes, encontraram numa praia dois jovens xavantes que fugiram. No entanto,
os missiondrios deixaram alguns presentes na praia, o que atraiu um grupo de
mais ou menos 20 xavantes que, para levar os presentes, tiveram que deixar suas
bordunas na praia. Era o dia 28 de outubro de 1937. A mesma experiéncia foi
repetida nos anos seguintes, todavia nao se conseguiu mais encontrar os xavan-
tes. O motivo era que uma expedicao, Bandeira Anhanguera, tinha passado por
aquelas bandas dando tiros, fazendo com que os indios fugissem.

Apesar de que os Salesianos estivessem entre os primeiros que contataram
os xavantes, o reconhecimento histérico desse feito ndo coube a eles.
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Depois da morte de Genésio Pimentel Barbosa, em abril de 1946, o serta-
nista Francisco Meirelis com sua equipe conseguiu atrair um grupo de xavantes
para o lado direito do rio das Mortes, onde tiveram um encontro amigavel. Era o
grupo da hoje TI Pimentel Barbosa. Este foi um encontro oficial com os Xavante
ou, a0 menos, com parte deles.

Os tempos passaram e na residéncia provisoria de Santa Terezinha dos
Salesianos, no lado direito do rio das Mortes, o Pe. Pedro Sbardellotto celebrou
a missa de Natal de 1953 cercado de xavantes, pertencentes a um grupo diverso
daquele outro.

O vento das mudangas fez com que o governo langasse um programa de
conquista do interior do pais. Para isso, dentre tantas iniciativas, foi construida
uma base aérea nas proximidades de onde hoje se encontra a cidade de Nova
Xavantina. Dai decolavam voos pestiferos que, viajando a baixa altura, langavam
bombas e roupas infectadas! Os xavantes nao conseguiam mais dedicar-se as
suas atividades de caga, pesca e agricultura doméstica. Foram obrigados assim,
as ininterruptas mudagas de assentamento. Viveram o drama da fome. Foi entdo
que decidiram colocar-se sob os cuidados dos missiondrios que cuidavam ja
dos bororos. Na missdo salesiana, seria-lhes garantida ao menos a alimentacao.
Um primeiro grupo chegou em Meruri no dia 4 de agosto de 1956. Os indios
estavam totalmente tomados pelas sarnas. Foram acolhidos pelo padre Pedro
Sbardellotto.

A convivéncia com os bororos tornava-se cada vez mais dificil. Decidiu-se,
entdo, que os xavantes deveriam ser levados para uma nova residéncia a 15 km
dali: o Cérrego Fundo, onde ficaram nove meses. 15 km de distancia eram pou-
cos para manter os indios xavantes distantes do Meruri. De fato, eles voltavam a
missao todos os dias. Foi entdo que o Pe. Salvador Papa resolveu caminhar com
eles até o lugar hoje chamado de Sao Marcos, onde chegaram no dia 25 de abril
de 1958, que ¢ a sede atual da Missao.

Um outro grupo chegou em Sangradouro no dia 24 de fevereiro de 1957,
onde se estabeleceu. Ainda outro grupo foi recebido no PI Simoes Lopes, posto
avanc¢ado do SPI, junto aos Bacairi e ficaram alguns anos por l4.

Como as terras indigenas de Parabubu até o Culuene tinham sido ocupadas
por grandes fazendeiros (latifundidrios), o governo militar decretou que Sangra-
douro e Sao Marcos deveriam acolher todos os xavantes, deixando as terras do
outro lado do rio das Mortes livres. Sendo assim, o mesmo governo por meio de
um decreto demarcou a T1 de Sangradouro no dia 14 de setembro de 1972 e a
de Sao Marcos no dia 5 de setembro de 1975. Com a presenca da Policia Federal
foram superados em breve tempo os conflitos. Os antigos donos daquelas terras
foram indenizados.
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5. Os Martires de Meruri

A demarcacdo das TI de Sangradouro (1973) e de Sao Marcos (1975) ndao
decorreram sem problemas. Em Sangradouro, um grupo de fazendeiros veio
tirar satistacao com os Salesianos sobre a “invasao” de suas terras. Suas intengoes
talvez nao fossem das melhores, mas enquanto se informava a FUNAI (Fundagao
Nacional do Indio) via rédio pedindo para que viesse de Cuiab4, chegou rapida-
mente um grupo de xavantes armados com arco e flecha forgando os reclamantes
a fugirem rapidamente. Tempos depois, um xavante de alta estatura enfrentou
sozinho um grupo de 15 pistoleiros ameagando-os com a sua borduna de modo
que os jagungos acharam por bem retirar-se.

Em Sao Marcos, um grupo de 30 fazendeiros armados reuniu-se na casa da
fazenda de Otacilio, um dos fazendeiros, para no dia seguinte assaltar a Missao.
Pressentindo a cilada, os missionarios estrangeiros (italianos) solicitaram pro-
tegao a Policia Federal de Cuiaba por meio do Consulado Italiano. Um pequeno
destacamento da Policia Federal, ainda de madrugada, fez um cerco a fazenda de
Otacilio apreendendo as armas dos invasores e levando-os presos para a cidade
de Barra do Gargas. Assim, o massacre de missiondrios e xavantes foi evitado.

Quando, em 1976, comecou a demarcagao da TT de Meruri, aos olhos das
autoridades tudo parecia estar em paz. Mas ndo era bem assim in loco. Ja tinham
acontecido varios confrontros entre fazendeiros e bororos, algumas vezes, acom-
panhados pelo padre Rodolfo Lunkenbein.

No dia 15 de julho, veio a Mertiri um grupo de 70 pessoas, dos quais 30 eram
provavelmente informados sobre o motivo daquela “visita”. Padre Rodolfo, estando
na roga com os bororos, foi
chamado. Cumprimentou
a todos ¢, ja que reclama-
vam seus direitos sobre
aquelas terras, foi ao escri-
torio e anotou o nome de
todos os que vieram para
ajudd-los com os procedi-
mentos legais — precioso
documento. Estavam para
ir embora quando come-
cou o tiroteio e um dos
pistoleiros mirou certeiro
no padre. Simao Bororo,

Simdo Bororo e P. Rodolfo Lunkenbein, martiri di Meruri. amigo ¢ estreito colabo-
rador de padre Rodolfo,
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colocou-se a frente do sacerdote para protegé-lo acabando por ser atingido de
maneira letal. Em seguida, descarregaram trés tiros no padre Rodolfo, um dos
quais (o terceiro disparo) atingiu o coragao.

Em vista do processo de beatificacao dos dois martires de Meruri, toda a
historia estd sendo recapitulada.

Padre Rodolfo ¢ Simao Bororo foram significativamente os primeiros
de uma série de madrtires, mortos pela defesa dos indigenas, dos abandonados,
dos sem-terra... uma série de madrtires que continua até hoje. Entre eles estao:
o padre Joao Bosco Burnier, S.]., nascido no dia 12/6/1917 ¢ assassinado no dia
12/10/1976, em Ribeirao Cascalheira Mato Grosso; o Ir. Vicente Canas, S.J. nascido
no dia 22/10/1939 e assassinado no dia 6/4/1987, em terras indigenas no Mato
Grosso; e tantos outros. Os intimidadores e assassinos pensam que matando um
religioso ou um lider indigena podem obter o siléncio e a conivéncia. O que na
verdade ndo se verifica. Ao contrdrio, o sangue dos mdrtires anima tantos outros
ao martirio pelo seu povo.

O padre Rodolfo nao foi somente um defensor dos Bororos e de suas terras
tradicionais, antes, ele foi um grande promotor da vida do Povo Bororo. Diante
das pressoes externas, que duraram décadas, os Bororo tinham decidido pelo
seu proprio fim, evitando a geracao filhos. Foi o padre Rodolfo, como grande
animador, que motivou os bororos a nao deixar morrer seu povo e a retomar o
nascimento de criangas. Era um motivo de alegria para os bororos quando viam
uma crianga nos bragos do missiondrio. Os bororos tornaram a ter orgulho de
sua propria cultura e o nuimero de seus componentes crescia sempre mais. Que
grande alegria para um missionario poder contribuir para a subsisténcia e a vida
de um povo!

6. Como trabalhar com os indigenas hoje

A finalidade principal do trabalhao missionario, desde os inicios, foi a
evangelizagao tendo como meta de chegada a dispensacao do Batismo e demais
Sacramentos cristaos. Todavia, para se chegar a este escopo, teve-se que passar
por um coroldrio indispensavel: o némade nao pode viver a vida cristd. Desse
modo, os indios foram obrigados a abandonar a vida nomade ou semi-némade,
ja que, na concepeao dos missionarios daquele tempo, tal estilo de vida nao era
compativel com o estilo de vida crista:

Para por em pritica tal concep¢ao, buscou-se atrair os indigenas a viverem
um estilo de vida sedentdrio (em oposi¢ao ao estilo némade), residindo na sede
da missao juntamente com os missionarios. Estes tiltimos eram responsaveis por
garantir a prote¢ao e a subsisténcia dos indigenas, ensinando-lhes um trabalho
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¢ oferecendo-lhes alimentagao didria, inclusive aos domingos. Assim, os indios
“aprenderiam” a trabalhar de verdade, pois a caga, a pesca e a agricultura doméstica
nao eram consideradas um trabalho sério. As atividades de trabalho tradicionais
dos indigenas vinham, dessa feita, desestimuladas. Fixados na missao, os indios
deixavam a aldeia apenas no tempo da grande seca para cagar e pescar. Devemos
citar aqui um agravante, um esteriotipo que sofriam os bororos: “vivem sempre
cansados ¢ preguicosos” — isso ndo acontecia com os xavantes, considerados fero-
zes, mas obedientes ao diretor, trabalhavam regularmente para garantir uma
alimentacao diaria.

Os missiondrios, além do mais, proibiram expressamente os bororos, desde
o inicio da Missao, de celebrar o funeral tradicional, essencial no conjunto da
cultura juntamente com os ritos de iniciagdo. Todavia, os bororos nao desistiram!
Por um lado, faziam como mandavam os missionarios: o funeral cristao com o
sepultamento no cemitério. Por outro, clandestinamente, continuaram a reali-
zar o funeral tradicional de noite, longe dos olhos dos missionarios. Eis porque
durante o dia estavam sempre cansados! De qualquer forma, o trabalho com os
Bororo foi muito mais tortuoso.

Apods o Concilio Vaticano I, em 1972, foi fundado o CIMI (Conselho
Indigenista Missiondrio, érgao da CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil) para a formacdao dos missionarios.

Os Jesuitas do Mato Grosso, constatando o impasse criado com a cultura
indigena, abandonaram as suas Missoes. Os Salesianos, ao invés, decidiram adap-
tar progressivamente a atividade missiondria, em consonancia com o Concilio.
Depois da demarcacao de suas terras, entre os anos 70 e 80, os indigenas voltaram
a ocupar seus territorios e a praticar atividades produtivas tradicionais. Também
os missiondrios foram obrigados a mudar seu estilo de missdo. Se antes o trabalho
manual era indispensavel para o proprio sustento, agora com as aposentadorias e
os saldrios, pagos pela FUNALI ¢, atualemente, pela SESAI (Secretariado Especial
da Sadde Indigena), como professores e servidores das escolas, comegou a cir-
cular algum dinheiro e o modelo de trabalho com o qual os missiondrios eram
habituados tornou-se obsoleto. Fis a nova situacao!

Num primeiro momento, se estamos bem atentos, os indigenas xavantes
procuraram os missionarios para garantir a propria sobrevivéncia. Agora, com
esse novo quadro de bem-estar, a subsisténcia é-lhes garantida... os indios, com
isso, tiveram a possibilidade de voltar as suas prdticas rituais com seu amplo
sistema de iniciagoes de longas etapas. De inicio, isso nao agradou muito aos
missionarios.

Hoje, porém, os missiondrios valorizam e apreciam os ritos indigenas;
participam também dos rituais, sempre que sao convidados. O anuncio de Jesus
Cristo ¢ feito a partir da vivéncia cultural. O Evangelho, longe de ser uma pratica
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imitativa dos brancos, ¢ assumido na cultura indigena como for¢a e vigor para
toda a vida. O mesmo processo, alids, jd tinha sido iniciado com os Bororo nos
tempos do padre Rodolfo.

A presenga dos missionarios ¢ fundamental para os indios que nao permi-
tem que a FUNAI os retire, ainda que aqueles habitem em terras indigenas. Uma
pergunta que deveriamos fazer hoje ¢ a seguinte: qual ¢ a missdao dos missionarios
hoje, uma vez que os servicos basicos como satide e educagao sao garantidos pelos
6rgaos de competéncia, SESAI, prefeituras e Estado?

A nossa missao é entendida como educagao e evangelizacdo dos povos
indigenas. Nao nos comprometemos mais na atuagdo da assisténcia social. Além
do mais, a prdtica da catequese e evangelizacao eram direcionadas aos indigenas
que viviam em nossas missoes. Atualmente os xavantes ja possuem mais de 300
aldeias espalhadas pelo territorio do Mato Grosso. O desafio ¢ encontrar um
novo método de trabalho que nos garanta a presenca evangelizadora em meio
a0 povo. Somos poucos e as aldeias sdo muitas.

Portanto, a nossa missdo hoje é formar agentes pastorais indigenas: capazes
de garantir as comunidades, na auséncia dos missionarios, a Celebragao da Palavra,
ao menos com frequéncia dominical; aptos a promover a iniciagao cristd pro-
posta pelo RICA (Rito de Iniciagao Cristiana dos Adultos), método amplamente
assumido pelos xavantes. Isto requer uma formagao catequética que prepare ao
Batismo, a Eucaristia e a Crisma. Eis ai a nossa missao hoje.

7. Uma reflexao mais sistematizada

Propomos aqui uma reflexdao mais sistemdtica do trabalho missionario
pioneiro junto aos Bororo.

A evangelizacao

a. Catequese e Sacramentos. O grande objetivo do trabalho missiondrio
era batizar os indigenas. O Batismo, no entanto, nao era administrado sem uma
condigao prévia: a garantia de que eles viveriam como cristaos. A compreensao da
vida crista por parte dos indios, as vezes, era confundida com a “vida civilizada”,
isto é, eles entendiam a vida cristd como viver em assentamentos regulares nao
praticando o nomadismo. Aos olhos externos, os missionarios faziam um precioso
trabalho de Catequese, entendida como pacificagao dos indios.

Desde os tempos da missao Teresa Cristina, o trabalho missionario era
entendido como um servigo propriamente paroquial. A pratica missiondria em
si era de cardter paroquial. Basta olhar os livros de registros dos batismos para
se ter uma ideia. Tudo era anotado.

103
) S



104

b. Visao ampla de evangelizagao. Padre Miguel Rua em uma de suas
intervengoes escreve aos Salesianos mostrando que a evangelizacio inclui vérias
outras dimensoes: instruir os selvagens nas verdades da nossa santa fé, habitud-los
aos poucos ao trabalhoe, fazé-los apreciar a vida estdvel em uma aldeia, fazé-los
bons cristaos com o batismo, a crisma e com os demais sacramentos’, E, para isso,
serviam as anotacoes nos devidos livros de registro.

Ser cristao, segundo padre Rua, exigia o abandono da vida nomade. O
nomadismo, porém, era para os indios a unica garantia de sustento. Abandonar o
nomadismo significava também ter que encontrar um novo modo de subsisténcia.
O que, na visao europeia, aconteceria por meio do implemento da agricultura e
da criagdo de animais.

Ndo podemos deixar de considerar que para os indigenas o trabalho sempre
foi uma exigéncia precipua: afinal, a caca, a coleta e a pesca eram trabalhos espe-
cificos dos indios, nos quais eram peritos. Portanto, eles eram sim trabalhadores,
mas nao a maneira europeia. Ainda hoje, um século depois, essa mudanga conti-
nua sendo desafiadora para os indios. A metodologia para obter estes resultados,
por sorte, nao era impositiva: procurava-se atrai-los com a simpatia, a mansidao
€ a persuasao.

c. O funeral

O funeral Bororo é um ponto bastante polémico da agao missionaria dos
salesianos junto aos bororos. Ja na missao Teresa Cristina o padre Balzola tinha
contrastado tal pratica, que descreveu detalhadamente em todos os seus aspectos’.

Em resumo, o funeral tradicional bororo di-se deste modo: apés o faleci-
mento, o defunto ¢ sepultado no centro da aldeia, na frente do Baito (Casa ritual),
numa cova rasa, coberta de palha. Durante dois ou trés meses — Balzola fala em
20 dias - sao realizados rituais ao redor da sepultura provisoria (Grande parte
dos rituais de iniciagdao bororos fazem parte do conjunto de ritos funerais). Em
seguida, 0s 0ss0s sao limpos e enfeitados com penas, ao ritimo de cantos, para
num momento posterior serem colocados em uma cesta de vime, depositada
finalmente em um sepulcro definitivo. Pode-se afirmar que o funeral Bororo ¢
o centro ¢ o esteio da vida cultural daquele povo em todas as suas dimensoes.

Padre Miguel Rua posicionou-se em dois sentidos. De um lado, diz que a
cultura deve ser respeitada®. De outro, propoe uma nova pritica aconselhando
“os missiondrios de aos poucos ensinar o belo costume de sepultar os rortos em um

* FerreIRA A, La missione salesiana tra gli indigeni del Mato Grosso nelle lettere di Don Michele Rua
(1892 — 1909), in Ricerche storiche Salesiane, 22 anno XII — N. I Gennaio-Giulio, LAS (Roma 1993) 53.

5 Cf. Coiazzi, Don Balzola, 36-37.

¢ Cf. Coiazz, Don Balzola, 120, na carta de 31-12-1903; em Ferreira A, La missione tra gli indigeni, 80.
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cemitério”. A distancia, padre Miguel Rua confirma uma pritica ja introduzida
por Balzola: substituir o funeral bororo pelo cristao.

A histdria revela-nos que tal intervencdo ndo surtiu muito efeito. Os Bororos
continuaram a realizar seus funerais clandestinamente, de noite, enquanto, de
dia, participavam piedosamente do sepultamento cristao.

A questao de civilizar os indios

Depois da experiéncia na colonia Teresa Cristina de instalar a missao numa
aldeia ja constituida, os Salesianos iniciaram uma nova prdtica: construir a resi-
déncia missiondria perto (e ndo dentro) da aldeia dos indios e, posteriormente,
convidd-los a residir na missao. E o que vemos acontecer nos Tachos. Natural-
mente, como se pode ver na vinda dos primeiros bororo aos Tachos, os indigenas
esperavam vantagens ou atrativos para residir junto aos missiondrios’. Padre
Balzola, por exemplo, aos primeiros bororos que se aproximaram das missoes nos
Tachos, prometeu fartura de comida na missdo, sem dizer, todavia, que os indige-
nas deveriam participar com o trabalho nas atividades produtivas. Ao despedir-se
dos primeiros visitantes, o missiondrio os presenteou com donativos insistindo
para que voltassem trazendo outros, o que se deu no dia 15 de junho de 1903.

A vida na missdo, naturalmente, diferente da vida na aldeia, tinha como
carro-chefe o trabalho produtivo, que se tornava sempre mais problematico com
avinda de sempre mais adeptos. Padre Miguel Rua aconselhou que o niumero de
novos habitantes da missao fosse aumentado gradativamente, mas o entusiasmo
dos missiondrios em receber novos grupos tornava-se cada vez maior®. A vida
ali era muito dindmica e cheia de anedotas. Por exemplo, certa vez, quando Bal-
zola saiu em viagem pela primeira vez, depois de meses de estadia nos Tachos,
em busca de apoio, os bororos, aproivetando de sua auséncia, desapareceram.
Tinham ido cagar, pescar e colher frutas na floresta (prdtica tradicional para
prover o necessario para a vida). Os outros missiondrios ficaram preocupados
que o diretor, quando voltasse, encontrasse a missao vazia. Todavia, os indios
voltaram. Chegaram pontualmente a missao um dia antes do diretor. Que bom!
Até o padre Rua tinha ficado preocupado com a “fuga” dos indios’.

As visdes culturais que guiaram os Salesianos missiondrios da primeira hora
estavam em consonancia com seu tempo. No caso do Brasil do século XX, pode-
mos afirmar que o contexto cultural positivista dominava a inteligentia nacional,
isto ¢, os militares, os missiondrios e os intelectuais. SO para ser ter uma ideia,
o uso do termo “selvagem” em referéncia aos indios era mais que comum. Ideia

7 Cf. Cojazzi, Don Balzola, 110.
* Cf. Ferriilra A, La missione fra gli Indigeni, 82; carta de 16.3.1904.
¢ Cf. Cojazzy, Don Balzola, 141.
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esta que provinha de August Compte para o qual a cultura passa por estdgios,
de “selvagem” a “civilizada”. Nao podemos negar, porém, que os missionarios
possuiam também outros parametros de civilizacao, notadamente aqueles do
Oratorio de Valdocco: Estudo, trabalho, oragao e catequese.

A presenca dos Salesianos foi fundamental para a sobrevivéncia dos indi-
genas. Os missiondrios eram muito conscientes da onda invasora de colonos
que dali a pouco iria aumentar. A continuidade dos bororos dependeu muito da
capacidade dos missionarios em reuni-los, protegé-los e “civilizd-los”, fazendo-os
abandonar a vida nomade.

Infelizmente, a histéria provou que os Salesianos estavam certos. Muitas
aldeias desapareceram com a vinda dos colonos. A convivéncia destes ultimos
com os indios contribuiu para dizimag¢ao de muitos indigenas. Foi o que acon-
teceu, por exemplo, nas cidades de Poxoréu, de Guiratinga, de Torixoreo e de
Rondonépolis. Em Meruri e em Sangradouro, foram construidas duas ruas com
quadras para alocarem os nao indigenas. Sonhava-se que, a luz do Evangelho, a
convivéncia pacifica fosse possivel. A historia, no entanto, mostrou o contrdrio.

8. Salesianos e Salesianas fazem juntos o trabalho missiondrio

As missoes salesianas do Mato Grosso, desde o inicio, foram concebidas
como uma atividade da Familia Salesiana: Salesianos, Salesianas, novicos, colabo-
radores e colaboradoras. Mesmo apos a separagdo canonica das irmas salesianas,
em 1906, nada mudou nesse quadro. A figura do diretor era central, de maxima
importancia para garantia de unidade. O mesmo estilo de trabalho missiondrio
persiste até os nossos tempos. Naturalmente, cada grupo tinha seus destinatarios
especificos: os Salesianos cuidavam dos jovens e as irmas, das jovens.
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3. O CONTEXTO DA MORTE DO
P. RODOLFO LUNKENBEIN

E 1 P Juan Bottasso, sdb"

O continente americano foi o dltimo a ser alcangado pelas migragoes do
homo sapiens, que comegaram na Africa Oriental ha 200 mil anos. E tem outra
caracteristica: é o continente que, junto com a Austrilia, viu sua populacao
mudar quase completamente nos tltimos séculos. Hoje, aqueles que descendem
dos habitantes primitivos sao apenas 8% da populagdo total. Os ibéricos, que
chegaram ao sul ha cinco séculos, conquistaram, em poucas décadas, grande
parte da superficie. Os ingleses, no norte, empregaram mais tempo, mas no final
dominaram totalmente o territorio.

O que aconteceu com os habitantes primitivos? Evidentemente havia assas-
sinatos quando eles se rebelavam mas a principal causa do despovoamento foram
as doengas trazidas pelos europeus que, sem saber, desencadearam uma guerra
bacterioldgica colossal. Hoje, grande parte da populagao € mesti¢a, em maior ou
menor grau, dependendo do pais.

A colonizacao ibérica e anglo-saxonica diferia profundamente. No norte,
ndo havia miscigenacao: os indios fizeram guerra para atraversar a fronteira a
oeste e dispor de suas terras. Os colonizadores nunca os usaram como forga de
trabalho. Para isso, mais tarde, trouxeram os africanos. Na visao dos ingleses,
indio bom era indio morto.

No sul, a situagao foi diferente. Alguns continuam repetindo que espanhois
e portugueses praticaram massacres sistematicos. Ndo ¢é assim! Por que elimina-
riam a mao-de-obra de que precisavam para a mineragao e a agricultura? O que
fizeram, ao invés disso, foi apropriar-se de suas terras e adotd-los como for¢a de
trabalho nas mesmas, para a producao de alimentos.

As colonias espanhola e portuguesa tinham caracteristicas muito dife-
rentes, mas este nao ¢é o lugar para analisd-las. A colonia portuguesa, onde a
populagao indigena era muito mais escassa, acabou empregando, em grande
escala, mao-de-obra africana nas usinas de agticar e nas minas. Hoje na Amé-
rica, os afrodescendentes sao muito mais numerosos do que os descendentes
de indigenas.

1 Antropologo, docente da Universidade Politéenica Salesiana (Equador) e membro do Grupo de
Investigagao Missoes e povos indigenas da mesma universidade.
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Quando os Salesianos chegaram a América Latina, tinham apenas iniciado,
no sul do continente, as conquistas definitivas das areas que, de alguma forma,
tinham sido relativamente livres da agcao dos conquistadores: Amazonia, Pata-
gonia e Terra do Fogo. Os primeiros missiondrios que entraram na Patagonia
dos sonhos de Dom Bosco foram testemunhas impotentes dos horrores de uma
verdadeira guerra de apoderamento e exterminio.

A Argentina, que durante o periodo colonial pesou muito pouco econémica
e politicamente, devido a falta de metais preciosos, estava abrindo a La Pampa e
a Patagonia a imensa onda de imigrantes europeus. Enquanto no resto da Amé-
rica Latina, especialmente na drea andina e mesoamericana, durante séculos, os
indios tinham sido a principal for¢a de trabalho, nas planicies argentinas, onde
haviam sempre dominado e viviam independentes, eles eram considerados um
obstaculo para a exploracao agricola e pecudria.

Algo semelhante aconteceu no Chile e no sul do Brasil. Os imigrantes
europeus viriam a tornar-se os piores inimigos dos indios, considerados nao
apenas improdutivos, mas também um empecilho ao progresso, visto que ocu-
pavam vastas dreas sem valorizd-las. Ora, entraram em oposi¢ao duas visoes
irreconcilidveis de relagao com o territorio. Para os recém-chegados o tnico
interesse e propdsito era extrair o maximo de recursos do solo, o que, todavia,
era totalmente alheio a mentalidade dos nativos, pois nao tinham a cultura de
exploracao e de acumulacao.

Nio vou me deter em considerar os esforcos feitos pelos missionarios na
Patagonia para mitigar a dureza do choque: sem davida foi um desafio muito
superior as suas possibilidades reais. Até mesmo a tentativa de salvar os sobre-
viventes da agressao , reunindo-os em coldnias (algo parecido com as reducoes
jesuiticas do Paraguai), resultou contraproducente, pois a aglomeracao de pessoas
favoreceu a propagacdo de doengas ¢ acelerou sua extingao.

Enquanto, no Cone Sul, levou-se a cabo uma verdadeira e definitiva guerra
de conquista que converteu os indigenas supérstites em hdspedes, com muito
esfor¢o tolerados em sua propria casa, na Amazonia, os paises que repartiram sua
vasta extensdao empreenderam grandes projetos de penetragdo com o proposito,
por um lado, de outorgar a respectiva nacionalidade as populagoes consideradas
selvagens, existentes no territdrio, e, por outro, de explorar as riquezas minerais,
florestais e agriculas, que imaginavam existir.

Para os primeiros, a concessao de cidadania, apresentada com o rosto
nobre da “civilizagao”, foi usada em larga escala nas missoes através da criagao
de Vicariatos Apostdlicos; no Brasil, Prelazias. Foi assim que se popularizou
o slogan “Evangelizar civilizando, civilizar evangelizando”. Nisto, a atividade
dos Salesianos foi formidavel: ao se dedicarem entusiasticamente ao trabalho
¢ a educagao que lhes ¢ caracteristica. Ao Mato Grosso, Rio Negro, Méndez
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e Gualaquiza, Alto Orinoco vieram centenas de religiosos consagrados para
concretizar tal tarefa.

A dedicac¢do e a boa vontade estao fora de discursao, mas ¢ claro que
este trabalho, visto a partir da perspectiva atual, foi caracterizado por um forte
paternalismo.

Nos ultimos anos, houve grandes esforgos para orientar o trabalho de outra
maneira: a valorizacao das culturas indigenas, o estudo de linguas, a inculturagiao
da liturgia ¢ da catequese. E uma mudanca meritéria, porém observa-se que
nao ¢ suficiente. O assalto atual 8 Amazonia é de tal magnitude (industria de
petroleo, mineragio e madeira, as monoculturas gigantescas, pecudria ...) que
a presenca das populagoes ancestrais corre o sério risco de ser simplesmente
excluida. Esta ¢ a preocupacao que impulsionou o Papa Francisco a convocar o
Sinodo Pan-Amazonico.

A Defesa do territorio e a defesa das populagoes caminham de maos dadas.
Sem territorio, o indigena ndo sobrevive, mas uma drea abandonada nas maos de
empresarios, cujo interesse ¢ apenas cconomico, possivelmente serd transformada
em um deserto. E esta heranga que se quer deixar para as geragoes futuras?

Para o grande capital, o indio acaba sendo o que o papa chama de “descarte”,
gente que sobra, que nao tem utilidade alguma. Mas eles nao seriam uma garan-
tia para o futuro do planeta? Observa-se pelos satélites que as zonas reservadas
as populacoes indigenas sdo as inicas que permanecem relativamente livres de
agressao.

O Padre Rodolfo dedicou sua atividade missiondria na defesa destes espagos
e foi por essa causa que ele sacrificou sua vida. Ele, porém, nao foi o primeiro
entre os missiondrios salesianos que sentiram a gravidade do problema. No Mato
Grosso, outros ja estavam preocupados em encontrar uma solugao.

Alguns anos antes de o P. Rodolfo completar seus estudos teoldgicos na
Alemanha e voltar ao Brasil para dedicar-se ao trabalho entre os Bororo, no
Equador, P. Juan Shutka ja havia fundado a Federagao de Centros Shuar a fim
de ajudar os povos indigenas a organizar-se na defesa do seu territorio. Foi um
passo fundamental para que o trabalho missiondrio deixasse de lado os tragos
paternalistas.

Quando o padre Rodolfo dedicou-se a defender a terra Bororo, sabia que
estava exposto a sérios perigos. E, por receber repetidas ameacas, convenceu-se
ainda mais de que o risco era muito real. Todavia, decidiu levar adiante o seu
compromisso, pagando, por isso, com sua vida.
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4. “EU VIM PARA SERVIR E DAR
A VIDA”. PERFIL ESPIRITUAL
E MISSIONARIO DO PADRE
RODOLFO LUNKENBEIN,
MARTIR DE MERURI-BRASIL

(1939-1976)

1. Uma peregrinagao

H__ Padre Pierluigi Cameroni, sdb"!

Queria iniciar esta minha contribui¢do compartilhando aquilo que expe-
rienciei na minha viagem a inspetoria de Campo Grande, em maio de 2016,
convidado pelo Inspetor, padre Gilddsio Mendes dos Santos, com o intuito de
visitar os lugares onde viveram e foram mortos o padre Rodolfo Lunkenbein e
Simao Bororo, e de acompanhar o caminho de discernimento da abertura da
Causa de Beatificagao. Um discernimento que, apesar de ja ter sido comegado e
preparado, com pesquisas, testemunhos, e documentos, precisava de um passo
orientador e decisivo.

Depois de ter inaugurado o més mariano em Cuiaba4, cidade onde chegaram
os Salesianos em 1894, visitei as terras indigenas dos bororos e dos xavantes onde
os Salesianos estdao presentes desde 1904,

Quando cheguei em Meruri fui acolhido pela comunidade Bororo com os
ritos de acolhida préprios daquela cultura (cantos, dangas, investidura, pintu-
ras...). Segui uma espécie de percurso que cada vez mais se fazia ver como uma
peregrinagao com algumas etapas ¢ estagoes:

@ Partida do pdtio da missao, lugar onde morreram o padre Rodolfo e
Simao no dia 15 de julho de 1976; o patio salesiano simbolicamente ¢ de verdade
um lugar de martirio seja no sentido da dedicacao pastoral educativa a missao
recebida, seja no sentido da disponibilidade em viver com fidelidade a vocagao,
até a efusdo do sangue.

" Postulador Geral dos Salesianos (Roma).
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@ Parada no cemitério da comunidade Bororo, onde estdo enterrados o
padre Rodolfo e Simdo. Aqui dois indigenas relembraram os fatos ocorridos ¢ a
imagem das duas testemunhas (como se fazia na Igreja primitiva), sublinhando
o amor deles pelos pequenos e pobres. Falaram com uma vivacidade tal e com
tamanho envolvimento emocional que parecia que aqueles fatos tivessem
acontecido pouco antes. Sobre a sepultura do padre Rodolfo estd escrito em
alto-relevo o mote que escolhera para a sua primeira missa: “eu vim para servir
e dar a vida”. Os Bororo o chamam “Peixe dourado”, simbolicamente quase a
recordar-nos como 0s primeiros cristaos exprimiam, no simbolo do peixe, o
mistério de Cristo.

@ Do cemitério fomos a igreja paroquial do Sagrado Coracdo de Jesus,
passando pela Porta Santa. De fato, aquele era o Ano da Misericordia, o bispo
diocesano estabelecera que a Igreja do Meruri fosse uma Igreja jubilar, em memo-
ria do padre Rodolfo e de Simao que, com a vida e com a morte, demonstraram
que a justica consiste essencialmente num abandonar-se esperangoso a vontade
de Deus na defesa dos pobres e dos oprimidos, perdoando os proprios assassi-
nos, como fez Simao antes de morrer, ¢ como padre Rodolfo tinha dito na sua
primeira homilia.

@ Depois veio a celebragao eucaristica, onde se fez memoria do sacrificio
do padre Rodolfo e Simao, em uniao com o sacrificio de Cristo. Meruri: uma
alian¢a no sangue. Um Salesiano, padre Rodolfo, que dd a vida pelos Bororos;
um Bororo, Simao, que da a vida pelo padre Rodolfo.

@ Seguiu-se o encontro com algumas testemunhas: duas mulheres narra-
ram como, por intercessiao de padre Rodolfo ,tinham recebido a graca da cura:
uma para a filha muito doente e em perigo de vida; outra para uma outra crianga
acometida por uma grave infeccao em uma das orelhas, instantaneamente curada.
Seguiu o encontro com o padre Gonzalo Ochoa, que foi testemunha direta do
assassinato do missiondrio e do indio, e com o padre Bartolomeo Giaccaria, que
trabalha entre os Xavante desde 1954. Foi tocante o testemunho de um jovem
aspirante salesiano que falou sobre o padre Rodolfo, com muita emogao, dizendo
que em familia tinham-lhe dito que gracas ao sacrificio do missionario salesiano
o seu povo nao havia sido extinto, ao contrdrio tinha aumentado em namero e
também em fecundidade.

@ Depois seguimos em dire¢do ao cemitério de Araguaya, onde estao
conservados os restos mortais dos missiondrios Fuchs e Sacilotti, mortos pelos
Xavantes no dia 1 de novembro de 1934, sementes de esperanga para uma missao
salesiana entre os indios do Mato Grosso.
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2. “uma alianca de coracao e de sonhos em terra missionaria”

Rodolfo Lunkenbein nasceu no dia 1 de abril de 1939, em Déringstadt, na
Alemanha. Desde a adolescéncia a leitura das publicagoes salesianas suscitaram
nele o desejo de tornar-se Salesiano. Foi mandado ao Brasil como missiondrio
e fez o tirocinio-prdtico na missdo de Meruri, onde permaneceu até 1965. Foi
ordenado sacerdote em 29 de junho 1969, na Alemanha, escolhendo como mote:
“Eu vim para servir e dar a vida™

Em seguida, retornou ao Meruri, acolhido com grande afeto pelos bororos
que lhe deram o nome de Koge Ekureu (Peixe dourado). Participou da funda-
¢ao do Conselho Indigena Missionario (CIMI), em 1972, e lutou pela defesa
das reservas indigenas. No dia 15 de julho de 1976, foi assassinado no patio da
missao salesiana. Na sua tltima visita a Alemanha, em 1974, sua mae, informada
dos riscos que o filho corria, pedia-lhe para que tomasse cuidado. Ele respon-
deu: “mae, por que te preocupas? Se quiserem quebrar-me o dedo, mostro-lhes
minhas duas maos. Niao existe nada mais belo que morrer pela causa de Deus.
Esse seria 0 meu sonho”.

Simao Bororo, amigo de padre Rodolfo, nasceu no Meruri no dia 27 de
outubro de 1937, foi batizado no mesmo ano, no dia 7 de novembro. FEra membro
do grupo de bororos que acompanharam os missionarios padre Pedro Sbar-
dellotto e o Salesiano coadjutor Jorge Worz, na primeira residéncia missiondria
entre os Xavantes, na missdo de Santa Teresinha, nos anos 1957-1958. Entre
1962 e 1964, participou da construgao das primeiras casas em alvenaria para as
familias bororos do Meruri, tornando-se um bom pedreiro ¢ dedicando o resto
de sua vida a esta profissao. Foi ferido mortalmente na tentativa de defender a
vida de padre Lunkenbein, no dia 15 de julho de 1976. Antes de morrer, perdoou
0$ seus assassinos.

O padre Rodolfo Lunkenbein e Simao Bororo, com o sacrificio de suas
vidas, testemunharam que existe no nosso meio alguém que é mais forte que
o mal, mais forte do que quem lucra sobre a pele dos desesperados, do que
quem oprime com prepoténcia... 0s mdrtires ndo vivem para si, nio combatem
para confirmar as proprias ideias, e aceitam a morte apenas por fidelidade ao
Evangelho. Fica-se estupetato com a forga com a qual eles enfrentaram a prova.
Essa forca é sinal da grande esperanca que os animava: a esperanca certa de
que nada nem ninguém os podia separar do amor de Deus, que nos foi dado
em Jesus Cristo.

Padre Rodolfo Lunkenbein anunciava um Deus fraterno, promovia a
justica ¢ angariava uma vida em plenitude para o povo Bororo, que vivia em
situagao de marginalizacao, desprezo, ameagado por quem, sem escrupulos,
queria ocupar suas terras.
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Ele testemunha como o antincio do Evangelho manifesta-se no respeito
e na promogao da cultura, das tradi¢oes, dos estilos e dos ritmos de vida da
populagao indigena, apoiando seu processo de liberagao.

Padre Lunkenbein e Simdo viveram um verdadeiro encontro com Jesus
Cristo sigilando no sangue uma alianca profunda através do dom de si: “uma
alianca de coragoes ¢ de sonhos em terras missiondrias”.

3. O dial5 de Julho de 1976

O turbilhdo de tumultos, a tempos escondido, improvisamente explodiu
as nove da manha, quando os fazendeiros chegaram a missdo de Meruri. Nao
atacaram subitamente a missdo. Renderam dois topografos que estavam a quatro
quilometros da aldeia.

Desarmaram os quatro indigenas que os acompanhavam, os ameagaram
com suas proprias armas ¢ os fizeram subir em seus carros para depois retomar
a estrada. A altura de algumas casas coloniais, pararam para comer algo e beber
cachaga e rum. Excitados, partiram de impeto em dire¢ao a missao. Em curso,
estava uma luta antiga por aquelas terras. Dois 6rgaos ligados ao Ministério
da Justica, a Funai e o Incra, tutelam os interesses dos indigenas e dos colonos
respectivamente; mas encontram muitas dificuldades em exercer suas fungoes.
Centenas de pequenos posseiros desvinculados das grandes fazendas de ricos
latifundidrios, invadiam os territdrios dos indios e ali se fixavam, em situagao,
tantas vezes, de extrema indigéncia. Era o caso de Meruri.

A presenca dos topografos da Funai, vindos com o intuito de dividir os
terrenos, tinha improvisamente reacendido os dnimos. Quando chegaram os
fazendeiros (62 homens armados de revolveres e facas), desejos em descontar
sua raiva, encontraram apenas um missiondrio franzino, padre Ochoa. Come-
¢aram a agredi-lo e bradar aos quatro ventos que os missiondrios eram ladroes
e que estavam interessados nas terras indigenas para si. Os guerreiros bororos
partiram uma semana antes para a caca da arara ¢ do porco-do-mato. O mis-
siondrio franzino insultado e empurrado para todos os lados nao sabia como
se defender. Foi quando chegou o padre Rodolfo.

O rosto estava vermelho a causa da fadiga, no entanto, estampava um
sOrriso; as maos sujas de graxa porque estava reparando o jeep, que mais uma
vez apresentava problemas. Os invasores eram pessoas conhecidas na aldeia. O
chefe Eugénio, que acabara de tomar o café da manha, reconheceu prontamente

12 Para a narracao do martirio, servi-me em parte do texto de Bosco T., publicado no Bollettino
Salesiana (outubro de 2016) 30-33.
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Joao, o Preto, ¢ muitos outros. Joao e padre Rodolfo falavam sobre terras ¢
medidas. O missiondrio procura dar explicagoes. “nao ¢ assim’, dizia. “Estas
medidas sao de cunho oficial, por ordem da Funai...". Os colonos sentiam-se,
todavia, enganados. Entao o padre Rodolfo propos fazer um elenco de todos
aqueles que pretendiam fazer uma reivindicac¢ao: ele, em pessoa, teria recolhido
tais reivindicagOes e as teria posteriormente repassado a Funai, o érgio gover-
nativo que protege os indios. Desse modo, entraram no escritdrio da direcdo,
padre Rodolfo sentou-se. Escreveu em uma grande folha de papel, um depois
do outro, quarenta ¢ dois nomes. Aquela folha de papel permaneceu na mesa:
a escrita era claramente nervosa.

Padre Rodolfo saiu, nao imaginara que tivesse escrito pela tltima vez e
que, além do mais, tivesse colocado por escrito em uma folha o nome dos seus
assassinos. Parecia que tudo tinha-se resolvido. O cacique, os nove indigenas, os
topégratos, os fazendeiros sairam ao aberto e o padre Rodolfo deu um aperto
de mao a cada um deles.

Os topogratos descarregaram de um dos carros seus equipamentos. Tam-
bém as armas confiscadas anteriormente aos bororos foram recuperadas. Ao ver
aquela cena estranha, padre Rodolfo demonstrou espanto e, ao mesmo tempo,
os chamou a atengao. Foi o estopim. Joao Mineiro subitamente deito-lhe a méo.

Os indigenas vieram em sua ajuda. Joao tirou do bolso um revélver
beretta. Enquanto mirava para efetuar um disparo, Gabriel, um dos bororos,
agarrou-lhe pelo pulso. Simultaneamente, Preto tirou da pistola e disparou
no missiondrio. Da varanda, irmd Rita viu o padre Rodolfo levar a mao ao
peito e balangar seu corpo alto e robusto. Preto descarregou outros quatro
tiros no missiondrio que caiu por terra. O indio Simao que houvera tentado
defender o missionario, foi atingido em cheio. A mae do jovem indio, Teresa,
que correra para acudir ao filho, também foi ferida por um balago no peito.
Por fim, os invasores fugiram, subindo as pressas nos carros. Irma Rita correu
para o lugar onde o missionario estava caido em meio a uma poga de sangue.
Ainda respirava, mas estava nas ultimas. Pode oferecer a ele apenas palavras
de conforto: “padre diretor, vai para a casa do pai”. O missionario acenou um
sorriso, depois disso seu coragio parou. O sacrificio foi consumado. A missa
de Rodolfo Lunkenbein terminara.

4, A Historia da causa

No dia 7 de setembro de 2016 a Congregacao para a Causa dos Santos
comunicou ao bispo de Barra do Gargas (Brasil), Protégenes José Luft, S.d.C.,
o nulla osta para a causa de martirio, por parte da Santa S¢, dos Servos de Deus,
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Rodolfo Lunkenbein, sacerdote salesiano, e Simao Bororo, leigo, mortos por
6dio a fé, no dia 15 de julho de 1976, na missdo salesiana do Meruri (Mato
Grosso- Brasil).

“Meruri Rodolfo! Meruri Simao! Meruri, martirio, missao!”. O verso do
poema de dom Casalddliga, bispo emérito da Prelazia de Sdo Felix do Araguaia,
vem muito bem a calhar para descrever aquilo que aconteceu na Missao de
Meruri, no dia 31 de janeiro de 2018, quando dom Protégenes José Luft abriu
oficialmente a fase diocesana de indagagao sobre a vida, o martirio, sobre a
fama de martirio e dos sinais dos Servos de Deus Rodolfo Lunkenbein, sacer-
dote professo da Sociedade de Sao Francisco de Sales, e do indigena Simao
Cristiano Koge Kudugodu, conhecidamente Simao Bororo, leigo. Nao podi-
amos apresentar algo melhor que isso a dom Bosco no dia de sua festa: um
filho missiondrio de dom Bosco ¢ um indigena destinatdrio da sua missao, em
caminho juntos na estrada em dire¢ao aos altares. Assim continua o poema
de dom Pedro Casalddliga: “na missa e na danca, no sangue e na terra, tecem
a alian¢a Rodolfo e Simao! Meruri na vida, Meruri na morte, e 0 amor mais
forte, ¢ a missao cumprida”

A causa avanca velozmente: foram escutados mais de 40 testemunhas
entre Salesianos, irmas, indios Bororo, parentes do padre Rodolfo (uma irma,
os cunhados...)

E incrivel o modo com o qual esta causa tocou o coracao de tantas pessoas
na Inspetoria do Mato Grosso, no Brasil salesiano e na Igreja. O exemplo de fé
e de amor pelo Reino de Deus de Rodolfo e de Simao é um sinal verdadeiro e
uma chamada a renovagao e ao ardor missiondrio.

Padre Rodolfo e Simao fazem parte daquela longa fila de missiondrios
catdlicos e de indigenas assassinados enquanto acompanhavam, evangelizavam
e lutavam com os indios e por seus direitos.

A luta pela defesa da terra, dos povos que a habitam, de suas imensas
riquezas naturais, culturais e espirituais foi e ¢ ainda hoje fecunda através do
sangue dos martires.

Esta causa dd-se no contexto do 125° aniversdrio da presenga salesiana no
Mato Grosso, da qual as celebragdes foram iniciadas no més passado, em junho, e
se concluirdo no més de Janeiro de 2019: toda meta desse nivel pressupoe sempre
uma precedente contribui¢ao de santidade.

Além do mais, a causa acontece no caminho de preparagao para o Sinodo
especial para a regiao Pan-Amazdnica, almejado pelo Papa Francisco e que se
concretizard em Outubro de 2019.

Um sinodo que tem como objetivo “identificar novos caminhos para uma
evangelizacao do povo de Deus nas dreas da grande Amazonia, especialmente
das populacoes indigenas”.

115

AN



116

ONIA SALESIANA

5. Na escuta do Padre Rodolfo

Padre Rodolfo nas suas cartas, nas suas homilias e em outros escritos
manifestava o seu cora¢do missiondrio e a for¢a profética do Evangelho na
promocao da justica e da solidariedade.

Na primeira homilia pronunciada no XV Domingo depois de Pentecoste,
na paroquia de Aschau (Alemanha), no dia 15 de setembro de 1968, 0 neossa-
cerdote, depois de ter lembrado como “os textos da missa dominical mostram
de forma sempre nova o senso e a finalidade da vida”, manifestando como a
Palavra de Deus tenha sido sempre a lampada que iluminou o seu caminho,
comenta o capitulo sexto da Carta de Sao Paulo aos Gadlatas. Antes de mais
nada, ele contextualiza de maneira muito significativa a Palavra proclamada,
colocando em evidéncia a dignidade da pessoa humana como ser comunitario
e filho amado de Deus:

“Somos seres racionais, ndo somos animais. Vivemos juntos em comuni-
dade. Somos filhos de Deus, cristaos ou ndo, e somos todos amados por Aquele
que nos criou e ¢ o nosso Pai”. Exorta a viver com responsabilidade com uma
expressao muito sugestiva: “por isso, todo cristdo deveria agir como uma pessoa
humana com uma postura crista”.

Padre Rodolfo em todas as fotos aparece como uma pessoa alta, sempre
sorridente, com um fisico forte e robusto, quase significando a sua robustez
interior.

Quem o encontrava pela primeira vez ficava impressionado pela sua
altura de 1,92 m, todavia, subitamente depois do impacto inicial, qualquer
um se sentia acolhido pela sua bondade contagiosa ¢ pelo seu sorriso alegre
e afetuoso. Os indigenas da missao o tinham chamado poeticamente “Koge
Ekureu” (Peixe dourado).

Ele continua: “somos humildes, isto ¢, somos modestos, coloquemo-nos
no nosso lugar como criaturas de Deus que é nosso Pai, Senhor da criacao, da
vida e da morte; essa € a nossa orientagao fundamental. Ser humildes nao sig-
nifica desprezar a propria dignidade, mas pelo contrdrio, ser humildes ¢é saber
viver na presenca de Deus que mora em nos’.

O cristao a exemplo de Cristo e seguindo seus passos é chamado a renun-
ciar a si mesmo e a viver segundo a voca¢ao recebida: “o nosso envio € como
0 seu, estar aqui para os homens, para os pecadores, para os doentes, para os
ancidos e para ama-los. Desse modo, somos como Jesus Cristo. A nossa tarefa
como cristaos € seguir os seus passos. Os seus passos, no entanto, sao a via do
amor e do bem. ‘ndo cansemos de fazer o bem’ (Gal 6,9)”.

Conclui a homilia com uma oragao que, a luz da sua vida terminada com
a imolagao, assume um valor profético extraordindrio: “Senhor, vos que nos
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Um grupo de jovens salesianos, em formagdo, diante da cruz do pdtio da missao
de Meruri, onde foram martirizados P. Rodolfo e Simao Bororo.

dissestes para amar todos os homens; Pai, vos que nos ensinastes a rezar: perdo-
ai-nos nossas culpas como nds perdoamos a quem nos tem ofendido.

Pedimos-vos: possa o vosso Reino vir também para 0s nossos inimigos.
Dai também para eles o pao quotidiano como destes a nés. Nao posso excluir
ninguém da minha oragido e do meu amor.

E ninguém que faz o bem pode ser excluido por Deus. Amemos todos os
homens como Deus nos amou. Amém”. E uma orac¢ao de perdio e de recon-
ciliagdo que pede o pao até para os inimigos e que manifesta um horizonte de
amor que nao exclui ninguém.

Um particular interessante que motivou essa oracao ¢ a reconciliacao
entre os Bororo e os Xavante, inimigos histéricos, sigilada no Natal de 1964,
quando um cacique Xavante recebeu o batismo, tendo como padrinho um
cacique Bororo.

Nos seus altimos escritos, evidencia-se sempre mais alusdes a morte:
“também hoje, um missiondrio deve estar disposto a morrer para cumprir o
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seu dever. A ajuda que nos dareis mostra que entendestes o que significa hoje
ser cristao: sacrificar-se com Cristo, sofrer com Cristo, morrer com Cristo e
vencer com Cristo para a salvagao do mundo inteiro, do nosso préximo” (carta
aos seus compatriotas de 11.08.1975).

A figura do catequista Simao ¢ um vélido exemplo para o Ano do Lai-
cado promovido pela CNBB, visto que ele representa um modelo de cristiao
que “soube assumir a vocagdo com radicalidade evangélica, fez experiéncia de
inculturagao do Evangelho na prépria vida, testemunhou a té individual em
Jesus Cristo, compartilhando a alegria do Evangelho com seu povo e com os
missiondrios’.

A Santidade de padre Rodolfo e de Simao é uma resposta simples e
auténtica a experiéncia das bem-aventurangas. Eles foram testemunhas de
uma fé no Ressuscitado vivida no servigco quotidiano, no contato fraterno
com as pessoas, no trabalho, na pregacao da Palavra e na catequese, na oracdo
ordindria, no amor a Maria, na alegria e no compromisso evangélico com a
causa indigena.
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3' 5. GRITOU O EVANGELHO

COM A VIDA

1_‘17 P. Juan Bottasso, sdb

1. Meu nome ¢ Yankuam’

Com este titulo foram publicadas as “Memorias Missiondrias” do Padre
Luis Bolla. Nao foi ele quem o colocou, mas o editor. Todavia, nao poderia ser
mais oportuno. Como Ydnkuam’ (estrela do entardecer), os Shuar e os Achuar
conheciam-no; e também seus irmaos salesianos costumavam chamad-lo assim.
Os oitenta anos que Deus lhe concedeu foram vividos com intensidade
e sem inflexoes. Suas atividades, medidas com o critério de eficiéncia de nosso
tempo, poderiam ser consideradas improdutivas e quase insignificantes: dias
de trabalho nos pomares dos Achuar, seus anfitrioes; muito longas caminhadas
na selva, para visitar grupos de
poucas pessoas; longas horas
de participacao em reunioes de
pequenas comunidades, para
resolver problemas que, com
facilidade, julgariamos como
inconsequentes. Mas para ele
esta era a maneira de viver
seu compromisso total com
um povo, o que lhe permitiu
dar a conhecer os valores do
Reino, abrindo um caminho
de evangelizagao novo, dificil e
totalmente atual, em qualquer
contexto social e com qualquer
cultura.
E arriscado estabelecer
comparagoes, mas ouso dizer
1\ ¢ que poucos missiondrios de
A A\ nosso tempo foram tio radi-
cais em seguir o caminho da
inculturacao. Ele demonstrou

A

Pe. Luis Bolla - Yinkuam’ (Peru).
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auddcia ndo em afirmar novas teorias de uma escrivaninha, mas em compartilhar
a vida dura (para um ocidental) de um povo amazodnico.

Em meio a essa entrega incondicional, que nao conhecia momentos de des-
canso, ele encontrou tempo para deixar-nos o tesouro de suas Memorias. Quando
as forgas fisicas nao permitiam mais que ele manejasse o facao e viajasse pelas
estradas como nos bons tempos, ele dedicou muitas horas para reviver as etapas
de sua existéncia e nos deu suas memaorias por escrito, com a ajuda da voluntaria
espanhola Unai Bikandi. Somos imensamente gratos. Sem essas pdginas, haveria
muitos resultados desconhecidos de uma das experiéncias missiondrias mais
originais e radicais do periodo pés-conciliar.

O que se segue ndo é uma sintese de suas Memarias, nem um compéndio de
sua biografia. E simplesmente a tentativa de demonstrar as motivagoes profundas
de sua escolha, explorar os principios inspiradores e colocar essa experiéncia em
seu contexto.

Refiro-me aos escritos do Padre Bolla, sempre chamando-o de Memérias.
Para simplificar a leitura, evitei as notas de rodapé. Os nimeros que aparecem
entre parénteses indicam a pagina na qual a referéncia estd localizada.

2. “Vocé sera um missiondrio na selva”

Se had algo de que Yankuam’ estava absolutamente convencido quando
crianca, é do seu chamado para ser um missiondrio. A histéria que ele nos
deixou ¢ exemplar em sua simplicidade: nela identifica com precisao o lugar
e lembra que era uma tarde de agosto de 1943, no oratorio salesiano de Schio
(Vicenza). “Muito perto da porta lateral da capela, ouvi a voz clara de um
homem: “Vocé também pode ser um padre...”. No ano seguinte, em 1944, aos
12 anos, sempre em agosto e nas mesmas circunstancias, entrando na capela
entre muitos companheiros meio indisciplinados, senti novamente a mesma
voz que me dizia claramente: “Vocé sera missiondrio na selva entre indios (na
¢poca nos costumdvamos dizer selvagens), dar-lhes-a a minha Palavra. Vocé
andard muito a pé” (333).

Luis ainda era um garotinho, mas desde entao, e durante todas as déca-
das que se seguiram, ele nao teve um unico momento de hesitagao. “Eu estava
olhando para os mapas onde esses povos indigenas da selva viviam.” Um dia,
nao so ele os encontraria, como se tornaria um deles, sem renunciar a sua
identidade.

Ha um tema que percorre todas as pdaginas das Memorias, tornando-se
o motivo dominante: a preocupacao quase obsessiva de anunciar a Palavra
de Deus. Quando a possibilidade de fazé-lo ¢ oferecida, ele sente uma alegria
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profunda, especialmente quando percebe que é a primeira vez na historia que
a mensagem ressoa naquele canto remoto da selva. A satisfacao ¢ ainda mais
forte quando vemos que ¢ algo intimamente relacionado com a sobrevivéncia
do povo Achuar.

Ele ama profundamente a esse povo e admira sua cultura, porém sofre
vendo que os indios, por acreditarem que o xama causasse doengas e mortes,
moviam guerras internas permanentes, que ameacavam a propria sobrevi-
véncia do grupo, justamente no momento em que se vé fortemente ameagado
por perigos externos. Para Yankuam), é o tnico aspecto negativo da cultura
Achuar, mas que pode ser superado pregando o Evangelho. De fato, mesmo com
enormes sacrificios e colocando sua vida em risco, em muitos casos, consegue
mediar, evitar mortes ja decididas e semear as premissas para uma mudanca
de mentalidade. Todos os seus esforgos para penetrar os segredos da lingua e
conhecer os menores detalhes da cultura, os seus esfor¢os para compartilhar a
vida didria, sua tenacidade para enfrentar as caminhadas solitarias pelos cami-
nhos intrincados da floresta, seus esforgos para resistir a anos de isolamento,
tém um tnico propoésito: encontrar momentos propicios para proclamar que
Deus ¢ um Pai, que quer o bem de todos os seus filhos. Se este aspecto nao for
levado em conta, Ydankuam’ se tornaria um fenémeno indecifrdvel e sua atitude
poderia ser interpretada como a de um fandtico, um pouco folclorico.

E bem conhecida a velha polémica que os antropologos moveram aos
missiondrios. Estes proclamam, desde o inicio, estar interessados apenas em
investigar como um grupo humano vive, trabalha e se organiza, a fim de com-
pard-lo a outros e, assim, progredir no conhecimento de individuos e comu-
nidades. O antropdlogo estuda e observa, mas de maneira nenhuma propoe
modificar os costumes de um povo. Aos seus olhos, o missiondrio chega com o
proposito explicito de aculturar e corrigir os costumes, inculcar novas normas
éticas e propor novas crencas religiosas.

Os missiondrios, por outro lado, ndo escondem uma certa antipatia pelos
antropologos. Aos seus olhos, aqueles aparecem simplesmente como pessoas
interessadas em estudar os povos exdticos para elaborar teses, publicar livros e
enriquecer seu curriculo, tendo em vista as promog¢oes na carreira académica.

Ydnkuam’ mais com a sua vida do que com palavras, deixou para trdsesse
esquema excessivamente simplista. Ele nunca foi ouvido criticando o trabalho
dos antropologos, em vez disso, tinha um excelente relacionamento e verdadeira
amizade com aqueles que conheceu em seu caminho. Apesar de estar localizado
a uma grande distancia de seus ideais religiosos, nao faltaram entre os antro-
pologos quem o apreciasse e tivesse por ele admiracio. Ele sempre agradeceu a
grande ajuda que prestaram para desvendar os segredos das culturas: agradecia
aos linguistas por ajudd-lo a conhecer os mecanismos secretos das linguas.
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Ele sabia muito bem, e mais ainda os antropologos sabem, que nenhuma
cultura ¢ perfeita e nenhuma ¢ estdtica: todas elas evoluem com ritmos dife-
rentes, de acordo com os estimulos que recebem.

Hoje as mudancas nao sao causadas pelos missiondrios, mas por uma
sociedade envolvente cada vez mais agressiva e nao hd antropélogo que possa
evitd-la. Mas este e aquele convergem quando se propoem a dar uma mao a esses
povos isolados para que o contato seja o menos destrutivo possivel. Yankuam’
nao sugeriu simplesmente que se organizassem, nem “conscientizassem’, como
diziam durante algum tempo. Seu objetivo era muito claro e superior: ajudd-los
a descobrir as razoes profundas que permitem que individuos e grupos enfren-
tem os grandes desafios da vida e da morte. Para ele s6 o Evangelho poderia
abrir novos horizontes para os seres humanos que a globalizac¢do condena a
extin¢ao. E ele nao s6 dedicou essa tarefa alguns anos de sua juventude, mas
toda a vida. Sessenta anos, até o ultimo suspiro.

3. Sem olhar para tras

Yankuam’ realizou seus estudos teologicos em vista do sacerdocio, no estu-
dantado de “El Porvenir”, em Bogotd, frequentado unicamente por Salesianos.
Eram os anos anteriores ao Concilio, convocado coincidentemente no ano da sua
ordenacio. E, assim, evidente que toda a sua formacdo tem a marca da mentali-
dade pré-conciliar. Se ele mais tarde tornar-se-d um inovador ¢ um explorador de
novos caminhos, deverd isso ao impulso de sua vocagao missiondria, sua abertura,
sua curiosidade intelectual, seu amor pelos destinatérios.

Um texto que foi ftundamental para orienta-lo nas opgoes radicais foi, sem
duvida, “No coragao das massas” de René Voillaume. A vida e a experiéncia de
Charles de Foucauld tiveram uma enorme influéncia no mundo catolico, nas
ultimas décadas do século XX. Aquele homem que foi assassinado em Taman-
rasset, sem companheiros, sem poder realizar o sonho de criar uma comunidade
que prolongasse seu carisma, motivou muitas pessoas a dar uma nova dire¢do a
sua vida crista e apostolica.

Depois de uma juventude extraordinariamente dissipada, Charles comegou
a se questionar, em contato com o islamismo, durante sua estada na Africa. Ficara
impressionado com a absoluta centralidade de Deus nas vidas de seres huma-
nos extremamente pobres, mas confiantes e serenos. A estrada, que finalmente
o levou a viver no deserto da Argélia, conheceu muitas etapas, cada uma delas
caracterizada por um crescente radicalismo.

A sua fuga nao foi motivada pelo desencantamento: depois de se converter,
ardia-lhe sempre o ideal missiondrio, mas com o seu selo inconfundivel: “Pregar
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o evangelho com a vida.” Foi especialmente sua longa estadia em Nazaré que o
marcou. Jesus passara trinta anos na pequena aldeia, anénima e oculta, e isso nao
poderia ser algo periférico entre os testemunhos que ele nos deixou.

Yankuam’aprendeu com Foucauld a desconfiar das mediagoes pelas quais o
cristianismo chega muitos povos. Muitas vezes sao tdo esmagadoras que obscure-
cem o contetdo central da mensagem. A histéria das missoes conheceu episodios
como “os cristdos do arroz”, na China dos anos vinte e trinta do século passado:
conversoes mais devidas a fome do que ao fascinio do Evangelho.

[ a experiéncia que empurrou Yéankuam' no caminho de Foucauld. Depois
do ano em Macas, a primeira década de seu sacerddcio, ele passou em Taisha. Foi
a ultima missao fundada no Vicariato Apostélico de Méndez, o mais avancado
em dire¢ao ao leste, 0 mais submerso da selva. Uma missao tradicional, com um
grande internato para meninos Shuar, cuidado pelos Salesianos e para as meninas
sob a responsabilidade das Filhas dos Sagrados Coracoes. Clima desconcertante,
isolamento, grande aflicao de todos os tipos, mas os missiondrios e missionarias
lidavam com tudo com serenidade e otimismo, jd que o haviam escolhido por
I mesmos.

Yankuam’ nao se importou com a vida austera e dificil, mas, pouco a pouco,
come¢ou a duvidar de sua eficicia.

Uma missao pretende ser um centro de evangelizagao, mas ndo pode evitar
tornar-se também um centro de servigos: escola, atengao a satiide, novas técnicas
agricolas, loja com os produtos mais indispensaveis ...

Com o tempo, torna-se necessario construir uma pista para pequenos
avioes: nao hd estradas e ¢ hora de pensar em resolver emergéncias. Em suma,
nunca para de crescer. Muitas aldeias foram formadas em torno de uma missdo,
como aldeias medievais, em torno de mosteiros.

Tudo muito positivo e muito apreciado; sao servicos que 0s missionarios
oferecem ¢ que os colocam em contato com o povo, mas, a0 mesmo tempo, 0s
isolam. Eles vivem separados, com um estilo diferente, em grandes estruturas e,
acima de tudo, sao eles que organizam, promovem, decidem.

Um conjunto de coisas assim exige muita dedica¢ao ¢ muito tempo; O
risco de que sua administragdo se torne a principal preocupagao ¢ sempre uma
tentacao: as pessoas podem ter dificuldade em distinguir o carro chefe do teste-
munho do Evangelho.

Yankuam’ advertiu sobre o perigo. Ele nunca criticou seus irmaos missio-
ndrios que trabalharam e continuam a trabalhar nessa linha, mas ele comegou a
se perguntar se nao seria possivel também tentar uma presenga que fosse sem as
estruturas. O momento foi propicio e adverso ao mesmo tempo. Por um lado, no
calor da efervescéncia pés-conciliar, surgiram experiéncias de inser¢ao na midia
popular: pequenas comunidades que se propuseram a compartilhar a vida dos
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pobres, abandonando as imponentes residéncias tradicionais. Por outro lado, os
primeiros balancos estavam comegando a ser feitos e notou-se que muitos desses
testes, improvisados ¢ muito personalistas, ndo resistiam ao teste do tempo e do
desgaste produzidos pelas inevitdveis dificuldades. Nao poucos exploradores dessas
novas rotas acabaram abandonando suas comunidades ou voltaram ao “normal”.

Yankuam), reformulado em uma missao remota, era completamente estra-
nho a esses experimentos. O que ele sentia era alguma insatisfagao com o estilo de
uma missao tradicional e, a0 mesmo tempo, uma irresistivel vontade de anunciar
a Boa Noticia a um povo que nunca tinha ouvido falar, os Achuar (16).

Eles sao um subgrupo do Shuar (um tempo conhecido como Jivaros)
localizado em ambos os lados da fronteira que separa o Equador do Peru. Tendo
tido contatos relativamente recentes e esporadicos com a cultura ocidental, eles
mantém caracteristicas ancestrais muito mais marcantes. Sua caracteristica é
a de ser um povo guerreiro, que vive em conflito interno constante, principal-
mente devido ao fato de, como foi dito, eles nunca considerarem a morte como
natural, mas causada pelo feitico de um xama que, consequentemente, vocé tem
que eliminar (250).

E exatamente a eles que Ydnkuam’se sentiu chamado a anunciar que somos
todos filhos do mesmo Pai, que nos ama sem distingdo e nos chama a viver como
irmdos. Mas ele queria fazé-lo com o tinico testemunho de sua presenca, sem levar

Pe. Bolla em seu incansdvel trabalho por conhecer a cultura e lingua Achuar.
Aqui estd realizando tradugoes.
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nada além de seu exemplo. Isso envolveu ir sozinho e pedir-lhes para admiti-lo
como convidado, submetendo-se a todas as condigoes que isso significa.

Os superiores salesianos estavam bem cientes da forca de sua personalidade
¢ sabiam que nao se tratava de um entusiasmo passageiro, mas também pesou
0s enormes riscos: o isolamento, a solidao, a possibilidade de adoecer sem meios
para curar, ficar no meio de um povo desconhecido e belicoso, a auséncia de uma
comunidade que o apoiasse em seus compromissos religiosos ... O Inspetor Pe.
Angel Botta, homem concreto e pouco amigo dos romantismos, pensou muito,
mas, finalmente, deu-lhe a autorizagao (22).

Também o Vigario Apostolico, Mons. José Félix Pintado, teve suas duvidas,
mas achou que, depois de pouco tempo, 0 embate com a dura realidade o levaria
de volta a missao de Taisha, curado de seus caprichos juvenis. Ele perguntou
quanto tempo planejou permanecer com os Achuar. Yankuam’ decidiu que essa
era uma op¢io definitiva, mas, para ndo parecer muito Quixote, ele respondeu
que cerca de cinco anos poderia ser um periodo razodvel. O bispo olhou para
ele, sorrindo com um sorriso incrédulo (18).

Desde o inicio, Ydnkuam’ especificou claramente as condi¢oes que o levaram
a seguir nesse novo caminho:

* Nao adquiriria terras e nao fundar nenhuma missao.

* Eu moraria entre os Achuar como convidado, adotando seu estilo de
vida, roupas, comida, lar, mas sem perder sua identidade de padre e
religioso.

* Nao pediria apoio financeiro, nem para a Congrega¢ao nem para o
Vicariato (5).

Ele observou em suas memorias: “Em uma missao tradicional, somos donos;
Como convidados, os donos sdo eles. Isso nos torna inferiores, fracos, mas é uma
fraqueza que nos faz livres” (332).

Desde seus primeiros dias entre os Achuar quase nao hd fotos. “Eu nao que-
ria usar a maquina fotografica, considerando-a um costume muito estranho para
os Achuar ... além disso, repugnava-me parecer estranho demais para eles” (18).

4. O missionario como convidado

Hd muitas maneiras de se aproximar de pessoas com uma cultura diferente
da sua. O turista que, entediado com um mundo cheio de produtos padronizados,
i2 I
quer ver algo diferente e tirar fotos com personagens “exaticas”; as do estudioso,
que procura entender o porqué de certos comportamentos aparentemente raros,
observam-no e os analisam com interesse.
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A intengao de Yankuam’ certamente nao era a do turista, nem a do pesqui-
sador simples. A cultura Achuar ele a viveu, dentro dos limites de sua identidade
de sacerdote e religioso. Como foi dito, o que ele pediu foi ser aceito como con-
vidado, 0 que implica uma notédvel rentincia a autonomia de alguém. Os Achuar,
quando o hdspede estd em casa, o fazem trabalhar e exigem que ele adapte sua
vida ao ritmo deles. Deve derrubar e carregar troncos, limpar as estradas, preparar
os pomares para o plantio. O costume deles ¢ acordar cedo - trés ou quatro da
manha - e se reunir em torno do fogao para tomar a waytis (um tipo de cha) e
vomitd-la a fim de limpar o estdbmago.

Durante essas longas sessoes matinais, eles contam seus mitos e falam sobre
suas guerras. Ydnkuam’ agradecia por ter sido autorizado a estar presente, para
melhor conhecer os detalhes da cultura, aperfeicoar as habilidades de linguagem
e tirar partido de algumas pausas para proclamar a Palavra de Deus. Ao longo
de suas Memorias existem inimeros casos em que ele afirma que eles o ouviram
com prazer.

Pouco a pouco, ele percebeu que este anuncio ia-se arraigando e comecou
a gerar duvidas ao dessejo dos Achuar de vingar as mortes.

Custou muito para que eles entendessem porqué tinha pedido para viver
entre eles. Durante muito tempo, os indios suspeitaram que tivesse algum pro-
pésito oculto: os poucos contatos que tinham com os brancos, os tinham con-
vencido de que estes acabavam sempre os enganando, para explord-los. De um
modo especial, intrigou-os que ele morasse 1a sem uma mulher e perguntaram
a ele onde ele havia deixado a sua ou se ele queria uma do lugar.

Mas no final eles acabaram convencendo-se de que ele nao poderia ter fin-
gido durante décadas e viram que o que ele disse era verdade: ele estava ld sozinho,
porque os queria bem e procurou fazé-los entender que Deus os amava ainda mais
do que ele e queria que eles parassem de matar-se ¢ que vivessem em paz. E como-
vedora sua exclamagdo: “Eles finalmente entenderam que eu vim para ficar” (334).

A sua adaptacao ndo foi dolorosa, nao vivia com saudade do mundo que
cle abandonara, mais confortavel e cheio de amigos. Nao: ele com os Achuar se
sentiu bem, porque eles realmente se tornaram seu povo. “Foi o povo mais feliz
que eu ja conheci” (317). “O contato por tantos anos com os Achuar, removeu
meu pobre coracdo, enchendo-o de amor por eles, jd que toda a minha vida
estava aqui com eles” (318).

Obviamente, o entusiasmo nao ¢ suficiente para apagar as dificuldades e,
muito menos, para esclarecer o caminho que deve ser seguido. Yankuam’ des-
creve claramente o que experimentou depois que partiu para viver com o povo
Achuar: “Eu senti que dei um salto, caindo em um oceano sem clareza sobre como
agir”” Mas de forma muito clara, ele estava ciente do que esse salto significava:
“eu deveria fazer morrer as coisas, sem perder a minha identidade e colocar-me
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a servigo, tanto quanto possivel, vivendo no mesmo nivel, nao acreditando ser
superior a eles, mas sim igual a todos”(25).

Em 2010, depois de 30 anos no Equador e 26 no Peru, pude tentar fazer
um balanco da situagao : “Na realidade, somente aqueles que deixam parentes,
pais, amigos e vdo para outra terra para evangelizar, renunciando a nossa lingua,
costumes, comida e cultura, sabemos bem o que nos custou. Mas morrendo pelo
Senhor e pela Igreja, também conhecemos a enorme alegria que o Senhor nos
deu e continua a nos dar na vida missiondria “(82).

[sso poderia afirmar apenas depois de mais de meio século de convivéncia
com as pessoas que decidiu evangelizar. Um padre diocesano basco, que visitou a
regiao em 1999, comentou quando foi embora: “Eu nao suportaria nem mesmo
um tnico dia com um povo tao dificil como este” (127). E eloquente também
opiniao da irma colombiana Carmen Paldcio, religiosa Laurita, que trabalhou por
nove anos entre os Achuar. Ela se entregou sem medida ¢ foi muito amada por
todos, mas ela ndo conseguia abrandar por vezes certa exclamagao: “Os Achuar
s6 os entendem apenas o Pai Eterno e Yankuam™ (116).

Para se ter uma ideia do que significa viver com os Achuar, devemos levar
em conta sua maneira de se adaptar ao meio ambiente. Eles nao formam aldeias,
mas apenas nucleos familiares, distantes um do outro. Deixemos que a antropo-
logia explique as vantagens dessa distribui¢ao no territério, mas consideremos o
que significou para Yankuam’ visita-las com certa regularidade. Sim, lendo suas
memdrias, estamos adicionando os quilometros, podemos concluir que foram
milhares, nao por trilhas confortaveis, mas trilhas na floresta, enlameadas, fechadas
por uma vegetagao que requer, por vezes, o uso do facdo para abrir caminho na
selva, onde tremendas tempestades sao desencadeadas, com ventos que derrubam
enormes arvores: estas, ao cair, arrastam uma quantidade de plantas menores.
E muito ficil entao se perder, porque os tracos das estradas sao apagados e hd o
perigo de caminhar por horas, para perceber exaustos que estamos novamente
no ponto de partida.

Uma parte notavel de seus dias ele passou a andar pelas estradas. Observa
isso em suas Memorias: sete meses do ano os dedicou a visitar familias e pequenos
grupos (145). E o fazia porque isso permitia a ele estar com as pessoas: depender
dos indios para hospedar-se o tornava mais perto deles. Os evangélicos entraram
muito cedo entre os Shuar e depois também entre os Achuar, mas o estilo deles
era diferente.

O famoso pastor Francis Brawn, que foi um verdadeiro pioneiro ao entrar
nessas terras, costumava dizer-lhes: construam a pista de pouso e levar-te-ei a
Palavra de Deus. Um Shuar, chamado Mashu, disse-lhe um dia, ao receber o
convite: “Nosso irmao Yankuam’ vai a pé como o Senhor Jesus e sempre nos dd
a Palavra de Deus “(18). Ir a pé nao era uma simples necessidade, porque nao
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havia alternativas, mas o fruto de uma decisdao. Quando mais tarde a Missao
Salesiana, por iniciativa do Pe. Adriano Barale, organizava o Servico Missio-
ndrio Aéreo (SAM), Ydnkuam’ foi muito reticente no uso de pequenos avioes.
Refletia sobre isso nas reunioes, “pensavamos vendo os textos evangélicos e o
exemplo de Jesus, que andava e ndo usava cavalos e carros utilizados na época
por soldados e ricos (36). Ao “luxo” dos avioes dedica todo o capitulo 40 das
Memorias (165).

Mas por que ele andou tanto? A motivagao foi uma, articulada em dois
aspectos intimamente relacionados. Em primeiro lugar, ele foi movido pelo desejo
de levar a Boa Noticia. Nos ja dissemos: Sentia uma imensa alegria em constatar
que era a primeira vez que a Palavra de Deus ressoava naquelas selvas remotas.
Ele também tinha a garantia de que esta Mensagem, penetrando gradualmente no
coragao daqueles guerreiros rudes, acabaria eliminando o tinico aspecto negativo
que, segundo sua opiniao, a cultura Achuar tinha.

Muitas literaturas missiondrias de tipos populares insistem na descrigao
do antagonismo irredutivel entre o missiondrio ¢ o xama (feiticeiro). Yankuam'’
foi amigo de muitos xamas. Ndo os combatia como pessoas, mas estava preocu-
pado com a profunda convicgao enraizada no grupo de que era a intervengao
do xama que causava guerras sem fim (250). “O xama ¢ uma gangrena’, afirmou
sem hesitar (247).

Preocupava-se profundamente que — examente no momento em que ao
redor desses pequenos povos amazonicos ia se estreitando sempre mais o cerco
da sociedade ocidental, faminta de recursos — eles continuassem matando uns
aos outros e, assim, expondo-se ao perigo da autodestrui¢ao. E nao eram mortes
infligidas aos inimigos externos que os ameagavam, mas a vinganga entre parentes
proximos, quase sempre com o intuito de eliminar um xama que, segundo eles,
causara a morte. Alguns assassinatos aconteceram devido a casos de adultério.
A leitura das Memorias impressiona: sao descritas, as vezes, com detalhes muito
realistas, mais de quarenta mortes violentas. O tnico guerreiro mais temido (e
admirado) Kashijinit era conhecido por ter eliminado pelo menos vinte pessoas
(190, 245). Yankuam’ foi visita-lo em seu lar, cercado por uma cerca robusta de
troncos de palmeiras, para se defender dos muitos inimigos. “Vocé encarregou o
seu genro de dizer-me para nao lhe visitar, e que nesse caso vocé me mataria? [
verdade? Bem, aqui estou eu. A luz da fogueira, vi no rosto de Kashijint o sorriso
e ele disse: “O que estd acontecendo? Como posso lhe matar? Eu fiz isso para que
meus inimigos e os soldados ficassem com medo”(189). Os Achuar admiram a
bravura; tornaram-se amigos.

Anos depois, ao visitd-lo, encontrou-o muito doente, com maldria e uma
enorme ferida no lado, tuberculose dos ganglios linfaticos e fortes dores no corpo.
“Eu perguntei se ele sofreu muito. Ele me respondeu: se eu fosse um menino, eu
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estaria gritando. Mas eu sou um tigre e nao choro”. Ydnkuam’ partiu, mas logo
depois uma filha do guerreiro o mandou chamar, porque Kashijint queria ser
batizado. “Eu perguntei: vocé pode perdoar seus inimigos? Vocé pode perdoar
os feiticeiros que vocé acha que lhe enfeiticaram? “Para as duas perguntas ele
respondeu sim. Entdo, se ¢ assim, Jesus também lhe perdoa, com o batismo, por
sua paixdo e morte na cruz, todos os seus pecados. Ele recebe vocé em sua nova
comunidade como irmao dele. Com imensa emoc¢do, no meio da noite ¢ no meio
das ldgrimas contidas de seus parentes, batizei-o “. Um filho disse depois que
Kashijint antes de morrer tinha-lhe dito: “Filho, eu lhe ensinei a arte da guerra
durante toda a minha vida ... mas agora eu nao quero que vocé vingue a minha
morte. Ouga a Palavra de Yankuam'™.. viva em paz (194)”.

Outro famoso guerreiro, Chayat, quando morreu, pediu ao catequista que
o batizasse, dizendo: “Jesus perdoe-me por ter matado varios Achuar. Eu fui cruel,
mas eu nem conhecia a Palavra de Jesus (245).

5. Evangelize sem colonizar

Sdo dois os principios que inspiraram a linha missiondria de Yankuam,
poderia dizer que eram suas obsessoes, se essa palavra nao tivesse uma conotagao
negativa: nao levar um Evangelho com caracteristicas coloniais e anunciar tendo
como base a cultura. O segundo € consequéncia do primeiro.

Para entender essa abordagem, é essencial lembrar um fato historico: a
América, foi primeiramente conquistada para, s depois, ser evangelizada. Isso
condicionou fortemente as caracteristicas do cristianismo que nela foi implan-
tado. A pregagio, na verdade, foi dirigida a povos previamente submetidos, que
nao podiam influenciar a linguagem dos evangelizadores.

Somente a falta de informacao pode levar a argumentar que na América o
Evangelho “foi imposto”, como alguém disse, isto ¢, com golpes e com violéncia.
Conhecemos muitos exemplos de missiondrios que lutaram para compreender
e fazer-se entender, que estudaram as linguas, que se submeteram a mil sacrifi-
cios para humildemente ficar ao lado dos indios e os defendiam, denunciando
os abusos dos conquistadores. Mas, inevitavelmente, compartilharam a visao
antropoldgica do seu tempo e estavam levando nio sé uma religiao, mas uma
“civilizacdo” totalmente superior, contra a qual os povos conquistados nao pode-
riam ter outra atitude que nao fosse a do discipulo e do aprendiz. Resta dizer
que isso levou ao aparecimento de complexos de inferioridade e de autoestima.

E a dindmica que também caracterizou a atitude das missoes latino-a-
mericanas dos séculos XIX e XX. Os governos republicanos, nascidos da frag-
mentacdo do império Ibérico, depois de consolidar suas estruturas politicas, ¢
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em nome da modernizagao e do progresso, empreenderam a obra “civilizadora”
das populagoes e dos territorios mais remotos, que haviam permanecido em
situagoes de primitivismo, como foi definido entao. Em muitos casos, a Igreja
Catolica foi chamada a cumprir a tarefa de converter os “selvagens” e fazer com
que os “barbaros” adquirissem o status de cidadaos. Foi neste contexto que, no
continente, foram instituidos os Vicariatos Apostolicos, nascidos na Indochina
dois séculos antes, com motivagcoes muito diferentes. Um slogan foi generalizado:
“Evangelizar civilizando, civilizar Evangelizando”

O Vicariato Apostolico de Méndez foi criado por Ledo XIII, a pedido do
Presidente da Republica do Equador, com o objetivo especifico de “civilizar os
Jivaros”.

Mas o que significa “civilizar”? E reproduzir os proprios padroes culturais,
considerando os do outro como inferiores. Yankuam’ negou-se a aceitar esse papel.

Shuar e Achuar viveram durante séculos no meio deles, autossuficientes,
sem complexos. Mas pouco a pouco grupos de brancos—mesticos comegaram a
descer dos Andes ¢ invadir seu territorio; eram considerados cristaos e civiliza-
dos e podiam ser vistos como os modelos a quem olhar, causando complexos,
faceis de imaginar. Tornar-se cristao significaria tornar-se “branco’, isto ¢, negar
a propria identidade. A América Latina estd repleta de indigenas que passaram
por esse processo.

Mas um povo complexado nao tem outro futuro além de viver a margem
e ser desprezado.

Nio se deve dar esmolas a um povo, se quisermos o seu progresso, mas
deve-se dar confianga em si mesmo e devolvé-la, se por acaso a tivessem perdido.
Este era o propdsito de Yankuam'. Seus muitos anos com os Shuar o fizeram
perceber que, em frente aos colonos, parte desse orgulho estava sendo perdido
(236). Ele esperava chegar a tempo de ajudar os Achuar a nao cair na armadilha.

Sabemos que seu proposito era evangelizar, mas sabia muito bem que
através da evangelizacdo poderia comecar a desqualificacdo de toda a tradicao
de um povo.

Dizer-lhes que haviam vivido na ignorancia, que adoravam deuses falsos, e
até mesmo demonios, e que somente agora algo bom e positivo era-lhes anunciado
para Yankuam’, ndo parecia a melhor maneira de incutir autoestima.

Os missiondrios muitas vezes utilizavam uma imagem biblica, interpretada
de uma certa maneira: a da arca de Noé¢, na qual os pares de animais tinham sido
obrigados a se multiplicarem. Certamente, os animais que entraram na arca
ndo sabiam o porqué e muitos resistiam, mas valeu a pena for¢a-los um pouco
para seu proprio bem, porque se nao tivessem entrado, teriam perecido. Outra
imagem, mais dificil por suas aplicacoes, era a do semeador ¢ do campo. Um
bom fazendeiro, antes de semear, preocupa-se em limpar o terreno, arrancando

130

— %



3. Testemunhos de santidade com os povos amazénicos - UPS

Ordenacio diaconal Achuar.
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todas as ervas daninhas e depois vigia para que nao brotem novamente. Assim,
pensava-se muitas vezes que, antes de anunciar o evangelho, era preciso limpar
o campo de todas as falsas crencgas e estar vigilante para que elas nao se manifes-
tassem novamente, ai a ver de forma negativa os padroes culturais em bloco e a
subestimar e a atacar as culturas, hd apenas um passo, que muitas vezes aconteceu.
Basta rever a historia da evangelizagdo na América Latina.

Mas Yankuam, refletindo longamente sobre o decreto conciliar “Ad Gentes”,
descobriu uma grande saida. “Ali, os Padres conciliares afirmam que o Senhor ja
esta presente em todas as culturas, como uma semente (Semina Verbi). De modo
algum vocé pode acabar com tudo que encontrar, ao contrario, vocé tem que
procurar cuidadosamente por esta presenga até que vocé a descubra e, através do
antncio explicito, ajudando a crescer até sua plenitude. Agora, a sabedoria dos
povos € encontrada em suas mitologias: vocé tem que conhecé-los, caso contrdrio,
ficard s6 nos aspectos exteriores das culturas, o que pode parecer desconcertante.
Para isso, o trabalho do Pe. Siro Pellizzaro, que passou toda a sua vida gravando,
transcrevendo, traduzindo a mitologia Shuar, foi decisivo. Nao foi um trabalho
facil, porque essas historias usam uma linguagem arcaica, totalmente fora do
comum. Os volumes da mitologia Shuar que foram publicados sao meia dizia e
receberam os parabéns do proprio Claude Lévi Strauss. Yankuam’ partiu dali, mas
depois averiguou as variantes dos mitos Achuar e nunca fez uma celebragao sem
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partir do relato de um mito, que colocasse em destacar como Deus, de alguma
forma, desde o inicio, tinha falado com as pessoas, como para todos os outros.
Para ele, 0 aujmatin (o narrador) era um ministério indispensavel, realizado, na
maior parte do tempo, por anciaos que nem eram cristaos (278). Nao esqueca-
mos que ele demorou nove anos antes de administrar o primeiro batismo (275).

Havia aqueles que sustentavam que o corpo mitolégico de todo povo
constitui seu auténtico Antigo Testamento. E muito ousado afirmar isso porque,
ao fazé-lo, o conceito de Revelagao seria distorcido. Yankuam’ nunca afirmou
1ss0. A Uinica coisa que o interessava era mostrar que Deus sempre os amou e 0s
acompanhou na tarefa de elaborar suas regras de vida em grupos, aquelas regras
que estavam incorporadas nos diferentes personagens dos mitos. Era importante
que um deles exercesse o papel de narrador, especialmente se fosse um homem
idoso, porque isso sublinhava o vinculo com a tradicao.

Também para os sacramentos (quando, com extrema prudéncia, comegou
a celebrar um ou outro), ele escolheu sinais relacionados a sua cultura, depois
de ter conversado longamente com as comunidades. Ele fez 0 mesmo com as
musicas, evitando tradugoes e arranjos musicais, e descartando melodias copia-
das de outras cidades.

O missiondrio, por si mesmo, nao pode ser aquele que decide as regras neste
campo: os destinatdrios sdo aqueles que elaboram os padroes de inculturacao.
Muitas adaptagoes liturgicas do post Concilium nao passaram de operagoes de
pura folclorizagao.

6. A teologia de Yankuam’
Como jé foi dito, a teologia que Yankuam’ estudou era tipica do pré-Con-
cilio. Quando chegou a Bogota, ja havia feito o tirocinio na Missao Bomboiza
e imaginava que dedicaria toda a sua vida ao povo Shuar; os Achuar mal sabia
que existiam. O que sabemos é que nesse grupo de estudantes ele conheceu um
bom grupo de jovens salesianos (Carollo, Calleja, Canzi, Creamer, Pulici, Shutka
e, mais tarde, Pellizzaro) que também estiveram nas missoes ¢ compartilharam o
mesmo desejo de preparar-se para retornar ao campo de trabalho apds a orde-
nagao, com um certo dominio da lingua. Entdo, nao havia todos os subsidios
que Pe. Alfredo Germani. Os textos escritos eram poucos e muito elementares.
Tinha a gramatica escrita pelo Pe. Juan Ghinassi, com grande esforgo e louvavel
boa vontade, mas dificil de usar, ja que nao era linguista.
Além disso, havia uma enorme confusdo em relagao a grafia da lingua, por-
que cada missiondrio tomava sua lingua materna como referéncia. Os jovens, no
entanto, projetavam e gastavam seu tempo livre compartilhando o que aprendiam.
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Yankuam’era um dos mais assiduos ¢ empenhados. Ao longo de sua vida, dedi-
cou-se a aperfeigoar o uso da lingua. No entanto, depois de muitos anos, ele
lamentou ndo ser capaz de dominar perfeitamente a lingua (119). Para ele, a
maior demonstragao de amor pelos destinatdrios ¢ aprender sua lingua. “Toda a
minha vida pobre como missiondrio eu tentei fazer isto” (274). A esse respeito,
pode ser til abrir um paréntese, citando uma anedota que ilustra a importancia
de compreender pelo menos os fundamentos da lingua local. Em um centro de
Achuar, a beira do vicariato de Puyo, os idosos haviam se reunido, preocupa-
dos com a multiplicagao de doengas e mortes. Depois de uma longa discussao,
eles decidiram que nao havia escolha a nao ser matar os xamas, considerados
responsaveis.

A decisao foi posta por escrito, escrevendo o texto em Achuar; aqueles que
estavam em condig¢do, assinaram e os outros carimbaram a impressao digital.
As Irmas, felizes por terem participado de uma longa deliberagao que havia
terminado com um acordo, também assinaram, mas por nao conhecerem a
lingua, ndo souberam que estavam assinando uma sentenga de morte, que foi
posteriormente executada.

Quanto aos estudos teoldgicos propriamente ditos, Ydnkuam’ certamente
os levou muito a sério: essas aulas devem ter lhe dado uma boa base para o tra-
balho futuro, mas sem abrir grandes horizontes. Havia estudado a dogmadtica
tradicional, o Direito Publico Eclesidstico, a Igreja, sociedade Perfecta, o “extra
Ecclesia nulla salus” Mas foi a insatisfagao com o estilo da missao tradicional,
que comec¢ou a incomoda-lo. Depois, alguns acontecimentos especificos foram
definitivamente orientados em um sentido muito determinado.

Em 1966, tive a oportunidade de viajar para Roma e dedicar dois anos
ao estudo da Missiologia na Universidade Gregoriana. Voltei muito feliz com a
experiéncia e comuniquei meu entusiasmo ao inspetor, Pe. Angel Botta. Nos anos
seguintes, imediatamente ele enviou meia dizia de missiondrios para fazer os
mesmos estudos, durante um ano, incluindo o Pe. Bolla: “Certamente, o ano de
reflexdo, oragao ¢ estudo em Roma, me ajudou imensamente a decidir comecar
uma reversao da presenga missiondria, ligada a antropologia, historia e tradi-
coes do povo Achuar e & luz do Concilio Vaticano II (31). Sem duvida, um dos
professores que mais influenciaram Ydnkuam’ foi Joseph Goetz, sj. Suas licoes
interessantes de antropologia tinham a caracteristica inconfundivel da experiéncia:
ele passava um semestre todos os anos no Chade (Africa).

Aqueles foram os anos da conferéncia do CELAM, em Medellin, os anos
em que a Teologia da Liberta¢ao comegou a ser discutida. Apesar de viver em
uma regiao isolada, ouvia o eco dos debates, mas ndo concordou com certas
abordagens. De fato, o instrumento de andlise que utilizou essa teologia foi o
classista, mas a luta de classes era estranha ao contexto amazdnico. “A teologia
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da libertagao se ligou mais ao marxismo do que ao evangelho”(268) ... Muitos
missiondrios também trabalharam mais horizontalmente do que vertical-
mente. Ydnkuam’ nunca aceitou a tese que se espalhou por aquele tempo, a da
“moratdria sobre a evangelizag¢ao” Nao se pode, diziam, pregar a estdbmagos
vazios; aos indios nao evangelizados, devemos anunciar a Mensagem com obras
sociais; de Jesus Cristo se deve falar a eles em um segundo momento. E o que
eles chamam de “pré-evangelizagao” Yankuam’ nunca aceitou isso. A primeira
coisa que ele fez foi proclamar a Palavra, evidentemente adaptando a linguagem
€ 0s conceitos aos ouvintes.

Meses antes da conferéncia de Medellin (agosto de 1968), houve um encon-
tro de bispos e missionarios dos Vicariatos Apostolicos, em Melgar (Colémbia). A
novidade foi que dois antropélogos, Gabriel Reichel Dolmatoff e José de Recasens,
também foram convidados.

Suas intervengoes foram como pedras jogadas na quietude de uma lagoa.
Ambos questionaram muito os métodos missionarios tradicionais, semeando uma
inquietude saudavel. E lamentavel que Medellin nido tenha coletado as sugestoes
de Melgar, precisamente por causa do instrumento de andlise que havia escolhido.

Mas o momento de ruptura ocorreu em 1971, quando na ilha de Barbados
(Caribe) reuniram-se uma duzia de antropdlogos, coordenados pelo austriaco
Jurgen Grunberg, para refletir sobre a situagao dos indios na América. Sua critica
as missoes foi muito mais radical. O documento, quando divulgado, ajudou a
acelerar a crise do mundo missiondrio que durou anos, e ainda nao foi superada.
Meses depois, em Iquitos (Peru), encontraram-se os bispos amazdnicos, que
examinaram em profundidade as observacoes dos antropélogos. Dom Pintado
voltou muito perplexo, enquanto Yankuam’ escreveu em suas memorias: “Eu
pulei de alegria” (273).

Mas nao foi apenas a antropologia que o motivou, embora ela nunca dei-
xasse de ser um auxilio essencial para o missiondrio; suas preocupagoes eram
religiosas.

Ele sentiu que era essencial dar aos Achuar uma visao de Deus para ajuda-los
a superar os aspectos violentos de sua cultura, mas queria fazé-lo com base em
sua religido. Em si ndo foi uma tarefa ficil porque, aparentemente, a experiéncia
histérica da Igreja tinha percorrido caminhos muito diferentes. O Antigo Tes-
tamento manifestava uma rejei¢ao inequivoca a todas as outras religioes e Sao
Paulo nunca usufruia da religiosidade dos “gentios”para falar-lhes de Jesus Cristo,
ao contrario, via-a como causa de imoralidade. Os Padres da Igreja tinham uma
atitude semelhante.

Mas o préprio Sao Paulo havia manifestado uma notdvel abertura a “sabedo-
ria” do mundo greco-romano: basta lembrar seu discurso na Acrépole de Atenas.
E também inegavel que o cristianismo dos primeiros tempos nao mostrou pouca
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harmonia com o pensamento estéico. Alguns até mesmo levantaram a hipotese
de um encontro entr Paulo ¢ Séneca, em Roma. Matteo Ricci, hoje amplamente
reavaliado, considerou o confucionismo um bom interlocutor para o anincio
de Jesus, na China.

A linguagem da mitologia ¢ religiosa num sentido muito amplo, enquanto
¢ o reflexo de toda a vida e experiéncia de um povo. Ydnkuam’ conta como, sobre
esse assunto, refletiu durante anos e chegou a conclusao de que os mitos, como
0s mandamentos, sao “escritos na consciéncia da humanidade” (277).

Sendo assim, serd possivel evangelizar sem levar em conta uma realidade
tao arraigada na consciéncia de um grupo humano? Como poderiamos falar
sobre Jesus Cristo comec¢ando com a rejei¢ao de toda a historia e do modo de
ser deste grupo?

A enorme questao da formulacio de termos teoldgicos cristios em uma
linguagem cujo léxico estd circunscrito a realidade da floresta permanece em
aberto. Yankuam’ estava muito consciente da extensao do problema, especialmente
quando comegou a tradugdo do Novo Testamento para Achuar. Como traduzir,
por exemplo, o Espirito Santo? (131).

Exatamente por isso, ao trabalho de tradugao dedicou muitas horas. Inte-
ressante, uma anedota. Nos intervalos, entre o trabalho da fazenda e a construgao
de uma casa, ele foi capaz de traduzir a Carta aos Filipenses, que deu ao linguista
Mauricio Gnerre para ler. O comentario: “Foi o primeiro texto da Biblia que li
e li em Achuar” (281).

Um ponto que causou conflitos, ndo apenas entre os missiondrios, foi a
escolha de um termo para indicar a divindade. Os povos amazdnicos, como
muitos outros, nao possuem o conceito de ser superior, tinico e pessoal. Eles tém
a no¢ao de espirito, que tem manifestacoes e presencas multiformes.

Desde os primeiros contatos com os Shuar, os missiondrios usaram a palavra
Yus, adaptagao fonética do espanhol Deus, mas era algo alheio a experiéncia dos
Shuar e Achuar. Um termo usado pelos dois povos é Arutam, uma energia que
eles constantemente buscam, também ingerindo alucinogenos, para levar a cabo
empresas importantes. E verdade que contém sua dose de ambiguidade, porque
eles sonham em obter o Arutam também para matar o inimigo (276).

Mas o conceito pode se tornar aceitavel através de um paciente trabalho
de purificagdo. Também o termo biblico Yahweh passou por este processo para
ser usado agora no culto cristdo. Quem hoje poderia invocar um Deus irado e
exterminador de inimigos? A histéria com a qual Yankuam’ descreve o rito do
tabaco, em que participou vdrias vezes, ¢ muito interessante para entender como
ele valorizava as celebracoes dos Achuar, lendo-as em chave crista.

“Ao anoitecer vocé tem que se banhar na cachoeira ou no rio para se purificar.
Cancoes tradicionais sao cantadas para Arutam, o Deus da vida e da imortalidade,
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ou cangoes na fé crista - no caso
dos crentes em Jesus. Entao o rapé
mastigado por um homem idoso,
que age como um intermedidrio
entre a divindade e o parente do
iniciado, é tomado com um pouco
de dgua. O jejum, o canto, o siléncio
da selva preparam esse momento,
fonte de espiritualidade, buscando
vida e harmonia na familia e na
sociedade, que também sao bens
da fé crista “(276).

Na drea, ha anos, grupos
evangélicos fazem-se presentes.
Partem de pressuposicoes teolo-
gicas completamente diferentes,
inspiradas na teologia dialética de
Karl Barth, e fundamentalmente
de Lutero: solus Christus, sola
Fides, sola Scriptura. Dentro desta
visao, as culturas ¢ as religioes sao
inconsequentes, elas seriam um
obstdculo para a salvacao, como
evidéncia da presun¢ao humana

Ele viveu 40 anos, sentindo-se amado pelos Achuar.
Ele tinha duas colunas que o mantinham de pé:
todo o seu ser irradiava uma fé inabaldvel em Deuis de auto redencio.

e amor ao povo Achuar. Yankuam’ evitou ao maximo

uma polémica com eles. Ele s6 se
importava que as diferencas teoldgicas entre um e outro nao chegassem a dividir
as comunidades. Ele simplesmente escolheu outro caminho, o de viver entre eles,
como eles. Os pastores evangélicos vivem em centros isolados: ali reinem perio-
dicamente os lideres, instruem e catequizam (220). Sempre foi algo estranho ao
espirito de Yankuam’ insistir em marcar as diferengas. Mas uma observagao nao
pode ser ignorada: “Os evangélicos falam-lhes do fogo do inferno, eu da beleza
do paraiso” (243).

A antropoéloga e teologa alema Ana Meiser, da Universidade de Freiburg,
estudou longamente o problema da inculturagao teoldgica de Yankuam’ e
também a comparou com a abordagem dos evangélicos. O fruto desta pes-
quisa ¢ um volume grosso intitulado “Beber de dois rios” (Quito, 2014, Ed.
Abya-yala), em alemao “Trinken aus zwei fluss™. Sua leitura é esencial para
aprofundar este tema.
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7. “Como missiondrio eu estava disposto a fazer tudo”

Estas palavras dele (187) nao significam apenas que ele nao hesitaria em
enfrentar qualquer dificuldade e sacrificio pessoal, mas que ndo pararia de lutar,
nao importa o que custasse, quando necessario. Yankuam’ era o homem mais
gentil do mundo, sempre de bom humor, sereno, paciente, mas, sob esse aspecto
amdvel, uma vontade e determinagao excepcionais estavam ocultas. Era muito
claro sobre seus objetivos e estava convencido de que o povo Achuar estava espe-
rando por uma fase decisiva, da qual dependia sua propria sobrevivéncia. Durante
séculos eles sobreviveram aos seus conflitos internos, mas agora as ameagas 0s
sitiavam de diferentes frontes e podiam esmagd-los.

Em primeiro lugar, o padre tinha bem claro que o antincio da Palavra,
interiorizado e vivido, deve ser traduzido em realizacoes concretas: Yankuam’
ndo era um pregador itinerante inofensivo. A sociedade circunvizinha tinha
recursos ilimitados e tinha os olhos fixos em secu territério, rico em recursos:
petréleo, minerais, madeira ... Nao podiam resistir com lan¢as e a uma ou outra
velha carabina. Era essencial criar uma organizagao que reunisse o maior nimero
possivel de pessoas e fizesse ouvir sua voz diante do governo e de entidades
internacionais. Foi também por isso que Yankuam’ insistira em ajudar o grupo
para acabar com os conflitos internos, se nao o fizesse, seria impossivel qualquer
forma de organizac¢ao além da familiar (100).

Desde o inicio dos anos 60, o Pe. Juan Shutka, em Sucuta (Equador), tinha
comegado a organizar politicamente os Shuar, chegando, em 1964, juntamente
com o lider Miguel Tankamash, a estruturar a Federagdao que serviu de modelo
para muitas outras organizacdes indigenas, tanto no Equador como em toda a
América Latina. Yankuam’ usou essa experiéncia para alcangar algo semelhante
com os Achuar do Peru. Em suas memorias, ele dedica trés capitulos a este tema:
fala com entusiasmo de realizagdes (cap. 28) e lamenta as rupturas (capitulo 48
e 49.). Mas estas desercoes nao o desanimaram, pois sabia que entre os Achuar
iss0 era coisa comum, mas contava com os que permaneciam para lutar contra
os novos ¢ verdadeiros inimigos do povo (102).

Em primeiro lugar, as empresas petroliferas transnacionais. Para essas, os
povos indigenas sao simplesmente um obstdculo: ocupam territérios onde a
exploracdo ndo seria complicada, se ndo se opusessem a ela. Um tempo foi facil
elimina-los em siléncio, mas hoje, com o poder que a midia alcangou, tudo ¢é
muito mais complicado. A dentncia de um massacre, mesmo de alguns indigenas,
causa um alvorogo mundial, que pode causar um dano muito forte a imagem (e
a economial) de uma empresa.

Obviamente, as multinacionais agem com muito mais cautela. O poder que
tém pode condicionar os governos nacionais, e também alguns lideres indigenas,
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semeando divisdes (221,224). A invasao desses atores ¢ quase imparavel e, quando
chegam, as consequéncias para os indios ¢ lastimdvel que sao verificadas pon-
tualmente em todos os lugares: alcoolismo e prostituigao, duas pragas mortais
para qualquer grupo que viveu isolado, ligado a sua tradicao.

Yankuam’ testemunhou pessoalmente a destrui¢do causada pela OXY
(Occidental Petroleum). “As consequéncias sao muito sérias e continuam até
hoje” (137, 271). O empenho para fazer com que os Achuar permanecessem
unidos na rejeicao total dos petroleiros foi constante e obsessivo, mas ele era
apenas um pequeno Davi que enfrentou, nao um gigante Golias, mas muitos
ao mesmo tempo (225). Nos ultimos anos, quando suas forgas estavam indo
embora e nao podia mais visitar as comunidades com a mesma frequéncia que
antes, sofreu muito ao ver-se obrigado a constatar que, no dique, se abriram
fissuras (219).

Nio é necessdrio dizer que sua atitude causou a aversdo de um numero
consideravel de inimigos, que o odiavam até a morte ¢ pediam sua expulsio.
Com esse sentimento, os olhavam nao sé os trabalhadores do petréleo, mas
também os madeireiros e os traficantes de drogas. Yankuam’ sabia que a droga
estava causando estragos entre os jovens das cidades, mas nunca teria imaginado
que ela também poderia chegar até os jovens Achuar, como um produto de
consumo. Mas constatou que os casos estavam multiplicando-se: “Uma imensa
penalidade!” (130). O 6dio néo se limitou as palavras e se traduziu em ameacas
muito especificas: “Eu vou matar este padre” (209). “Nos temos que matar o Pe.
Luis “(210). ‘Yankuam’ foi acusado de ser comunista, guerrilheiro, traficante de
drogas, espido ... (213).

A sua situacdo existencial o tornava particularmente vulneravel: era estran-
geiro, tinha trabalhado extensivamente no Equador e, sé depois, foi para o Peru.
Nao se pode esquecer que, até a paz de 1998, o conflito entre os dois paises
permaneceu muito vivo e despertou grandes suscetibilidades: era muito facil
desqualificd-lo, acusando-o de ambos os lados de ser um espido. De fato, isso
aconteceu mais de uma vez. Em 1995, tendo passado pelo Equador, Yankuam’
foi preso em uma base militar, vigiada por uma sentinela armada (108),

O conflito entre dois povos irmaos, culturalmente muito semelhante,
encheu-o de tristeza (105). Ydankuam’ sempre suspirou pelo dia em que a paz
seria celebrada e ficou muito feliz quando o tal acordo foi assinado. Além de
concluir um conflito, que causou 6dio, morte e grandes gastos militares, o acordo
de paz facilitou as familias Achuar, de ambos os lados da fronteira, a encontrar-
-se novamente, e permitiu que os missiondrios salesianos dos dois vicariatos,
pudessem se reunir livremente.

Contudo, o conflito deixara uma sequela perigosa: a fronteira estava repleta
de minas anti-individuos, que constituiam um perigo muito grave para o povo,
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acostumado a mover-se pela selva em busca de caga. O préprio Yankuam’ cor-
reu o risco de pisar em uma delas quando teve que atravessar a pé, juntamente
companheiro Achuar, um campo suspeito: “Eu disse a ele que, sendo casado e
com filhos, era justo que eu me arriscasse. Nos invocamos a Virgem Maria. Eu
tui sozinho com muita tensao, até o arame farpado. Virei-me para a esquerda e
li a placa que dizia: Campo minado. Proibida a passagem”(106).

Ha um episoédio que vale a pena contar, devido ao seu forte significado:
pena que o pouco espaco obriga a omitir detalhes interessantes: quatro Achuar
¢ um professor foram maltratados pelos soldados. Yankuam’, com um docu-
mento escrito pela comunidade, foi a Lima para apresentar uma queixa formal
as autoridades. Na época parecia que os resultados eram nulos, mas provavel-
mente as autoridades comecaram a preocupar-se que tais dentincias pudessem
ser difundidas no exterior.

Um dia, na comunidade em que Yankuam’ estava visitando, um heli-
coptero chegou com um almirante da Marinha, ex-Ministro da Agricultura e
prefeito da regiao. O didlogo pode ser feito com a intermediagao de Ydnkuam,
como tradutor. O militar, que evidentemente queria resolver o assunto de
modo rapido, com alguma generosidade, comecou dizendo: “Queremos saber
0 que precisam’”

Um deles, que havia sido maltratado, o deteve e disse: primeiro, faca jus-
tica a nos; Eles nos trataram, em nossa terra, como se fossemos inimigos. Entdo
comecou o discurso “Kakatramu” de raiva e rejeicao, em que a palavra se repete
quatro vezes, com grande veeméncia, para amedrontar o outro, como nas antigas
guerras (181).

Isso impressionou muito os visitantes, que ficaram bastante desanima-
dos. O ex-Ministro da Agricultura, antes de ir ao helicoptero, aproximou-se de
Yankuam’ e disse: “Reverendo padre, nunca vi indio com tanto orgulho quanto
estes. Eu parabenizo voce”(182). Outra ameaga que pairou sobre o grupo veio de
ninguém menos que do Ministério da Satde. Sob o pretexto de fornecer vacinas,
os funciondrios daquela entidade injetavam nas mulheres drogas abortivas e
esterilizantes. A iniciativa teve origem em organismos internacionais e foi total-
mente compartilhada pelo governo local. Tratava-se de limitar o crescimento
demogrifico de povos fracos e marginalizados.

Yankuam’ nao podia nao se opor a tal projeto e atacou com tanta forga que
tanto o Ministro do Interior quanto o Ministro da Defesa queriam expulsd-lo do
pais “por causa da questao do petréleo e da questao das vacinas”. Yankuam’ foi
defendido por seu Bispo e pelo Nuncio Apostolico (265).

O que impediu que, as vezes, ele reagisse frente a hierarquia eclesidstica,
quando esta nao se mostrava suficientemente forte diante dos petroleiros. “Meu
bispo, José Luis Astigarraga, ¢ um santo homem de Deus, mas ele pertence, como
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eu, a cultura mais forte. Eu vivo na aldeia e ele, fora, por isso nao ¢ facil enten-
der-se com os indigenas... disse ao meu bispo que, como pastor, estava tentando
alcangar a reconciliagdo, a paz e mutuas vantagens, mas os Achuar nao queriam
vantagens, s queriam e pediram para ser livres ...”(182).

Ainda no Equador Yankuam’ teve a oportunidade de falar com um tenente,
que disse em um tom condescendente: “Padre, seja paciente. A cruz sempre chegou
com a espada’”. “Eu olhei para ele com tristeza, sentindo meu sangue esquentar,
como um bom latino. Tenente, se na historia da colonizagio da América isso
aconteceu muitas vezes; agora, acabou. Estaremos sempre com os mais fracos,
que sao os indigenas” (157).

O governo equatoriano, desde a época das desavengas com o Peru, concor-
dou em pagar um saldrio aos parocos da fronteira, mas Yankuam’ nunca aceitou
(147).

Outro problema, contra o qual Yankuam’ combateu, foi o da prostitui¢ao:
o0 exército nao apenas a tolerava, mas a promovia, fornecendo mulheres as tro-
pas dos diferentes destacamentos. O que mais o feriu foi a introdugdo, entre os
jovens Shuar e Achuar, de um habito completamente alheio a sua tradigao, e que
acabaria causando enormes danos a estabilidade das familias.

Quando ainda estava no Equador, Ydankuam’ teve que viajar em uma
canoa, onde o pratico levava uma prostituta. Enquanto este tltimo desembar-
cou para fazer algumas compras, o padre foi deixado sozinho com a mulher,
no barco. “Que tristeza naquele rosto! ... Eu a encorajei o maximo que pude e
pensei em minha imensa pequenez e fraqueza por estar revivendo aquilo que
Jesus viveu. Disse a ela que o Reino de Deus também era para ela e que bastava
que se convertesse” (159).

8. O Salesiano

Nao se pode negar que, como Salesiano, a vida que levou Yankuam’ toi
bastante atipica. Os Salesianos somos caracterizados pela vida comunitaria,
enquanto que Yankuam’ passou a maior parte de seus anos sozinho. Também
quando, finalmente, pode contar com dois companheiros, capazes de se adaptar
a uma existéncia semelhante a sua, formaram, os trés, uma comunidade muito
sui generis, porque cada um deles atendia a uma grande drea e se reuniam espo-
radicamente, por periodos bastante curtos.

[ essencial esclarecer imediatamente um aspecto fundamental, a fim de
poder interpretar corretamente o que a decisao tomada por ele implicava.

Deve ficar claro que Yankuam’ nao optou por ir morar entre os Achuar
por estar cansado de viver entre seus irmaos salesianos: em se tratando de uma
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experiéncia pioneira, seria quase impossivel comeci-la de uma maneira diferente.
A sua experiencia ndo era uma fuga, nem uma improvisagio. Foi algo meditado
¢ planejado, que estava amadurecendo durante longos anos.

Ydnkuam’ esperava que, uma vez que se sentisse aceito e conhecesse o
ambiente, algum outro Salesiano viesse morar com ele. Mas nao era que alguém
estivesse “destinado” a essa vida, mas que a escolhesse como sua opg¢ao. Nao foi
facil, porque as exigéncias que ele impds excederam em muito a normalidade.
No final de 1972, 0 jovem salesiano Cataldo José Arnalot, que desejava fazer uma
pausa no meio de seus estudos teoldgicos, para fazer uma experiéncia “radical’;
pediu para acompanha-lo. Foi providencial. Em primeiro lugar, porque acabou
por ser um excelente companheiro e uma grande ajuda no trabalho, mais tarde
porque teve a feliz ideia de escrever um jornal que foi publicado e chegou a
muitas edi¢coes, em castellano e em italiano. E através deste texto que foi possivel
conhecer uma infinidade de detalhes sobre a vida, a entrega ¢ a espiritualidade
de Ydankuam’ (todo o capitulo 11). O trabalho é intitulado “O que os Achuar me
ensinaram’. Yankuam’ e Chuwint (como eles chamavam a Arnalot), tanto quanto
possivel, falavam em Achuar (49).

Quando Arnalot partiu, em 1975, Yankuam’ ficou novamente sozinho, por
trés anos, até chegada do Pe. Telmo Carrera. Em pouco tempo, o companheiro
ficou doente e teve que sair.

Deu-lhe um alivio o Pe. Domingo Bottasso, com quem, em 1978, fez uma
viagem de quatro meses, na zona de Achuar, no Peru. Essa experiéncia fortaleceu
grandemente a amizade e o conhecimento mutuo, porque eles tinham corrido
juntos aventuras ¢ riscos ndo pequenos. O Pe. Domingo quase foi deixado pela
estrada, no meio da selva, por causa de um ataque muito forte de malaria (54). A
sintonia que se estabeleceu entre os dois foi muito grande, mas eles nao ficaram
juntos por mais que um ano e meio. Conhecendo a situagao de abandono dos
Achuar do Peru, Yankuam’ nao resistiu a vontade de ir morar entre eles. Outra
ruptura dolorosa, mas inevitavel para Yankuam.

Em um encontro de missiondrios, o novo Vigdrio Apostélico, Theodore
Arroyo, e o inspetor, Pe. Pedro Creamer, comunicaram oficialmente a passagem
de Yankuam’ para o Vicariato Apostolico de Yurimaguas (Peru), dirigida pelos
padres Passionistas: “Sabemos que Yankuam'nao vai por capricho, e a drea ¢
muito dificil. Nés desejamo-lhe um santo fruto do trabalho missiondrio”(81).

Sim, a drea era realmente muito dificil e o acesso era muito mais complicado
do que no lado equatoriano. Um pouco por isso e um pouco porque essa nao era
uma opeao decidida pela Inspetoria Peruana, Yankuam’ ficou sozinho por cerca
de onze anos, sem que nenhum Salesiano o visitasse de Lima.

Yankuam’ ia todos os anos para os Exercicios Espirituais, mas chegou o
momento em que ele decidiu protestar formalmente o abandono e o fez de uma
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maneira muito especial: nao participando de um retiro anual; preferiu fazé-lo
sozinho, no “deserto” da selva, por dez dias, em vez de cinco (171). O Pe. Vicente
Santilli, a quem devemos a publicagdo das Memorias, comecou a visita-lo todos
os anos (10). Mais tarde tornou-se inspetor do Peru, valorizando e divulgando
a experiéncia de Yankuam’ entre os irmaos.

O contato com os Salesianos era considerado por Ydnkuam’ como uma
necessidade real, pois se sentia profundamente ligado a Congregacao. Todos
0s anos, e se possivel, mais de uma vez, estava na missao Wasakentsa com o Pe.
Domingo Bottasso e os outros missionarios, que se juntaram a cle. Isso implicava
uma caminhada de vdrios dias.

Em certa ocasiao, uma Irma o criticou duramente porque morava sozi-
nho, fora das estruturas da Congregagao Salesiana. “Eu engoli a pilula amarga,
acreditando que o hédbito ndo faz o monge, mas que a vida dele o define” (143).
E entdo Ydankuam’ recorda, nas Memdrias, que o Reitor-Mor, Egidio Vigano, o
autorizou a mudar do Equador para o Peru (143).

Finalmente, no ano 2000, o sonho que nutria desde o inicio foi realizado:
ser acompanhado por um Salesiano de maneira estavel. Quando escreveu suas
Memdrias, Yankuam’ ja podia falar de 10 anos de presenca ininterrupta ao seu
lado do Pe. Diego Clavijo, equatoriano. Para Yankuam), foi o maior presente.
“Foi a béng¢ao que o Senhor me concedeu no Peru por tantos anos que eu nao
tive companheiros missiondrios. A primeira vez gastou cinco longos e sofridos
dias para chegar a Shanchiik, onde eu morava desde junho de 19957(326). Os
dois entendiam-se perfeitamente. Padre Diego (Kiakua para os Achuar) chegou
aama-lo como pai e chorou sua morte como se fosse o parente mais préoximo.

Pouco antes de chamar para receber o prémio, o Senhor concedeu a opor-
tunidade a ‘Yankuam’ de retornar a Macas, missao, onde, 60 anos antes, iniciou o
seu ministério sacerdotal e da onde tinha partido para a sua formidavel aventura
missionaria. Na ocasiao, aconteceu a beatificagdao da Ir. Maria Troncatti, a qual
conhecia muito bem e admirava. A cerimonia, que contou com a participagao de
Shuar e colonos, foi presidida por Card. Angelo Amato, e presentes todos os bispos
do Equador. Yankuam’ nao queria perder: era uma festa muito grande para sua
familia religiosa, que reconhecia o heroismo de uma grande missiondria. Estava
feliz ¢ otimista como sempre, mas talvez cle estivesse exigindo muito de seu pobre
corpo. Um homem de oitenta anos, que contraiu maldria por quarenta vezes
(136,63), caminhou trés dias para chegar a missao de Wasakentsa, no Equador,
de onde um pequeno aviao o levou a Macas. O retorno exigiu mais trés dias a pé.
Nio vamos esquecer que ele nunca apoiou a construcao de pistas de pouso, em
sua area. Finalmente, com tantas privagoes, cansagos e sacrificios Yankuam’ teve
que pagar a conta: indo para Lima, pouco tempo antes dos Exercicios Espirituais,
foi acometido por uma isquemia.
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9. Nuvens no horizonte

O que impressionou imediatamente no trato com Yankuam’ era sua sereni-
dade e otimismo: nada ruidoso ou ostentado; tinha uma espécie de transparéncia,
que expressava profunda harmonia interior de uma pessoa que estava em paz ¢
realizada.

Em suas Memorias (318), Yankuam’ cita o dito de Mahatma Gandhi, que
se tornou sua regra de vida: “A civilizacao é reduzir nossas necessidades”. Ele
abandonou praticamente todas aquelas que pudessem diferenciar sua existéncia
daquela que levavam os Achuar. O que o motivou ndo foi um desejo estoico de
resignacao, mas a convicgao de que a sobriedade do povo amazonico teria muito
a ensinar a nossa civilizacdo insaciavel, consumista e, cada vez mais, insatisfeita.
Yankuam’ estava profundamente convencido de que, com o desaparecimento dos
povos indigenas, “a humanidade teria perdido algo imenso” (318).

Na ocasiao em que o Pe. Domingo Bottasso, durante a viagem explora-
toria no Peru, foi falar com o Vigario
Apostolico de Iquitos, Yankuam’ sen-
tiu uma grande tristeza, quando perce-
beu que, para o bispo, a causa indigena
estava perdida. “Ele viu que, em poucos
anos, as multinacionais acabariam com
todos os povos indigenas. Essa profe-
cia da morte nos feriu e dissemos a cle
que nao concordamos e que estariamos
com essas pessoas até o fim, mesmo que
tivessem que desaparecer” (56).

Mas o otimismo nao pode
impedi-lo de perceber uma evidéncia
perturbadora.

A hostilidade da sociedade nacio-
nal era garantida, mas alguns jovens
Achuar comegaram a mostrar sinais

Sua vida é paradigma de vida missiondria:

um amor profundo, auténtico, perseverante

preocupantes. e respeitoso pelo povo Achuar e pelo antincio
Yankuam’ sempre demonstrara inculturado e apaixonado de Jesus Cristo.

admiragao incondicional pelos Achuar.
“Era um povo com enorme dignidade” (191). Ele nunca os julgou, apenas tentou
entendé-los.

Apesar do isolamento, as armadilhas penetraram no coragao da selva,
transportadas por corporagoes internacionais. “Nesta época, ele apontou em
uma de suas pdginas, o desejo de adquirir dinheiro € o ideal de muitos, dentro
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dos povos indigenas, como se esse fosse seu tinico valor e sua unica esperanca”
(146). As companhias petroliferas entenderam perfeitamente e dai comecaram a
lutar para superar toda a resisténcia. Um lider que tinha se rendido as bajulacoes
comentou: “nos pagam quando vamos para cursos de aprendizagem no trabalho
das companhias petroliferas ... Pagam também os dias para chegar Tarapoto, ida
e volta, e alojamento nos melhores hotéis, tudo de graca. Se adoecermos, eles nos
pagam a cura no hospital de Tarapoto, muito bem equipado. Com esse dinheiro,
mantemos nossos filhos na escola primdria e secunddria” (313).

Tudo isso era deprimente para Yankuam), ainda mais quando um jovem
contou-lhe sobre a embriaguez que ocorria durante esses cursos, as relacoes
promiscuas com as prostitutas e todo o resto.

Ydankuam’ sabia muito bem disso, sabia como esse processo comegava e
qual seria o seu epilogo esqualido. A histéria da América é uma crénica sem fim
de povos indigenas, que daquele jeito tinham iniciado seu contato com a “civili-
zagao” e acabaram sendo marginalizados e desprezados. Muitos desapareceram.

Alguns hoje reagem e recuperam a vitalidade, pagando inclusive o preco
por abdicar demasiadamente de sua identidade e aceitando acomodar-se exces-
sivamente as exigéncias da situagao. Os Shuar podem ser contados entre esses.
Ultimamente, suas criticas ao trabalho dos missiondrios estao crescendo. Cer-
tamente, eles tém uma parcela de razao, mas nao podem se esquecer que, sem a
presenga dos Salesianos entre eles ha mais de um século, hoje nao seriam o que sao.

Uma vez inseridos na dinamica introduzida pelas empresas, alguns jovens
comegaram a pressionar Yankuam’ para que servisse de intermedidrio na solici-
tacao de dinheiro a diferentes organizagoes internacionais de cooperagio, como
costumam fazer as ONGs. Mesmo sabendo que sua relutincia traria critica e
antipatia, nao cedeu. Em uma reuniao os indios reclamaram que Ydnkuam’ nao
tivesse pedido dinheiro ao bispo, como fez no lado equatoriano. Ele respondeu:
“O Senhor Jesus chamou-me para anunciar o Evangelho aos povos da terra. Por
esse mesmo motivo, a Igreja e a Congregacao Salesiana enviam-me. Nao me man-
daram pedir dinheiro. Apesar de tudo, o Senhor sempre nos ajudou em nossas
necessidades”(126). Obviamente, um discurso nesse nivel tinha pouco impacto
em individuos que jd haviam sido mordidos pelo virus monetirio. Nessa mesma
ocasiao, repreenderam-no duramente, em publico, por ter permanecido tantos anos
entre eles sem construir obras e sem dizer-lhes claramente como os brancos faziam
para conseguir tanto dinheiro e dispor de tantas coisas. Yankuam’ sofreu o ataque
em siléncio: “Eles me humilharam duramente na assembleia, no dia seguinte ...
Naquele momento Antuash (Domingo Bottasso) interveio e os silenciou” (126, 127).

Yankuam’ tinha empregado o seu tempo, a sua saude e toda a sua inteli-
géncia para conseguir que esse povo, que amava, pudesse se mantasse digno e
orgulhoso, agarrado aos valores da sua tradicao. Mas, agora, os jovens iam aonde
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estavam as empresas para mendigar presentinhos. “Sempre fomos pobres, mas
evitamos ser mendigos. Em vez disso, agora, pela politica e pelos petroleiros,
muitos Achuar tornaram-se mendigos, em vez de obter com esforgo e unidos
aquilo de que necessitamos™(270).

Deve ter sido dificil para Yankuam’ ver-se obrigado a escrever essas anota-
coes, enquanto dava-se conta que sua forga estava se esvaindo.

E comovedora uma anotagao que ele fez no final de suas memorias: “Agora
eu estou caminhando, ¢ lentamente, para a “quarta idade”, como costumo cha-
ma-la, quer dizer em direcao a velhice, raramente, confesso, senti um certo
desinimo ¢ vazio profundo. Lembro-me de estar em Sanchiik, antes de retornar
ao Kuyuntsa com Diego, em setembro de 2006. Eu estava sozinho em casa, a
cortar a grama, quando disse a mim mesmo com uma certa tristeza melancolia:
“Agora minha vida acabou? O que eu fiz? ... nada! A ora¢do me sustentou e, no
dia seguinte, estava disposto a fazer tudo, como sempre. Essa disponibilidade e
o poder reconhecer meus irmaos indigenas no mesmo nivel de vida que o meu,
sustentaram-me em todos esses anos” (333).

As Memorias de Yankuam’ chegam até 11 de agosto de 201 1. Em outubro,
ele foi visto em Macas, feliz e cheio de vitalidade como sempre. Ele s6 tinha alguns
meses de vida e € possivel suspeitar que, mesmo sem perder essa serenidade,
sofreu como o perfurar de um espinho.

Poucos dias antes de sucumbir ao ataque isquémico, deixou uma nota que
revela um pouco o véu que cobria o seu mundo interior e nos permite suspeitar
da existéncia de uma dor, cujas dimensoes nunca poderemos saber, “Temo que seu
siléncio, Senhor, demais! Mas eu nao posso esperar que vocé fale comigo como
vocé fez quando me chamou quando crianga, embora ache que vocé pode fazer isso
... Ajude-me, Senhor. Eu acredito e espero em ti, sem ver-te, nem te escutar” (7).

Deus ama seus filhos, mas nem sempre os recompensa neste mundo com
consolos incessantes. Para o melhor, as vezes, purifica-os com longas noites de
escuridao.

10. O que restou?

Desde que Yankuam’ nos deixou, passaram-se alguns anos e uma pergunta
surge espontancamente. Nao ¢é facil respondé-la, pois o tempo decorrido ainda
¢ pequeno e sao muitas as variaveis que entram em jogo. Algo, no entanto, pode
ser inferido, levando em conta o que aconteceu com outros povos indigenas, que
passaram por experiéncias semelhantes.

A regido onde viveu Yankuam’, que por séculos foi tutelada pela selva com
seu abraco protetor, chegaram as estradas. Do lado equatoriano, jd estao atingindo
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P. Bolla envia em missao aos Didconos permanentes.

a fronteira do territdrio Achuar. Com as estradas, chegou também um mundo
diferente, que vai expor nas suas vitrines uma infinidade de produtos, capazes
de assegurar a felicidade na terra. Dificil resistir. Yankuam’ viveu o suficiente
para ver que alguns comegavam a ceder e tinha certeza de que muitos outros o
fariam. Sabia, todavia, muito bem que esse encantamento acabaria por desapon-
td-los, visto que os indios s6 teriam acesso a uma quantidade minima e muito
marginal das maravilhas prometidas, o que geraria um sentimento permanente
de frustragao.

Yankuam’ colocou a esperanga “naqueles que retornariam’, ou seja, nos (tal-
vez muito poucos) que voltarao a ter apreco por aquilo que foi abandonado, depois
de ter experimentado as promessas falaciosas ¢ vazias do mundo globalizado.

Entretanto, isso exige que a memoria seja preservada, caso contrario, ndo
restard mais nada a ser retomado. Ydnkuam’ dedicou muito tempo e energia para
registrar essa memoria nas mentes dos jovens e para documenti-la, escrevendo
varias obras sérias e apreciadas de etnografia. Se a comparacao nao parecer muito
ousada, a a¢do Yankuam’recorda-nos a dos mosteiros medievais. Na biblioteca de
muitos deles conservavam-se e, no scriptorium, multiplicavam-se as obras-primas
da antiguidade cldssica, mesmo que nem sempre pudessem entender o seu valor.
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Todavia, quando esse patrimoénio foi redescoberto, o milagre do Renascimento
brilhou, uma verdadeira primavera para a historia do Ocidente. Yankuam’ estava
plenamente confiante de que parte da experiéncia daquele povo permaneceria ¢
que o tempo permitiria que fosse reavaliada. Se ele nao tivesse alimentado essa
esperanga, teria sido impossivel dedicar toda a sua vida a causa. E mesmo se o
vento da modernizagao conseguisse terminar tudo, seriamos obrigados a agradecer
por existir “pessoas loucas”, que acreditam em utopias. Sem elas, o mundo seria
apenas um amontoado de estatisticas e graficos que ilustram as tflutuagoes do P1B
e da produtividade, um mundo sem alma e sem sonhos. Temos necessidade de
homens e de mulheres que se dediquem a causas perdidas, a grupos pequenos,
ameagados de extingao; precisamos de pessoas capazes de dedicar a eles, na uma
tese ou uma mesa redonda, mas a vida; pessoas capazes de dar a propria vida, de
desperdigd-la. Serao sempre uma pequena minoria, mas aptos a encorajar todos
os demais. E ninguém disse que isso so pode ocorrer em periferias distantes,
entre tribos perdidas em selvas ou em terras remotas. Também no coracao da
metropole moderna pode-se descobrir pessoas e grupos que sofrem a ameacga de
serem suplantados, porque a sua presenca € vista como anacronica, disfuncional
ou irritante. Pessoas que a este mundo eficiente parecem inuteis e descartaveis.
Eles nao precisam de esmola, mas de alguém que anuncie que Deus os ama.

Por algum motivo Desmond Tutu, Prémio Nobel da Paz, arcebispo angli-
cano da Cidade do Cabo, na Africa do Sul, disse que a Biblia é o livro mais sub-
versivo que existe, pois afirma que, para Deus, nenhum povo € inferior ao outro
e todos tém um lugar na histéria. O povo que se convence disso ndo podera ser
impedido por ninguém.

Datos biograficos

* 1932, 11 de agosto:  Luis Bolla nasce em Schio (Vicenza)

* 1948: entra no noviciado salesiano.

* 1949-1952: Frequenta o liceu em Nave (Brescia).
e 1953: E destinado ao Equador.

* 1953-1956: Realiza o Tirocinio, em Bomboiza.

* 1956-1959: Estuda teologia em Bogota.

* 1959: E ordenado sacerdote.

* 1960: Trabalha em Macas.

* 1961-1971: Trabalha na missao de Taisha.

* 1971-1984: Com os Achuar do Equador.

* 1984-2002: Com os Achuar do Peru.

= 2012, 6 de fevereiro: Morre, em Lima.
* 2019, 1° de Agosto:  Apertura da causa para a beatiicagao.
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B 6. LEITURA ESPIRITUAL DA
EXPERIENCIA DE YANKUAM”

DPe. Aldo Giraudo, sdb'

Os relatores que me antecederam tiveram um contato pessoal com Luis
Bolla, conheceram-no, partilharam com ele, alguns mais outros menos, a vida
€ — Como ouvimos — conservam uma imagem viva de sua personalidade, podem
documentar a importancia da experiéncia, da obra, do pensamento.

Eu ndo tive tal oportunidade. Li a sua aventurosa e interessante autobio-
grafia, e depois tive em maos o sugestivo diario de José Arnalot, onde, aqui e
ali, emerge um retrato vivo de Ydnkuam), a singularidade e a excepcionalidade de
sua vida, de sua f¢é, as virtudes que o caracterizavam, as suas visoes e utopias, a
qualidade evangélica de sua experiéncia e agdo missionaria. Tem-se a impressao
imediata de estar diante de um cristao auténtico, todo inteiro, uma testemunha
genuina, um apostolo herdico, permeado, em cada fibra do seu ser, em cada
pensamento, desejo e projeto, pelo espirito de caridade, pelo amor que prefere
a Deus e aos homens que a si mesmo; um homem que viveu para a comunidade
a qual se consagrou, para a Igreja Achuar que se sente chamado a fundar, para
o Evangelho que anuncia com paixdo ¢ com alegria. Fica-se afascinado e vem
espontaneamente dizer: este homem ¢ um santo.

Foi-me pedido uma leitura “espiritual” de tal experiéncia. Aqui devo
limitar-me a enunciar alguns tragos, nicleos dinamicos, em torno dos quais
ou a partir dos quais, articulou-se toda a vida ¢ a a¢do de Yankuam’ Para um
estudo mais sério e critico, necessita-se de uma documentagao mais ampla (os
escritos, os cadernos, os didrios, os testemunhos recolhidos em campo...) e é
necessario um método adequado, rigoroso, de acordo com o modelo utilizado
por Anna Meiser no seu volume'.

Inspiro-me nas sugestoes metodoldgicas da teologia espiritual de Hans
Urs von Balthasar, que afirma que a experiéncia das personalidades cristas que

'* A presente conferéncia foi feita no dia 20 outubro de 2016, no semindrio sobre a figura do P.
Luis Bolla, promovido pelo Discatério para as Missoes Salesianas e o Instituto di Teologia Dogmatica da
Faculdade Salesiana, Roma.

" Professor Ordinario de Teologia Espiritual na Universidade Pontificia Salesiana.

15 ARNALOT I, La capanna senza steccato. Tre anni tra gli Achuar dell’Ecuador, I Arciere (Cunco 1992).

16 MEISER A, «lch tritke aus zwei Fliissen». Zur Logik transkultureller Prozesse bei christlichen Achuar
und Shuar im oberen Amazonien, Kohlammer (Stuttgart 2013).
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se impoe pela sua excepcionalidade e genuinidade evangélica (os santos), nao
deve ser vista apenas com admira¢do ou como um simples estimulo a imitacao,
porque ela ¢ um dom de Deus & Igreja. Enquanto tal deve ser considerada na sua
singularidade, também como lugar teologico, que nos permite identificar alg
caracteristicas essenciais do cristianismo. Na vida dessas pessoas extraordinari
que se apropriaram intensamente da mensagem evangélica, que se conformaram
a Cristo através de um processo de adesao total, de espolia¢do radical de si que
envolve toda a existéncia — sem, todavia, priva-las de sua singularidade — podemos
ver uma exegese vivente do Evangelho.

O tedlogo espiritual deve, portanto, olhar a vida destas testemunhas sigu-
lares nao apenas para discernir neles a a¢ao da graca divina, mas também para
entender as necessidades histéricas as quais tiveram que responder, enriquecendo
a Igreja com uma especifica contribuicdo. Isto significa atribuir uma importancia
privilegiada a categoria da missio, entendida como verdade de si, como “forma
de santidade” particular que foi oferecida como dom a eles e que eles se esforga-
ram em atuar na histéria concreta em vantagem do préximo. Balthasar afirma:
“Deus tem um projeto especial para cada cristao e assinala um lugar preciso na
comunidade eclesial a cada um [...] traduzir na praitica esta ideia projetual que
estd na mente de Deus, atuar na vida esta ‘lei individual’, absolutamente sobre-
natural e livremente concebida por Deus, ¢ a meta tltima de todo cristao™"”. Isso
¢ a0 mesmo tempo aquilo que Yankuam’ diz a Arnalot, a propdsito da pobreza
e da inseguranga que compartilham com os Achuar: “somos sortudos, mas nao
por isso devemos ser orgulhosos da nossa pobreza; vivamo-la sem propaganda,
nao pretendamos a mesma coisa dos outros, porque Deus, na vida, assinala uma
missao diferente a cada um... e a cada um pedira de acordo com aquilo que lhe
foi dado™.

Portanto, trata-se de descobrir na existéncia concreta de Yankuam), para
usar as expressoes de um intérprete de Balthasar, “a sua experiéncia espiritual, a
intencionalidade objetiva que ai se encontra: o projeto de Deus, isto €, 0 mistério
divino ao qual se participa. No dado concreto, que deve também ser estudado e
analisado, ocorre poder colher a ‘forma’, ou a ‘figura’ (Gestalt) que vem do alto. A
concretude do dado historico, humano, singular, pode assim ser assumida com
pelnitude na teologia, sem nenhuma necessidade de conceitualizar ou de manter
uma certa dicotomia entre a experiéncia e a ontologia”'’.

7 Urs Vo~ Barraasar H., Serelle nello Spirito. Teresa di Lisieux e Elisabetta di Digione, Jaca Book
(Milano 1991) 24.

¥ ARNALOT, La capanna senza steccato, 149.

1% Bawint E., Esperienza cristiana ¢ teologia spirituale, in Sicari A., La vita spirituale del cristiano, Jaca
Book (Milano 1997) 66.
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A partir dessa perspectiva, tentarei fazer uma leitura da experiéncia di
Ydnkuam’ — assim como nos é apresentada na sua autobiografia e nos didrios
de Arnalot — que seja capaz de evidenciar, através de uma andlise da natureza
eclesial da missao, que ele percebia ter recebido de Deus, a mensagem teologica
ligada a sua santidade.

l. Aspectos gerais da missao de Yankuam’

Antes de tudo, a experiéncia crista e missionaria de Yankuam’ surge com
uma singularidade ¢ com uma qualidade tal que pode ser considerada “repre-
sentativa’, isto é, um exemplo inteiramente especial de santidade apostélica
ofertada a Igreja e de experiéncia vital proposta a comunidade local. Como todos
aqueles que abriram novos caminhos do espirito, até ao ponto da configuragao
de um novo modo espécifico de ser discipulos e apdstolos de Cristo (Sao Paulo,
Sao Francisco de Assis, os grandes evangelizadores dos povos e os fundadores
de Igrejas e ordens religiosas)™, podemos conceber Ydnkuam’ como um dom de
Deus ao povo Achuar e a Igreja universal, em um particular contexto e momento
histérico. Pode-se de algum modo dizer sobre ele aquilo que lemos sobre Jodo
Batista: “Veio um homem mandado por Deus” (Jo 1,6), porque também Yankuam,
como o Precusor, € sobretudo uma voz que vem para indicar a via.

A sua ¢ uma missao no sentido pleno da palavra porque, através dele, o
Senhor coloca em foco uma caracteristica fundamental do Evangelho, que esta
em relacao as exigéncias daquele povo, numa época de transformacao radical, que
ameaga sua identidade e riqueza cultural e pode marcar dramaticamente seu fim,
e em relagao as exigéncias de uma Igreja pos-conciliar, que adquiriu consciéncia
das necessidades de novos modelos de evangelizacdo mais respeitosos das pecu-
liaridades culturais. Como Sao Paulo, Yankuam’ tem consciéncia de sua prépria
missao € a cumpre com todo o seu ser, com determinacio, coragem herdica e,
simultanecamente, com alegria e mansidao. Tem a convingao de obedecer a um
preciso mandato, sabido desde a juventude, como narra na sua autobiografia,
um mandato que, ao longo do tempo, foi-se lhe mostrado de modo sempre mais
pungente e claro, como um movimento do espirito. Estimulado pelo exemplo
de Charles de Foucauld, pelas aulas e pelas leituras feitas durante o ano que
passou em Roma, por meio de uma reflexao cultural iluminada pela meditagao
da Sagrada Escritura e corroborada pela oracio, Yankuam’ soube contemplar as
modalidade tipicas da a¢ao evangelizadora de Cristo e dos apostolos, o estilo de

20 Cf. BaLTHASAR, Sorelle nello Spirito, 25.
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vida e as atitudes deles; fez suas essas virtudes, e as reproduziu na especificidade da
situacao e do povo ao qual se sentiu chamado e no qual se inseriu como héspede.

Por isso, moveu-se na estrada da rentincia evangélica, de uma total expro-
priacao de si “que Jesus exige de todos aqueles que querem ser seus discipulos
no sentido mais estreito do termo: vender tudo e segui-lo; entrar pela porta
estreita; entender aquilo que poucos podem entender; por incondicionalmente
a propria vida a disposicdo da vontade e do Reino de Deus™'. A sua espolia¢ido
nao foi apenas de coisas supérfluas, dos métodos tradicionais da missdao, mas,
mais radicalmente, foi um dar ‘si mesmo’ em plenitude, um consumir-se quoti-
diano, um esvaziamento de si, unido a uma expropriagao cultural absoluta, a um
tazer-se servo no sentido mais concreto e material da palavra, sem, no entanto,
perder a sua identidade de consagrado e sacerdote. A sua existéncia, liberada de
todos os legames terrenos, de toda a preocupagao consigo, espoliada de todas
as coisas supérfluas (“das coisas rebuscadas nao necessdrias’”, como costumava
dizer), mostra-se aos nosso olhos como exemplo concreto de um cristao que
vive o Evangelho literalmente, de um religioso intero, essencial, e de um apdstolo
genuinamente evangélico, que confia apenas em Deus e que obedesce o mandato
de Cristo — (Mt 10,7-15: “Nao leveis nem ouro, nem prata, nem dinheiro em vossos

Os jovens indigenas enfrentam o grande desafio de fazer uma sintese entre

a sua rica identidade cultural e interagir com o mundo globalizado.

U Barrnasar, Sorelle nello Spirito, 25-26.

151



AMAZONIA SALESIANA

cintos, nem mochila para a viagem, nem duas tunicas, nem calgados, nem bas-
tao...; Lc 10, 8-9: “Em qualquer cidade em que entrardes e vos receberem, comei
o que se vos servir. Curai os enfermos que nela houver e dizei-lhes: O Reino de
Deus estd proximo.”). Yankuam’ estava imbuido de uma caridade e de um amor
que o abriram nao apenas ao servigo generoso, ao respeito pelas pessoas e pela
sua cultura, mas também a irmandade, a imersao total, a admiragao entusiasta
e inteligente, a pesquisa antropoldgica apaixonada, que o impulsionaram a um
continuo aperfeicoamento interior, a ele a sensibilidade e a iluminagio espiritual
necessdrias para individuar os semina Verbi na cultura e na mitologia Achuar e
para encarnar a mensagem evangélica com fecundidade na reformulacao dou-
trinal, ética, ritual e operativa.

O testemunho de Yankuam’, concretamente, na sua determinagdo, em
sua modalidade inconfundivel, mostra-se-nos como um exemplo iluminante
de como se possa ser verdadeiros discipulos de Cristo, eficazes evangelizadores,
sapientes fundadores de comunidades eclesiais segundo a mais geneuina tradigao
apostolica da Igreja e, ao mesmo tempo, pesquisadores apaixonados e valoriza-
dores de culturas e tradigoes, guardides inteligentes dos patriménios sapienciais
ameagados de extingao.

2. Dois particulares

1. O primeiro elemento que salta aos olhos é o seu amor pelo povo Achuar,
a sua admiragao por eles e o grande respeito por sua cultura e tradicoes, pela
sua liberdade de escolha. Quanto mais Yankuam’ compartilha a vida e os cos-
tumes dos indios, quanto mais aprende a sua lingua, quanto mais escuta suas
narragoes, tanto mais “sente crescer o seu amor por eles e que o Senhor o chama
para que se dedique totalmente a eles™.

“O contato de tantos anos com os Achuar conquistou meu misero coragao,

o]

preenchendo-lo de amor por eles, porque a minha vida inteira estd aqui com eles™.

Arnalot, que o vé todos os dias, testemunha a qualidade evangélica desse
amor e as consequéncias concretas na vida quotidiana. Usa expressoes que lem-
bram o hino cristologico de Filipenses 2,6-11 (“mas aniquilou-se a si mesmo,
assumindo a condicido de escravo e assemelhando-se aos homens... humilhou-se
ainda mais, tornando-se obediente até a morte, e morte de cruz”.): “amou-os lou-
camente, sem esperar nem reciprocidade nem gratidao. A eles deu tudo e deixou

* Botta L., Mi nombre es Yankuant. El encuentro del Evangelio con los Achuar. Mis memoria misio-
neras, Editorial Salesiana (Lima 2015).
2 Bovra, Mi nombre es Yankuant, 318.
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tudo. Atualmente, encontro-me diante de um homem que de seu, ndo tem nada.
Sofre e se consome para ajudd-los, leva-los a Cristo, curar seus corpos, escutar
suas historias, suportar e suportar de manha até o final do dia. [...] Num desses
dias, disse-me: ‘agora devo acompanhd-los neste dificil mutamento que devem
sofrer. Devemos estar dispostos a suportar a inseguranga deles e a entender a
confusao que se cria neles quando o mundo deles se despedaga pela chegada do
branco’ [...]. Toda a sua vida e todas as suas energias consumiu para purificar-
-se dos residuos que o separavam deste mundo. Por isso, domina a lingua deles,
conhece o espirito, irradia simpatia ¢ testemunha, com o seu exemplo, o que
significa amar até o fim. [...| Estd penetrado na musica deles, em seus motivos
de guerra, nas suas historias que, num primeiro momento, parecem sem fim e
sem sentido... o modo absurdo com o qual creem em qualquer branco. Estudou
¢ lutou para entender tudo isso. Sinto-me confuso pela sua simplicidade, que
cheira a heroismo. E disso parece que ele ndo se dé nem mesmo conta, como
se todos os seus sentidos fossem direcionados a escrutar, a saber alguma coisa
a mais sobre eles, a preencher um outro caderno sobre sua lingua, seus mitos ¢
usos. Parece que a sua pessoa nao conta. Hoje, como ontem e em outros tantos
dias, enquanto escrevo estas linhas, ele volta da chacra, vestindo calgas velhas, sao
tantos remendos que nao existe mais espago para novos, o lengo com quatro nos
na cabega, o machado e o machete... Tinha apenas terminado de limpar quase
um quilémetro de trilha. Agora, sentado sobre seu tutdnk, prepara a homilia da
missa dos jovens, com a mesma preocupagao e zelo que teria em preparar uma
pregagao para sabe ld quem. Vai celebrar a Eucaristia, comeremos, e depolis se
vai ao trabalho de novo. Assim ¢ Yankuam), e nao passou nem bem um més de
quando tinha saido de uma febre malarica”*

Nao existe nada de poético nessa escolha de partilha ¢ de servico incon-
dicionado. “Custa-me suportar as ‘estranhesas’ deles — escreve Arnalot — e nisso
tenho que lutar também contra Yankuam’ Ele responde: irmao Carlos de Jesus
deixava-se devorar pelos Tuareg; devemos estar dispostos a fazer a mesma coisa””

Os Achuar sabiam o quanto os amava: “Yankuam’ agora ¢ nosso para
sempre”*". “Ele os ganhou sob muitos sacrificios, que apenas Deus sabe, e com o
carisma que deriva do seu modo de ser: alegre ¢ brincalhdo. Com uma capacidade
de suportagao sem limites e com o estudo continuo da cultura deles, consegiu
aproximar-se tanto que em certos momentos, ndo fossem as diferencas fisicas,

»ay

poderia-se dizer que foi desde sempre um Achuar”™.

“ ARNALOT, La capanna senza steccato, 117-119.

# ARNALOT, La capanna senza steccato, 174,
* ARNALOT, La capanna senza steccato, 219,

7 ARNALOT, La capanna senza steccato, 380).
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A proposito dos sacrificios que este amor genuino, total ¢ heréico comporta,
em um momento de esmorecimento diante de uma situagao particular, onde alguns
se aproveitavam da bondade de Yankuam) Arnalot escreve: “Fiquei enfurecido [...].
Este egoismo cinico desencoraja-me [...]| e continuamos os dois. Eu, porque ele
continua. Ele, porque tem uma fé inabalavel [...] Yankuam’ plantou abacaxis, e eles
comeram tudo. Yancuam’ plantou cacau, e ndo vemos os frutos. E mesmo tendo
quatro mulheres em casa, Ydnkuam’ continua a lavar seus trapos, a remenda-los
pessimamente, porque ndo ¢ normal que fagam isso a ele, visto que ele ndo ¢ o
marido. Nem isto nem aquilo ¢ normal. A Ginica coisa normal ¢ ter um coragio
maior do que a caixa tordxica. Nao se aproveitar, nao se desencorajar. Sorrir, ajudar,
¢ adiante. Ele vai de casa em casa semanalmente ¢ quando volta mostram-lhe uma
chacra a ser limpa ou um campo de milho para ser lavrado: ele toma do machado
e desaparece por dias inteiros naqueles emaranhados de espinhos e mato; nao se
ouve nada, além do eco de seu machado ¢ dos seus dnent. Se nao tivesse uma fé
além fora do comum, nao continuaria: como vos agradecer, Senhor? Ele tem um
s6 sonho: que o Evangelho se espalhe, que a Palavra seja acolhida, enquanto con-
tinua a varrer a casa, a reparar o galinheiro, a abrir trilhas e a remendar camisas™*.

E conclui, apresentando a intencionalidade dessa escolha: “Yankuam’ diz-me
sempre [...] tudo é vilido, se serve para demonstrar o nosso amor por eles. £ um
amor que nao se deve medir, mas apenas viver. Aceitar-lhes como sao: homens

~ A £ R0
como nos, num oceano de diferengas™.

2. O segundo aspecto peculiar da espiritualidade de Yankuam’, que caracte-
riza a sua especifica missao, em relacdo aqueles que sao chamados a evangelizagdo,
é o estilo apostdélico do seu ser anunciador do Evangelho. Ele decidiu abandonar
os métodos tradicionais com um programa bem claro, desde o inicio:

“Os superiores pediram-me para que eu indicasse as condi¢oes para este
tipo de presenca entre os Achuar, vivendo com um povo indigena. Respondi a
eles que os pontos eram apenas trés: 1) nao andaria em busca de adquirir terras,
porque elas pertenciam aos Achuar; 2) viveria como hospede no territorio deles;
3) pedia que me permitissem viver de acordo com o estilo de vida Achuar: vesti-
menta, nutrimento, habitagao, entre outras coisas, sem perder a minha identidade
de sacerdote e religioso. Colocaria toda a minha confianga na providéncia do
Senhor, que me daria o necessario, na dedica¢ao total ao Reino de Deus. Por este
motivo, renunciaria ao apoio economico da Congregagao Salesiana e do Vicariato
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* ARNALOT, La capanna senza steccato, 315-316.
# ARNALOT, La capanna senza steccato, 409.
N Bova, Mi nombre es Yankuam’, 17-18.



3. Testemunhos de santidade com os poves amazénicos - UPS

Ydnkuam’ semeou a Palavra de Deus com sua vida e floresceu uma Igreja nativa
Achuar: orgulhosa de sua cultura e aberta ao Evangelho.

Essas escolhas o impulsionaram, sobretudo, a viver de maneira apostolica,
itinerante, renunciando a qualquer tipo de facilitagao, para encontrar os Achuar
singularmente. Diante do pedido de um pastor evangeélico para construir uma
pista de pouso para poder aunciar a Palavra Deus, um Achuar responde: “nosso
irmdo Yankuam’ caminha a pé como o Senhor Jesus Cristo e nos traz a Palavra
de Deus”. Semanas, meses todos os anos fazia extenuantes caminhadas na selva
para visitar os vdrios grupos, suportanto a fome, a sede, os parasitas e feridas,
arriscando a vida na traversia de rios em cheia, enfrentando grupos hostis ¢ ame-
acadores. “Pelo Evangelho sangrou, ao longo dessas trilhas de lama e de espinhos;
seus pés caminharam — nao obstante fome, frio e chuva — por dias inteiros, desde
a manha até a noite™'. Um estilo de vida iniciado na zona equatoriana e com-
partilhado com os anunciadores da Palavra (etserin) ¢ os narradores de mitos
(atijmatin) que o acompanhavam: “Era maravilhoso ver o envolvimento dos
Achuar. Faziam analogias analizando os textos do Evangelho e os exemplos de
Jesus que caminhava e ndo usava cavalos ou carros, usados em seu tempo pelos
soldados e pelos ricos. Vivia como um pobre ¢ amava a todos™

1 ARNALOT, La capanna senza steccato, 118.

2 Borra, Mi nombre es Yankuani’, 36.
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Caminhou e viveu como eles, entendeu a mentalidade deles e seus costu-
mes, apropriando-se inclusive das sutilezas da lingua e da tradi¢ao Achuar, dos
seus ritos ¢ dos seu cantos. “Sao dez anos que Ydnkuam’ sua por estas trilhas
pantanosas para conhecer pessoalmente os Achuar um por um. Para levar a eles
o Evangelho, sofreus coisas inefdveis”™ . Desse modo, conquistou a confinga deles.
Quando retorna de uma viagem apostolica é contente: “os Achuar escutam com
muito prazer o Kerigma. Fizeram-nos cantar muito. Pode-se dizer que, nessas
zonas, entrou o canto”,

“Ontem retornou Yankuam’ da sua longa viagem. Caminhou ininterrup-
tamente por oito horas, depois de ter-se despedido de Tayuhint. Visitou uma
parte da zona peruana habitada pelos Achuar. Volta contente, ainda que muito
cansado. [...] visitou cerca de duzentos Achuar, e ficou satisfeito pela aceitagao
da Palavra e pelo interesse no conteudo da pregacao. [...]| Tayujint o fez enlou-
quecer de tanto cantar dnent .

“No dia 10 de maio, Yankuam’ chegou da viagem que o tinha levado a
Naydants, onde encontrou Tukup, Tsanimp e Kdasap. Voltou contente. Como de
costume, visitou familia por familia, ficando por diversos dias em cada lugar e
seguindo o ritmo da vida que as circunstancias comportam |...]. Por onde passava
era bem recebido. Todos o consideravam um amigo excepcional, prescindindo
da mensagem crista que difunde e que eles entendem, até um certo ponto: ‘um
branco totalmente diferente’. Simples e & disposi¢ao de todos: com o seu itip e os
seus cantos, nos seus discurso oficiais, apresenta a Salvagdo, compartilha todo o
seu trabalho com os pobres, até a dltima gota de suor™®.

Participando do quotidiano dos Achuar, descobre que o momento mais
propicio para o anuncio é durante o rito da guayiisa as trés da manha, da qual par-
ticipa e depois da qual celebra a missa: “sao momento nos quais todos estao muito
atentos ¢ Yankuam’ aproveita para alungar de muito a liturgia da Palavra [...].
Terminada a missa, segue chicha e se joga conversa fora até a aurora. Yankuam,
que ja estd acostumado com o rito da guayiisa, diz que se trata de um momento
privilegiado para o espirito. O rito da guayiisa converte-se em uma necessidade
fisica e espiritual. [...| Yankuam’ diz também que o método que usa, o de come-
gar pela mitologia deles, captura completamente a atenc¢do, desde o principio™.

O seu anuincio ¢ gaudioso, provém da grande alegria que prova na procla-
magdo do Evangelho, naquela terra, entre aquelas pessoas, que o escutam pela

T ARNALOT, La capanna senza steccato, 206.

* ARNALOT, La capanna senza steccato, 231.

* ARNALOT, La capanna senza steccato, 298.

® Arnator, La capanna senza steccato, 379.

7 ARNALOT, La capanna senza steccato, 231.
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primeira vez. “Durante a celebracao emocionou-se, coisa estranha para ele. Estava
dizendo que s6 agora Jesus chega de forma clara, nestas terras, desde quando
havia mandado os seus discipulos, de dois em dois, para anunciar o Evangelho”*.
O seu método, desde o principio, foi aquele de partir dos costumes e anunciar o
Evangelho dentro do esquema cultural deles:

“Fazia o discurso oficial da Aushajda, que ainda nao dominava totalmente.
Eu o tinha escrito nos joelhos, enquanto recebiam a pinik (caneca de argila) de
cada mulher, sem perder o filao do discurso. Eu o fazia em estilo guerreiro e
procurava pronunciar aquelas palavras também em tom guerreiro; o Evangelho
era a novidade do maior Guerreiro da historia: Jesus de Nazaré, filho de Maria,
que com a sua lanca e amor de redentor, da Cruz salva a todos. Anunciar a eles o
Kerigma [...] esse discurso oficial, em lingua Achuar, trazia-me imensa alegria”".

Nas suas memorias, ‘Yakuam’ descreve a primeira visita a comunidade de
Jawirit, no rio Paunds-Bobonaza. E um exemplo muito significativo do seu método
e do seu carisma: o modo como se apresenta, com o discorso tradicional, como
anuncia Deus (“Nunkui € o vosso Deus criador, em figura de mulher, que nos
ama e nos da o nutrimento”), tocando profundamente a sensibilidade deles e os
comovendo; como afirma que “o Deus dos brancos e dos gringos é o mesmo Deus:
Pai e Mae de todos nés, de cada raga do mundo: todos somos seus filhos e filhas”
Depois emenda: “continuando, falei a eles, com imensa alegria, sobre a incarnagao.
Sobre como, no pequeno e remoto
povo de Israel, de uma jovem cha-
mada Maria, nasceu Jesus, o Filho
de Deus, nosso Pai e criador. Prosse-
gui com a sintese de sua vida: os seus
trés anos de pregagao, paixao, morte
na cruz e ressurreicao; a sua subida
ao céu e a fundag¢io da sua comu-
nidade, a Igreja. O povo perguntava
e respondia, homens e mulheres. O
Espirito Santo envolvia-nos e nos
dava a sua alegria. Jesus com o seu
sangue perdou-nos. Depois, come-
cei a dizer que era um povo digno de ser estimado por todos, com valores de
honestidade, histéria, trabalho comunitirio, espléndido sentido de hospitalidade
e, certamente, com alguns defeitos, que, pela misericordia do Pai e pelo sangue da
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™ ARNALOT, La capanna senza steccato, 268-269.

' Borra, Mi nombre es Yankuant', 38.
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Paixao de seu Filho Jesus, podiam ser perdoados e entrar na Comunidade. Todavia,
sem perder a sua identidade de povo, diferente dos outros. Tinham o direito de
se organizar e de defender a soberania do seu territorio, de forma coletiva, nao
individual. Passou o tempo, talvez trés horas, e todos ficamos maravilhados de
nao estarmos cansados. Jawirit ofereceu-nos o que comer. Chegou a noite, cheio
de alegria, dizia ao Senhor: ‘Obrigado, Senhor Jesus, porque me fizestes viver um
dia como esse. Um dia tao intenso; é a melhor conclusdo para a minha pobre vida
de missionario. Viver um dia assim e depois morrer”™".

A alegria de Yankuam’ € intensamente espiritual, quando se compromete
na tradugao completa do Novo Testamento em lingua Achuar. “Lembro que,
antes de tudo, rezava, invocando o Espirito do Senhor Jesus e a Virgem Maria.
Foi uma experiéncia maravilhosa. Sentia que alguém me ajudava e me animava
a continuar este trabalho. Dei-me conta que se podia traduzir tudo. Foi uma
alegria imensa pensar que se podia abrir a riqueza da Palavra de Deus revelada
na Biblia — especialmente no N. T. —, a este povo indigena. Sempre procurando
usar a sua lingua para que pudessem beber da riqueza dessa Palavra, com uma
linguagem compreensivel, mas sem trair as intengoes do Escritor sacro. Sem a
ajuda do Espirito, isto nao seria possivel [...]. Fiz este trabalho de tanta respon-
sabilidade, com grande confianca na ajuda do Espirito, que continua a iluminar
a Igreja durante a sua historia. Realmente, Jesus prometeu-nos o Espirito Santo,
que nos teria enviado do Pai para que ficasse sempre conosco e nos lembrasse as
Palavras de Jesus e intercedesse por nds, com gemidos inefaveis. E continua a ser
assim para cada povo que entra em contato com Jesus de Nazaré. E continuara
a fazer isso através dos séculos, por meio de pessoas de fé que o anunciardo a
outras, dispostas em aceita-lo™"'

Um anuncio sempre ligado a festa, a alegria e também ao jogo...

Podemos concluir que esta particular forma de missdo e de santidade de
‘Ydankuam’ pode realmente ser considerada, no esquema proposto por Balthasar,
como representativa, que nos € oferecida como um “vdlido esquema explicativo
do Evangelho para o hoje”. Tal figura, ao povo, representa uma nova forma de
imitagao de Cristo, uma ilustragao exemplar do Evangelho, e, aos te6logos, uma
possibilidade de aprofundamento, ou de uma nova explicagdo da verdade, até
agora colocada de lado, visto que a consisténcia dessa experiéncia contém uma
doutrina viva, adequada aos tempos, fecunda, voltada a toda Igreja: somente
quem vive pessoalmente no ambito da santidade, como Yankuam), pode entender,
testemunhar e explicar eficazmente a Palavra de Deus*.

W Bowra, Mi nombre es Yankuam', 42-43.
U Bovea, Mi nembre es Yankuant', 282.
2 Cf. Baurnasar, Sorelle nello Spirito, 27-28.
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1. INTRODUCAO

% Padre Damdsio Medeiros', sdb

Nos dias 7 e 8 de Marg¢o, a Faculdade de Teologia da Pontificia Salesiana
Universidade (UPS) promove, juntamente com o Instituto de Teologia Dog-
matica e o Dicastério para as Missoes Salesianas, o II Semindrio sobre o Sinodo
para a Amazdnia, que tem como titulo «Novos Caminhos para uma Igreja com
o rosto amazonico». O tema, objeto do Sinodo Especial, que se darda em Roma
entre os dias 6 ¢ 27 de Outubro de 2019, é mais do que nunca atual, e envolve
muitas personalidades, entre os quais: bispos, tedlogos, antropdlogos e pastora-
listas, que provém, sobretudo, da América do Sul e tém uma forte experiéncia
teoldgica-académica-pastoral.

A Faculdade de Teologia da UPS, por meio do seu Instituto de Teologia
Dogmiatica, o Dicastério das Missoes Salesianas e a Rede Eclesial Pan-Amazonica
(REPAM), sensiveis ao apelo do Papa Francisco — no dia 15 de outubro de 2017
— para uma Assembleia Especial do Sinodo dos Bispos, quiseram colocar-se em
atitude de escuta sobre os caminhos da evangelizacao que devem ser pensados para
e com o povo de Deus, que mora naquela regidao: moradores de comunidades e de
zonas rurais, de cidades e grandes metrdpoles, polulagoes que vivem nas beiras dos
rios, migrantes e refugiados e, especialmente, para e com as populagoes indigenas.

Além do mais, seja a Faculdade de Teologia seja o Dicastério das Missoes
Salesianas sentem-se profundamente envolvidos na convocac¢ao sinodal, por
estes motivos:

1. A presenca carismadtica missiondria salesiana naquela Regiao, que com-
preende cerca de sete milhoes e meio de quildémetros quadrados, com nove pai-
ses que dividem entre si o grande bioma amazdnico (Brasil, Bolivia, Colémbia,
Equador, Guyana, Peru, Suriname, Vezuela, incluindo a Guyana Francesa como
territorio além-mar).

2. A escuta e o discernimento, nas pegadas da voca¢ao teoldgica ¢ da refle-
xao pastoral, guiadas pela Faculdade de Teologia, especificamente, em relacao ao
universo juvenil nas Igrejas da Pan-Amazonia.

" Decano da Faculdade de Teologia da Universidade Pontificia Salesiana ¢ professor de Liturgia ¢
‘Teologia Sacramentaria.
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3. A realidade especifica da Amazonia e o seu destino interpelam hoje cada
pessoa de boa vontade sobre a identidade do cosmo, sobre sua harmonia vital
e o seu futuro, e, para dizer a verdade, também interpelam a nossa Institui¢do
académica, UPS.

4. Escutar o gemido «de milhares de comunidades privadas de Eucaristia
dominical por longos periodos» (Dap 100,e). Somos certos que a Igreja, radi-
cada nas suas dimensoes sinodais e missionarias (cf. Papa Francisco, Discurso
da comemoragao do 50° aniversdrio da Instituicao do Sinodo dos Bispos, 17 de
Outubro 2015), seja capaz de gerar processos de escuta (ver-escutar) e de dis-
cernimento (julgar) que possam responder (agir) as realidades concretas dos
povos amazonicos.

5. Enfim, somos conscientes que as reflexdes do Sinodo Especial superam
o ambito estreitamente eclesial amazoénico, inclinando-se em diregdo a Igreja
universal e também em dire¢ao ao futuro de todo o planeta, de modo tal a
construir uma ponte com os biomas essenciais do mundo: a bacia do Congo, o
corredor bioldgico mesoamericano, as florestas tropicais do Pacifico Asidtico, a
bacia hidrografica Guarani, entre outros.

A presenca dos relatores convidados indica a escolha da Faculdade, numa
atitude de escuta e de discernimento: bispos, pesquisadores, missiondrios, sacer-
dotes envolvidos na realidade eclesial-juvenil in loco, através deles queremos
escutar os povos indigenas e todas as comunidades que vivem na Amazénia,
como primeiros interlocutores deste Sinodo.

Participarao: S. Em.* Rev.m? o Cardeal Cliudio Hummes, «O grito da
Igreja Amazonica» (entrevista-video); S. Em.2 Rev.m# o Cardeal Pedro Ricardo
Barreto Jimeno, «Profecia e esperanga para uma Igreja Pan-Amazonica»(en-
trevista-video); S. Ex.2 o Bispo Fabio Fabene, «O caminho de preparagao para
o Sinodo»; S. Ex.? o Bispo Raul Biord, sdb, «Perspectivas teologicas, eclesiais
e missiondrias para a Regiao Amazonica»; S. Ex.2 o Bispo Antonio de Assis
Ribeiro, sdb, «Amazdnia e caridade: servico de promogao humana»; o Sr. Guz-
man M. Carriquiry Lecour «Considera¢oes sobre o Sinodo da Amazonia; o Sr.
Mauricio Lopez Oropeza «Os desafios para a Regiao Pan-Amazonica a partir
das Assembleias territoriais em preparacao ao Sinodo» (entrevista-video); o
prof. José Zanardini, sdb, «Valores culturais dos povos da Selva. A situagao atual
da Amazonia»; a prof.a Gabriela Bernal, «A migragao juvenil na Amazonia»;
os prof. Damasio Medeiros e Jorge Lachnitt, «Inculturacao e catecumenato
no contexto indigena»; o prof. Juan Bottasso, «A contribui¢ao cultural dos
Salesianos a Amazodnia»; e o padre Reginaldo Cordeiro, «O espago dos jovens
na Igreja Amazonica.
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Queremos saber: «Como eles imaginam o “futuro sereno” e 0 “bem viver”
das futuras geragoes? Como podemos colaborar na constru¢ao de um mundo
capaz de romper com as estruturas que matam a vida e com as mentalidade
de colonizacao para construir redes de sociedades e de interculturalidade? E,
sobretudo, qual é a missao particular da Igreja hoje diante dessa realidade? (cf.
Documento Preparatorio ao Sinodo).

O Documento Preparatério ao Sinodo lembra-nos que a bacia Amazonica
representa para o nosso planeta uma das maiores reservas de biodiversidade (de
30 a 50% da flora e da fauna do mundo) e de dgua doce (20% da agua doce nao
congelada de todo o planeta), possuindo mais de um tergo das florestas primarias
do planeta ¢, se bem que os maiores absorvedores de carbonio sejam os oceanos,
ndo se pode ignorai a funcao de recolhimento desse material feita pela Amazonia.

A Tl Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, reunida em Medellin
(1968), na sua mensagem ao Povo da América Latina recordou que “malgrado os
seus limites”, a Igreja “viveu junto as nossas populagoes o processo de colonizagao,
libertagao e organizagao”

Em seguida, a III Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, reunida
em Puebla (1979), lembrou-nos que a ocupacio e a colonizagao do territorio
americano foi “um gigantesco processo de dominagdo’, cheio de “contradi¢oes
e dilaceragoes” (DP6).

Mais tarde, a IV Conferéncia de Sao Domingos (1992) chamou a atengao
sobre “um dos episodios mais tristes da historia da América-Latina e do Caribe’,
que “foi um transferimento for¢ado de um enorme nimero de escravos africanos”.

Sao Joao Paulo II chamou este transferimento um “holocausto desconhe-
cido’, ao qual “participaram pessoas batizadas, mas que ndo viviam a propria fé”
(DSD 205 cf. Joao Paulo 11, Discurso na Ilha de Gorée, Senagal, 22.11.1992, n. 3;
Mensagem aos Africanos, 12.X.1992, n. 2). Por isso, foi um “ultraje escandaloso
na histéria da humanidade”™ (DSD 20); O Papa ¢ os delegados, em Sao Domingos,
pediram perdao.

Na sua historia missiondria, a Amazoénia foi lugar onde se testemunhou
concretamente o que significa estar na cruz. Ela foi tantas vezes lugar de martirio.
Também a Igreja aprendeu que neste territério, habitado desde dez mil anos atras
por uma grande diversidade de povos, as diversas culturas constroem-se numa
relagdo de harmonia com o ambiente circunstante. As culturas pre-colombianas
deram ao cristianismo ibérico, que acompanhava os conquistadores, multiplices
pontos e possivéis elementos de contato, “como a abertura a acao de Deus, o
sentido da gratidao pelos frutos da terra, o carater sagrado da vida humana e a
valorizagdo da familia, o sentido de solidariedade e de corresponsabilidade no
trabalho comum, a importancia do culto, o crer em uma vida ultraterrena ¢ em
tantos outros valores” (DSD 17). (cf. Documento Preparatorio ao Sinodo).
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Hoje mais do que nunca a Igreja na regido Amazonica reconhece a natu-
reza como heranga gratuita e, como profeta da vida, assume o compromisso de
proteger esta Casa Comum (Dap 471).

Desejo que esta iniciativa possa servir como aprofundamento da evolugao
de uma Igreja com o rosto amazonico, comprometida na sua a¢iao de evangelizar
para descobrir as sementes e os frutos do Verbo ja presentes na concepgao de
mundo dos nossos povos da regiao, na vida das comunidade cristas, no universo
juvenil hodierno, nas nossas diversas culturas e na nossa Casa Comum, na expe-
riéncia espiritual dos nossos povos. Assim, “a Igreja podera fazer presente entre
o nos a vida de Cristo”.
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2. O CAMINHO DE PREPARAGCAO
AO SINODO

Dom Fidbio Fabene*

1. Etapas do caminho sinodal

164

A Constituigao Apostdlica Episcopalis communio (15 de setembro 2018),
com a qual o Papa Francisco recentemente renovou a normativa sobre o Sinodo
dos Bispos, ha mais cinquenta anos da sua criagao, distingue para cada Assembleia
trés etapas fundamentais: preparagao, celebragao e atuagao.

A fase preparatéria é a da consultagido do Povo de Deus na diversidade de
suas expressoes. Os trés Sinodos celebrados durante o pontificado de Francisco
(respectivamente em 2014, 2015 e 2018) foram todos precedidos por uma ampla
consultagao que, através das Conferéncias Episcopais, pediu que os Pastores
interpelassem diretamente seus fiéis, pessoal e comunitariamente. Além do mais,
todos aqueles que desejassem podiam mandar suas propostas e observagoes
diretamente a Secretaria Geral do Sinodo. Isso permitiu que o Sinodo fosse ao
encontro das realidades eclesiais concretas.

A fase celebrativa é a do «discernimento», confiado aos Padres sinodais
reunidos em Assembleia cum Petro et sub Petro. Aos Bispos reunidos no Sinodo,
pede-se que falem com parrésia (n.d.t.: franqueza; liberdade de expressao) e que
escutem com humildade, colocando-se na condigdo de busca da unanimidade,
que vai além das légicas humanas, e significa ser capaz de reconhecer a vontade
de Deus para sua Igreja.

A fase de atuagdo &, por fim, aquela que podemos chamar de fase de recep-
¢ao. Ela deve favorecer o acolhimento das conclusoes sinodais, aprovadas pelo
Santo Padre nos moldes que lhe pareca mais conveniente, em todas as comuni-
dades cristas, promovendo a sua inculturacio nos diversos contextos eclesiais.

A proxima Assembleia para a regido Pan-Amazonica, que acontecerd do
dia 6 ao dia 27 de outubro de 2019, ¢ o primeiro Sinodo Especial a ser celebrado
depois da promulgacao da Constituigao Apostdlica do Papa Francisco. Se bem
que os Sinodos Especiais fossem ja previstos pela normativa precedente — até hoje,
foram ja celebrados dez —, agora também eles devem ser estruturados de acordo

* Bispo titular de Montefiascone e Subsecretdrio do Sinodo dos Bispos ( Vaticano).
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com as modalidades indicadas pelo Santo Padre, dando ao Povo de Deus, sobre-
tudo na fase preparatdria, mais possibilidades de participagao e envolvimento.
Desse modo, o inteiro processo sinodal € enraizado no quadro da sinodalidade
como dimensao caracteristica de toda a Igreja.

A Episcopalis communio precisa que o Sinodo se reune «em Assembleia
Especial se se tratam assuntos concernentes principalmente a uma ou mais dreas
geogréficas concretas» (art. 1, § 3). Tal afirmagao faz-nos entender que nao pode
existir um tema que, em sentido estreito, abranja apenas um territério, excluindo
todos os outros. Isto seria contrdrio a natureza prépria da Igreja, como explicita
S. Paulo: «Quando um membro sofre, todos os outros sofrem com ele; quando
um membro ¢ honrado, todos os outros se alegram com ele» (1 Cor 12, 26).

2. A Amazonia como focus do caminho sinodal

O que se foi dito antes vale também para o caso da Amazonia. Esta, com
suas particularidades dinamicas e os seus complexos problemas, torna-se o
focus do caminho sinodal, pedindo a toda a Igreja um momento de pausa para
a reflexao especifica sobre esse imenso territorio, ocupado por nove paises e sete
Conferéncias Episcopais (Antilhas, Bolivia, Brasil, Colombia, Equador, Pera,
Venezuela). Na Amazonia, entre cidades e floresta, habitam cerca de 34 milhoes
de pessoas, dentre as quais, pelo menos, trés milhoes sao indigenas.

Como afirma o Documento Preparatorio do Sinodo, publicado no ano pas-
sado, «a Assembleia Especial para a Regiao Pan-Amazoénica ¢ chamada a encontrar
novos caminhos para fazer crescer o rosto amazonico da Igreja e também para
responder as situagoes de injustica da regiao, como o neocolonialismo configurado
pelas industrias extrativistas, pelos projetos de infraestrutura que destroem sua
biodiversidade e pela imposi¢ao de modelos culturais e econdémicos estranhos
a vida dos povos» (n. 12).

Desde a convocagao do Sinodo Especial para a regiao Pan-Amazonica, em
outubro de 2017, as Igrejas particulares daquela drea colocaram em a¢do a pratica
da escuta do grito dos povos e da terra, em consonancia aos apelos da Enciclica
Laudato si’ (n. 49) de conhecer os desafios ¢ as propostas dos fiéis e de reconhecer
0s novos caminhos que Deus pede para aquele territorio.

A Secretaria Geral do Sinodo envolveu, desde o inicio do caminho de pre-
paracdo, a Rede Eclesial Pan-Amazénica (REPAM), um organismo nascido em
setembro de 2014, em Brasilia, por ocasido do encontro de bispos, sacerdotes,
missiondrios e missiondrias de Congregacoes religiosas que trabalham na regiao
amazonica, representantes de algumas Caritas nacionais e leigos pertencentes a
varias estruturas eclesiais.
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Entre julho de 2018 e fevereiro de 2019, a REPAM, em colaboragido com a
Secretaria Geral do Sinodo, promoveu e realizou cerca de 260 eventos relacionados
a temdtica amazonica em preparacao a Assembleia Especial, entre os quais: 70
assembleias territoriais, 25 foruns tematicos e 170 entre encontros, semindrios
e reunioes de todo tipo. Até hoje, estima-se a participagao de 87 mil pessoas a
esses eventos, dos quais: 22 mil naqueles organizados pelas dioceses e outros
organismos eclesiais, e 65 mil nos processos preparatorios de consulta.

E evidente, desse modo, que o Povo de Deus na Amazonia seja o primeiro
interlocutor deste Sinodo. Nessa fase, os povos originarios estao recebendo uma
atengao e um afeto realmente particulares. Somos cientes que devemos «escutar
os povos indigenas ¢ todas as comunidades que vivem na Amazonia, como 0s
primeiros interlocutores deste Sinodo» (Documento preparatorio, Introdugao).

3. O Seminario internacional de fevereiro

Atualmente, estamos recebendo das Conferéncias Episcopais amazonicas e
da REPAM as sinteses e as respostas ao Questionario, anexo ao Docuimento Prepa-
ratorio, publicado em junho do ano passado. Daqui a algumas semanas, teremos
um grupo de peritos trabalhando para a redaciao do Instrumentum Laboris, o
documento de base para o debate na assembleia sinodal.

Na semana passada, a Secretaria Geral reiuniu, no Vaticano, cerca de 80
peritos para o Semindrio, “Verso il Sinodoe per LAmazzonia: dimensione regionale
e universale” (Em dire¢ao ao Sinodo Amazonico: dimensao regional e universal).
Participaram antropologos, indigenas, agentes pastorais, sacerdotes, religiosos,
bispos e cardeais, leigos, e uma boa representacao do clero amazonico. E nao
apenas: para ampliar a visao das tematicas sinodais, como nos indica o titulo,
convidamos também personalidades de outros continentes (Asia e Africa). A
Assembleia Sinodal sera sim, como insiste o Papa, focada na Amazonia, no seu
territorio e nas suas populagdes, mas o tema do Sinodo ¢ focado, a0 mesmo tempo,
na grande questao da Ecologia Integral, que se refere a todos. Propriamente, a
Ecologia Integral — como todos sabemos — ¢ um conceito central na proposta
da Enciclica Laudato si’, que procura favorecer uma tomada de consciéncia do
mundo inteiro sobre o futuro da humanidade e do planeta.

Parece claro, desse modo, que muitas questoes que serao refletidas neste
Sinodo Especial, ainda que digam respeito em modo particular a regiao amazo-
nica, interessam também outras regioes do planeta. Basta pensar, por exemplo, em
aspectos ecologicos, na bacia do Congo, nas matas tropicais do Pacifico asidtico e
no aquifero Guarani. No Sinodo, portanto, a dimesao regional ¢ universal estarao
ligadas. Isto da a Igreja, nesta reflexdo especifica sobre a Amazonia, a oportunidade
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de refletir sobre sua missdo evangelizadora, neste particular momento histérico,
e sobre a urgéncia ecoldgica, que hoje ¢ uma questao crucial para toda a huma-
nidade e que — como afirma o Papa Francisco na Enciclica Laudato si’ — deve ser
considerada parte integrante, e nao acessoria, da fé e do agir moral do cristao.

4. Novos caminhos para a ecologia integral

As problematicas discutidas e expostas com clareza e sinceridade pelos
participantes no Seminario, ja tratadas amplamente no Documento Preparato-
rio, sao muitas. Dentre elas destacamos, como ¢ ja do conhecimento de todos: a
destruicao da floresta, o impacto dos megaprojetos, das ferrovias e da minas que
extraem as riquezas, negando-as aos habitantes nativos, poluindo seus rios... rios
que para os indios represetam muito mais do que imaginamos: “a vida dirige o
rio» e «o rio dirige a vida», costumam afirmar.

Os povos da Amazonia sempre tiveram um relacionamento de interdepen-
déncia com os recursos hidricos. Os camponeses e as familias utilizam os recursos
das terras inundaveis, confiando no movimento ciclico dos rios — inundacao,
refluxo e periodos de seca. «Sua relagao com as terras e com a dgua constitui a
base fisica, cultural e espiritual de sua existéncia. Tal relagdo com a Mae Terra os
obriga a conservar a dgua doce e os mares para a propria sobrevivéncia das gera-
¢oes do presente e do futuro», afirma a Declaracao de Kyoto dos povos indigenas
sobre a dgua, escrita em 2013.

A floresta Amazonica € um grande equilibrio dinamico no qual tudo ¢ uti-
lizado e continuamente reciclado. Funciona como um grande filtro que absorve
0 gas carbonico, o principal gds causador do efeito estufa, responsavel pelo aque-
cimento global e pelas mudancas climaticas.

Experienciamos, no Semindrio supracitado, aquilo que estd realemente
preocupando os povos amazonicos e 0 quanto seja importante instigar uma
reflexdo de todo o planeta sobre uma questao de vital importancia para a huma-
nidade. O caminho sinodal chama a aten¢ao sobre um bioma que por décadas
foi desfrutado e explorado, juntamente com as populagoes que ai habitam, que
sd0 os reais defensores do territorio. Apenas eles sdo capazes de preservar seu
territrio, usando os recursos em modo sustentavel, extraindo da terra e das dguas
apenas aquilo que serve, sem desperdicio e ignorando a meta do lucro. Nao tém
necessidade de novos modelos econdmicos e sociais, mas de um modelo que
seja alternativa aquele predatorio, em voga na economia de hoje; um modelo
que considere o ambiente como um bem coletivo, que defenda o trabalho e as
populagoes indigenas, que salvaguarde o papel dos movimentos sociais e das
organizagoes da sociedade civil.
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Como ja afirmava o Papa na exortacdo apostolica Evangelit Gaudium: «esta
economia mata». Hoje, a economia de mercado estd modificando radicalmente
o tecido humano ¢ cultural, produzindo injustigas sociais, gerando pobresa e
miséria; e injusticas ecoldgicas, dizimando bens e servicos naturais, muitos dos
quais nao renovaveis.

5. Novos caminhos para a missao eclesial
A dimensao ecoldgica ¢ estreitamente ligada a um outro aspecto do tema
sinodal, que se refere aos novos caminhos eclesiais para a Amazonia. Igreja e
ecologia sao insepariveis, pois o cuidado com a criagao € parte integrante da f¢é
cristd, como a Laudato si” afirma lembrando a narracao do livro de Génesis, o
mistério de Cristo e os simbolos da fé. Assim, pode-se unir os dois aspectos no
tema do Sinodo. E a prépria fé em Deus Criador e Senhor do céu e da terra que
impulsiona a Igreja a ser voz dos povos indigenas, que desde sempre insistem
para que a Igreja seja mais presente e incisiva no territério, valorizando sua
cultura e identidade.

Neste sentido, fala-se, no Documento Preparatorio, de rosto amazdnico
da Igreja, querendo com isso afirmar que a missao eclesial deve-se inculturar,
integrando o conceito do “bem viver” com a sabedoria ancestral daqueles povos,
nos quais se encontram certamente aspectos evangélicos, em consonincia com
a aniquissima doutrina dos Semina Verbi (Sementes do Verbo).

O texto afirma que « para os povos indigenas da Amazonia, o bemn viver existe
quando estao em comunhdo com as outras pessoas, com o mundo, com os seres
de seu entorno e com o Criador. Os povos indigenas, realmente, vivem no interior
da casa que Deus mesmo criou e lhes deu como presente: a Terra. Suas diversas
espiritualidades e crencas os motivam a viver uma comunhao com a terra, a agua,
as arvores, os animais, com o dia e a noite [...] Os indigenas amazonicos cristaos
entendem a proposta do bem viver como vida plena no horizonte da colaboracao
na criagao do Reino de Deus. Esse bem viver serd alcangado somente quando se
realizar o projeto comunitdrio em defesa da vida, do mundo e de todos os seres
vivos» (n. 6).

Nesse horizonte sinodal, encontra uma especial aplicagao aquilo que o Papa
Francisco escreveu na Exortagao Apostolica Evangelii Gaudium: «Nao podemos
pretender que todos os povos dos vdrios continentes, ao exprimir a fé crista, imi-
tem as modalidades adotadas pelos povos europeus num determinado momento
da histéria, porque a fé ndo se pode confinar dentro dos limites de compreensao
e expressao duma cultura. E indiscutivel que uma tnica cultura nio esgota o
mistério da redengao de Cristo» (n. 118). «Dai», prosegue o Santo Padre, «[vem|
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a importancia da evangelizagao entendida como inculturagao. Cada porgao do
povo de Deus, ao traduzir na vida o dom de Deus segundo a sua indole prépria,
dd testemunho da fé recebida e enriquece-a com novas expressoes que falam por
si» (n. 122).

O Sinodo, a luz do magistério do Papa, é chamado a um renovado Antncio
de Jesus Cristo na Amazodnia, reacendendo a paixao missionaria e reavivando a
certeza e a alegria da chamada de Deus a missdo. Nesse sentido, deve-se re-descobrir
a dimensao biblica-teolégica, social e ecoldgica da mensagem evangélica. Para que
isto ocorra, pede-se a Igreja que atue aquela conversdo pastoral — encarnada, incul-
turada e intercultural —a que o Papa, desde o inicio do seu pontificado, a convida.

Um renovado antncio do Evangelho toca também a dimensao sacramen-
tal. Os povos Amazénicos nutrem uma sensibilidade particular a esta dimensao.
Os sacramentos, constituidos por elementos materiais, possuem uma dimensao
intresencamente ecologica. Eles, de fato, «constituem um modo privilegiado
em que a natureza ¢ assumida por Deus e transformada em mediagao da vida
sobrenatural. Através do culto, somos convidados a abragar o mundo num plano
diferente» (Laudato si, n. 235).

A este proposito, constata-se a dificuldade das comunidades amazonicas de
receber os sacramentos, em modo particular a Eucaristia, pelo escasso nimero de
ministros ordindrios. As comunidades de indigenas, de pescadores, de pequenos
agricultores, ribeirinhos, sofrem por causa da auséncia quase total da celebra-
¢ao da Eucaristia. O culto dominical desses cristaos nao ¢ a Santa Missa, mas a
Liturgia da Palavra, visto que nao tém sacerdotes para a celebragao eucaristica.
Como sabemos, e como o Concilio nos ensina, a Palavra de Deus por si s6 nao ¢
um fim, mas deve culminar na celebragao da Eucaristia. Isto nos ensina o proprio
Papa Francisco na Evangelii gaudium. Nao por acaso, esse tema foi levantado
no Semindrio pelos participantes. Nao existem respostas simples ou polémicas.
Sobre isso, com a luz e a for¢a do Espirito Santo, dever-se-a refletir atentamente,
unindo oragao, sabedoria, prudéncia e capacidade de ousar.

Ligado estreitamente a isso estd o tema da ministerialidade, capaz de tornar
a Igreja presente na imensisao do territério e das suas variadas culturas. Como
afirma ainda o Documento Preparatério, é necessdrio «re-langar a missao da Igreja»
na regiao, com «propostas corajosas, feitas com auddcia e sem medo, como nos
pede o Papa Francisco» de maneira que a Igreja possa mostrar seu perfil ministe-
rial participativo (n. 14). Pelos resultados da consulta, surge a necessidade de uma
presenca capilar e mais encarnada da Igreja na Amazonia, de modo que, através
dos novos ministérios e servigos para os diversos agentes pastorais, ela seja capaz
de responder aos deveres e as responsabilidades da comunidade. E necessdrio
encorajar a formac¢ao de um clero indigena e nativo do territério e individuar os
servigos também para as mulheres, que hoje na Amazonia tém papel fundamental.
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A referéncia aos novos caminhos, presente ja no titulo da Assembleia Espe-
cial, sugere que o Sinodo, mesmo tomando consciéncia da atual situacdo através
da escuta da realidade, ndo podera dar-se por satisfeito em repetir aquilo que ja
foi dito. A luz do Espirito Santo, o Sinodo Especial do préximo outono deve, com
coragem, tracar novas estradas, novos itinerarios, novos percursos, oferecendo
ao Santo Padre propostas concretas sobre as quais o pontifice serd chamado a
pronunciar-se. Nao se pode obviamente esperar que o Sinodo dé respostas a
todos os numerosos e graves problemas do territério amazonico. O Sinodo deve
operar um discernimento sobre as principais urgéncias do Povo de Deus que vive
naquela regiao, em mais de cem circunscricoes eclesidsticas de dimensoes geogra-
ficas sempre imensas. Nao parece oportuno ter medo. Precisa-se, ao invés disso,
superar as resisténcias. Temos necessidade de uma Igreja que seja profética, capaz
de dialogar, de encontrar e também de se indignar: nao uma indignagdo violenta,
mas uma que seja capaz — como aquela dos protetas ou de Jesus na Biblia — de
denunciar aquilo que ofende o Criador e as suas criaturas. Além do mais, a Igreja
Catélica na América Latina, depois do Concilio ¢ das grandes Conferéncias do
CELAM, até Aparecida, sempre demonstrou ter um rosto profético, indicando
caminhos, iluminando as sombras ¢ ajoclhando-se as necessidades dos homens,
evitando a resignac¢do, encorajando com esperanca.

A guisa de conclusao

A Amazonia ¢ realmente sui generis. Por isso, ela exige que ndo se trate a
sua diversidade com uma rigida uniformidade, pois, esta ndo exprime o rosto
multifacetado da Igreja, edificada a imagem da Trindade Santa.

Uma tal biodiversidade, ambiental e cultural, ndo existe talvez em outras
regioes do planeta. E, portanto, ali, inserindo-se naqueles povos de diferentes
culturas, etnias e linguas, que a Igreja é chamada a buscar e a encontrar novos
caminhos para atuar a evangelizagdo e a ecologia integral.

Naturalmente, para que a evangelizacao seja também integral, a Igreja nao
pode ndo ter um olhar iluminante sobre a dimensao social da sua missao com
a caridade, com a justica e com a verdade. «A partir do coragao do Evangelho,
reconhecemos a conexio intima que existe entre evangelizagao e promocao
humana, que se deve necessariamente exprimir e desenvolver em toda a a¢dao
evangelizadora», lembra-nos o Santo Padre na Exortacao Apostélica Evangelii
Gaudium (n. 178).

A Igreja na Amazonia é chamada, portanto, a partilhar a dor do Povo de
Deus, a ser uma Igreja profética e samaritana, ¢ a testemunhar cotidianamente
o amor a Deus e ao proximo.
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3. VALORES E CULTURAS DOS _
POVOS DA SELVA; A SITUACAO
ATUAL DA AMAZONIA

Pe. José Zanardini®, sdb

1. Quem sao os povos da floresta?

Referimo-nos aquelas populagoes de origem asiatica que hda milhares de
anos imigraram para o continente Americano e tém diferentes denominagoes:
povos indigenas, nagoes indigenas, indios, povos origindrios, nativos, aborigenes,
entre outro.

2. Quando se mudaram da Asia?

Para alguns estudiosos, as primeiras imigragoes ocorreram entre 50 e 40
mil anos atras. Para outros, entre 28 e 10 mil anos. As possiveis rotas foram: pelo
Norte, através do Estreito de Bering, durante um possivel abaixamento de 50
metros do nivel do mar que permitiu a passagem a pé de pessoas provenientes
do Norte da Asia; pelo Sul, por meio da traversia do continente Antartico de
populagoes provenientes das ilhas australianas; pelo Oeste, por via maritima,
através do Oceano Pacifico, populagoes da Polinésia teriam chegado ao conti-
nente Americano. Esta dltima imigracao para nds é muito significativa porque
muitos grupos, depois de terem atraversados os Andes, teriam-se estabelecido
nas florestas tropicais dos biomas amazonicos e daqueles adjacentes.

Secondo pesquisas arqueoldgicas, teria acontecido na Amazonia uma grande
catdstrofe ecolégica que obrigou seus habitantes a procurarem outros lugares para
a propria sobrevivéncia. Desse modo, teria ocorrido um grande éxodo: a) dos
povos da familia linguistica proto-arawak, que se espalharam nas regioes Norte
¢ Sudoeste: b) dos povos da familia linguistica tupi-guarani, que migraram a Sul
e Sudeste do continente, chegando até a regiao onde hoje se situam o Paraguai, o
Uruguai e a Argentina. Os artefatos arquelogicos mostram que em Boqueirao da
Pedra Furada, no estado do Piaui (Brasil), existem evidéncias da preseng¢a humana

¥ Antropologo, Professor da Universidade Catolica Assuncao (Paraguai).
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que remontam a cerca de 32 mil anos. No Chile, encontramos artefatos de 34 mil
anos. No Alto Parana e no Mato Grosso (Brasil), como também na Bolivia e no
Paraguai, pode-se encontrar incisoes rupestres de mais de 6 mil anos de idade.
Os povos da familia linguistica tupi-guarani sempre tiveram um grande
dinamismo némade conhecido como aguata, palavra que, na lingua guarani
significa, rmovimento, mover-se, caminhar em busca da Yvy Marane’y (Terra isenta
do Mal), isto ¢, o lugar ideal para viver, onde ndo apenas a floresta é rica de ani-
mais e de vegeta¢ao, mas também existe harmonia, compreensdo, tranquilidade
e equilibrio entre todos os elementos: animais, plantas, pessoas, deuses, espiritos.

3. Algumas estatisticas
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Os dados disponiveis podem variar significativamente de acordo com as
fontes. O censo das populacoes indigenas sdo complexos por causa das distan-
cias, da mobilidade dos povos ¢ da atitude reservada, além do medo de que se
revelem dados especificos das comunidades. Aqui usaremos os dados da Atlante
Linguistico da UNICEF, publicado em 2009. Sao dados confidveis, préximos a
realidade, mas que tém aqueles limites mencionados:

Na América-latina, ha 99 familias linguisticas, 420 povos (etnias) e 420
linguas diferentes. As familias linguisticas que agrupam vdrios povos e, portanto,
outras tantas linguas sao:

Familia Arawak 41 povos e linguas
Familia Tupi-Guarani 38 povos e linguas
Familia Maya 30 povos e linguas
Familia Tucano 23 povos e linguas
Familia Pano 21 povos e linguas
Familia Jé 15 povos e linguas

Usamos o termo ‘povo’ como sinénimo de ‘etnia’. Cada povo ou etnia pode
ter dezenas ou centenas de comunidades ou aldeias onde se fala a mesma lingua
¢ se hd as mesmas caracteristicas culturais. O bioma amazonico ndo é composto
apenas pelo Brasil, mas também pelos paises vizinhos: Guiana Francesa, Suriname,
Guyana, Venezuela, Colombia, Equador, Perti e Bolivia. Sao 316 povos indigenas
(etnias) na Amazonia; 41 povos indigenas no Orinochia; 35 povos indigenas
(etnias) no Grande Chaco.

Segundo os dados do UNICEEF, o percentual de populacio indigena em
relacao ao total da populacgao do pais é:

Bolivia 669%
Guatemala 39%
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Peru 14%
México 9.4 9%
Brasil 0,4%

A populagao indigena do continente americano, de acordo com nossas
fontes, atualmente oscila entre 40 e 50 milhoes de pessoas. Todavia, em 1492
estima-se que esta populagao fosse em torno de 24 milhoes. Existem também
linguas independentes, isto é, que ndo pertencem a nenhuma familia linguistica,
como, por exemplo, a lingua Tikuna (no Brasil e na Colombia) e a lingua Yano-
mami (no Brasil ¢ na Venezuela).

O ano de 2019 foi declarado pelas Nagoes Unidas como o Ano Internacional
das Linguas Indigenas. Pediu-se aos Governos e a todas as Instituicoes, publicas e
privadas, que as linguas indigenas fossem protegidas e refor¢adas, porque sio uma
grande riqueza cultural ¢ fonte de conhecimento insubstituivel para a humanidade.
As linguas indigenas seriamente ameagadas de extingao sao 40% das existentes na
Amazonia, 16% das existentes no Orinoco e 4% das existentes no Grande Chaco.

4. Cultura, valores e historia de los pueblos indigenas

As diversidades culturais dos povos indigenas foram ignoradas, inviabiliza-
das e usurpadas, desde o inicio da invasao europeia ao continente americano, no
século XV; Tal processo de usurpagao simbolica foi continuado mesmo depois que
0s paises americanos conquistaram sua independéncia da Espanha ¢ de Portugal.
O processo de exploragao durou por séculos e continua até os tempos atuais,
embora nas tiltimas décadas a legislagio dos paises tenha melhorado notadamente
em favor dos indigenas, com a emanagao de documentos irrepriensiveis do ponto
de vista dos direitos coletivos dos povos. A usurpacido simbolica é assim deno-
minada por noés porque ela atacou, esvaziou, anulou e substituiu os contetidos
originais dos simbolos cultutais dos povos indigenas. Isso aconteceu em todos
os ambitos: territorio, lingua, religiao, xamanismo, educacao e estruturas sociais,
politicas, legais e éticas. Aconteceu um verdadeiro ataque e destruigao do ser, do
poder e do saber indigena. O postulado sobre o qual se baseava tal usurpagao era
o de que “os povos indigenas eram povos sem Deus, sem leis e sem reis”; portanto,
Ndo eram nem mesmo pessoas, nao tinham direitos, nao contavam nada.

As tentativas de resisténcia ativa foram sufocadas violentamente pelas
armas curopeias, desde os primordios. A partir dai, desenvolveu-se uma espécie
de resisténcia passiva que consistia numa adaptagdo e submissao aos usurpado-
res; quem nao se adaptava tinha duas escolhas: a morte ou a fuga para a tloresta.
Em aluguns paises existia a possibilidade de refugiar-se nas ‘redug¢oes jesuiticas.
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Com a formagao dos Estados Nacionais independentes, nas primeiras décadas
do século XIX, a situacao dos indios nao melhorou, pelo contrario piorou ainda
mais em varios aspectos.

Somente na segunda metado do século XX, antropdlogos e missiondrios
iniciaram um movimento de critica as institui¢oes oficiais a causa das péssimas
politicas indigenistas; ¢ de apoio aos lideres indigenas em suas reinvindicagoes
territoriais e culturais. Com o Documento de Barbados de 1971, assinado por um
grupo reduzido de indigenistas e antropélogos, iniciou-se uma forte critica e
acusacao aos Governos e a outras instituicoes que nao respeitavam os territorios,
as linguas, as culturas e as tradicoes religiosas dos indios. Em 1972, na cidade
de Assuncao (Paraguai), os missiondrios catolicos de vdrios paises Latino-Ame-
ricanos redimensionaram atentamente a prdxis das missoes catolicas, a luz dos
documentos do Concilio Ecuménico Vaticano II e dos Documentos de Barbados,
produzindo um Documento que serviu como base para um renovamento das
missoes catolicas na América.

Comecou-se, assim, aquela que chamamos de ‘revolugao simbdlica’ dos
povos indigenas. Tratava-se de uma reapropriacao dos contetdos culturais
mediante novos simbolos que tivessem um significado politico, em vista de um
reforgo identitdrio dos povos origindrios. Entre os elementos de tal revolugao
mencionamos: as novas leis nacionais e internacionais sobre os direitos coletivos
dos indios, a formagao dos movimentos indigenas locais, nacionais e internacio-
nais, a recuperagao dos territorios tradicionais, as escolas indigenas interculturais,
a revitalizagao das linguas em risco de extingao. Vdrios paises renovaram as suas
disposicoes legais, incorporando documentos internacionais como o Convénio
169 da OIT e o documento das Na¢oes Unidas de 2007 sobre os Povos Indigenas.

5. Pensamento ocidental e nao-ocidental

Todo povo possui um orgulho identitirio que se chama etnocentrismo,
motivo pelo qual se sente superior a qualquer um outro. Isto aconteceu com a
Europa, em relagao aos outros continentes ¢ com os Estados Unidos, em relagao a
todos os paises do planeta. Também dentro dos vdrios paises Latino-Americanos,
hd formas de etnocentrismo, por exemplo, entre as populacoes urbanas, que se
sentem superiores aquelas campestres e indigenas. Certamente, o pensamento
ocidental, especialmente a filosofia grega e o direito romano, empregnaram pro-
fundamente o pensamento Latino-Americano, coloninzando o saber, o ser e poder.

O pensamento ocidental permitiu a transformacao da matéria com resulta-
dos impressionantes no campo tecnoldgico: os meios de transporte, as comunica-
¢Oes, a informatica, a medicina, etc. Jd o pensamento nao-ocidental desenvolveu
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Povos ricos em valores culturais alternativos aos ocidentais: sentido comunitdrio,
cosmocentrismo, essencialidade, frugalidade, alegria de viver.

outros aspectos: em contraposi¢ao ao individualismo, o senso comunitdrio; ao
antropocentrismo, o cosmocentrismo; ao egoismo, a solidariedade; ao consu-
mismo desenfreado, a essencialidade e a frugalidade; ao cansaco, a depressao, ao
stress, a frusta¢ao, ao suicidio, ao desequilibrio mental, a alegria de viver.

6. Filosofia intercultural

E necessirio colocar a filosofia ocidental em didlogo com aquela nao-oci-
dental, especialmente com a filosofia indigena. O didlogo ndo deve ser apenas um
respeito genérico e reciproco ou mesmo um intercambio dialogico superficial.
Deve, ao invés, ser uma construc¢do onde duas filosofias estao dispostas a modifi-
carem-se, aceitando elementos uma da outra e incorporando-os profundamente e
nao folcloristicamente, fazendo-os parte importante de um novo modo de pensar
e agir. Trata-se do célebre principio muito apreciado no mundo indigena: dar e
receber. O mundo indigena e o mundo ocidental podem e devem enriquecer-se
mutuamente em todos os setores da vida: economia, politica, lingua, saude,
educagao, ética, arte, espiritualidade, etc.
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7. Valores

Entre estes sublinha-se: a essencialidade, isto €, o viver simples e sem des-
perdicar nem arruinar os bens naturais; a espiritualidade que coloca em contato
o individuo com o transcendente, com o mundo dos espiritos mediante especiais
ritos carregados de profundos significados; a divisao dos bens que gera uma
sociedade igualitaria, onde ninguém ¢é mais rico do que outro e assim nao existem
inveja nem roubo; a vida comunitdria que dd seguranga, apoio e garantia de futuro;
a harmonia, o respeito reciproco e a alegria; o conceito de territério como Mae
Terra, que da tudo de si mesma a seus filhos; a defesa do ambiente, das plantas,
dos animais, da dgua, do ar e de toda a criagao; a sabedoria e os conhecimentos
transmitidos pelos anciaos, pelos e pelas xamas.

Como exemplo de sabedoria, as palavras do indio guarani Karai Miri Poty:

Somos incapazes de escutar e compreender o poder da palavra. Por causa
disso estamos nos perdendo de nés, perdenios o nosso caminho e o caminho para
10 encontrar con 0s OUtros...

O mundo estd doente, a mae terra hoje agoniza, o homem branco é um devo-
rador que ndo se sacia nunca porque a ele interessa mais o dinheiro do que a vida...
E importante aprender a rezar pelo bem-estar do mundo, é urgente curar as feridas
da nossa Mae terra...

Devemos aprender a criar, a ser a nossa propria dgua, o nosso proprio sol, a
nossa propria terra...

Devemos aprender a estar prontos para fazer urma nova existéncid...

Temos a grande responsabilidade de ser os guardioes do fogo do coragao para
quie esteja sempre aceso e ilumine 0s nossos passos e os nossos caminhos pela vida...

Devemos manter sempre aceso o fogo do coragao para reavivar o espirito da
palavra, porque somente assim poderemos nos re-encontrar com os outros e, sobre-
tudo, re-encontrar com nés mesmos.

8. Mitologia

E oportuno prestar atengdo a mitologia dos povos amazonicos. Ela tem
grande importancia nao sé a partir do ponto de vista antropologico ou literario,
mas também espiritual. Consiste em narrativas que exprimem a cosmovisao
daqueles povos, o seu modo de pensar, de ver e de relacionar-se com a natureza,
com as pessoas, com a divindade e com as esséncias profundas. Pode-se dizer
que, de um certo modo, Deus sempre falou e fala aos povos nas suas diferentes
culturas. Pode-se encontrar nos mitos e nos ritos as sementes do Verbo.
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Eis aqui um fragmento de uma mitologia guarani que toca os grandes e
sempre atuais temas da humanidade, quais sejam a origem do universo, da vida
e as relagdes com a divinidade:

O Verdadeiro Padre Namandu, o primeiro, a partir de uma pequena por¢ao
de sua divindade, da sabedoria contida na sua prépria divindade, e em virtude da
sua sapiéncia deu inicio a criagao.

No exercicio do seu poder, pela sapiéncia contida na sua prépria divindade e
em virtude da sua sabedoria criadora, concebeu a origem da linguagem humana.
Pela sapiéncia contida na sua prépria divindade e em virtude da sua sabedoria
criadora, o nosso Pai criou o fundamento da linguagem humana e fez com que esta
fosse parte da sua propria divindade.

Portanto, a palavra é o primeiro elemento da cria¢io, foi criada antes dos
seres humanos, e € parte da divindade. Nao nos lembra o Evangelho de Sao Jodo:
“no principio era o verbo™?

... Tendo concebido a origem do futuro da linguagem humana o nosso Pai
verdadeiro, a partir da sua sapiéncia, contida na sua prépria divindade, e em vir-
tude da sua sabedoria criadora, concebeu o fundamento do amor. Antes que a terra
existisse, no meio das trevas primordiais, antes de existir o conhecimento das coisas,
e em virtude da sua sabedoria criadora, o nosso Pai verdadeiro concebeu a origem
do amor e fez com ele fosse parte de sua divindade.

O mito continua com a criagao do pai e da mae dos quais nasceram os
filhos que terdo consciéncia da divindade.

9. Situacao da Amazonia

A Amazénia é uma entidade geo-bioldgica que chamamos bioma e que se
estende por nove paises: Brasil, Guiana Francesa, Suriname, Guyana, Venezuela,
Colombia, Equador, Per, Bolivia. Outros biomas, que sao também cobertos por
florestas tropicais: o Serrado, a Mata Atlantica, o Pantanal, o Grande Chaco. A
Amazonia é um gigante com seus 4,1 milhoes de quilometros quadrados, ocu-
pando um espago, mais ou menos, equivalente a metade do Brasil — que possui,
por sua vez, uma superficie de 8,5 milhoes de quilémetros quadrados —, sete
vezes maior que o territério da Colombia, que tem 1,1 milhao de quilometros
quadrados.

A Amazoénia contém um tergo das espécies existentes no planeta, segundo
estatisticas do World Wildlife Fund (WWF). E um ecossistema fragil. Uma impru-
déncia no seu manejo poderia causar danos irreparaveis. Hd mais ou menos
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2,5 mil espécies de drvores utilizaveis como material para construgao ¢ para a
producdo de moveis. A Amazonia possui 30 mil espécies de plantas das 100 mil
existentes na América-Latina. E a maior reserva mundial de madeira tropical.
Existem af inumerdaveis espécies de insetos, anfibios, aves, peixes e mamiferos.

A bacia do rio Amazonas é a maior do mundo, possui 1,1 mil afluentes e
jorra no mar 175 milhoes de litros de agua por segundo. Na Amazoénia, a den-
sidade demogrifica ¢ baixa (2 habitantes por quilometro quadrado), com uma
crescente urbanizacio de populagoes indigenas e rurais.

10. Ameacas para a floresta amazonica

O desmatamento para a pratica de atividades agricolas (criacao de animais
e plantagao de soja) impede a captagao do carbono, do dioxido de carbono e a
liberagao do oxigénio. Como sabemos, o didxido de carnbono e os outros gases
produzidos pela combustao do carvao, do gis e dos combustiveis derivados
do petroleo, sao responsdveis pelo efeito estufa e, portanto, pelo aquecimento
global com graves consequéncias sobre a mudanga climatica que, infelizmente,
ja estamos experimentando. Os cientistas advertem que se aumentarmos de 1,5
graus centigrados a temperatura do planeta, os danos poderiam ser irreversiveis,
porque entrarfamos em um ciclo vicioso. E urgente que os Governos do mundo,
especialmente, dos paises que produzem em grandes quantidades dioxido de
carbono, mudem os combustiveis e utilizem energia “limpa”. Do mesmo modo,
todos deveriamos abandonar certos habitos e adquirir um estilo de vida menos
consumista e mais atento a nao danificar o planeta.

Consequéncia imediata do desmatamento ¢ a perda da biodiversidade
(fauna e flora) e das diversidades culturais dos povos indigenas. Nota-se uma
reducgao drdstica no nimero de insetos (em torno de 40 %). Isto rompe ciclo
da natureza, podendo desregular o equilibrio natural do controle populacional
das espécies.

Os grandes projetos podem danificar gravemente o planeta, se nao forem
feitos com critérios ecolégicos e cientificos. Por exemplo, a barragem da hidro-
elétrica de Balbina, a Norte de Manaus, inundou uma vasta superficie ¢ ndo
produz, nem de longe, a quantidade de energia elétrica para a qual foi constru-
ida. Aquele projeto era invidvel e nao rediticio do ponto de vista econémico e
ecologico. Outro exemplo, sdo as numerosas madeireiras existentes na regiao
Amazoénica: a maioria sdo empresas estrangeiras e 80% delas sdo ilegais. A fis-
calizagao ¢ muito pouca.

A legislagao ambiental do Brasil é uma das melhores do mundo, todavia
faltam duas coisas: a primeira é a conscientizagao e o envolvimento dos habitantes
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locais na conservacao do meio ambiente; a segunda é o exiguo ntimero de fiscais
e a larga corrupgao.

O Governo brasileiro, nos anos sessenta ¢ setenta, promovera a alocagao
de migrantes, vindos de outros estados, em solo amazonico, contudo com um
sistema tecnologico nocivo ¢ inapropriado: apés trés anos de cultivo, a terra
tornara-se pobre ¢ fora abandonada. Os migrantes se foram. Negativo também
foi o sistema de queimadas para o cultivo.

Cientificamente estd demonstrado que, em relagido a outras formas de
explogao dos recursos naturais, a melhor e a mais rentavel forma de exploragao
¢ a sustentdvel, capaz de gerar postos de trabalho. Um exemplo de como as coisas
nao devem ser € aquele que citamos no paragrafo anterior.

As organizagoes ambientalistas especializadas nesse tema propoe que no
ano 2030 o desmatamento chegue a zero. Tem-se demostrado, por meio de estu-
dos cientificos, que pode-se crescer economicamente com um adequado manejo
da floresta, introduzindo na cria¢ao de gado o sistema silvopastoril, vale dizer,
uma combinagao intencional de drvores, pastagens e gado numa mesma area
simultaneamente.

11. O que fazer de nossa casa comum?

Por todos os lugares, vemos contaminagao, dejetos, vivemos a cultura do
“jogar fora”. Perdemos a biodiversidade. Cresce a deterioracao da vida e a desi-
gualdade social. As mudangas climdticas sao sempre mais catastroficas. Aumenta
a violéncia ¢ o perigo de guerras mundiais e as imigracoes forcadas. Os modelos
econdmicos vigentes sao excludentes. Temos consciéncia de que a crise por que
passamos hd raizes humanas, sao frutos de escolhas politicas ¢ econdmicas miradas.
Portanto, é necessdrio: mudar o proprio estilo de vida; ser menos consumistas e
mirar mais na essencialidade e na austeridade; criar vinculos entre os seres humanos
e 0 ambiente que promovam uma auténtica conversao ecolagica; aprender com
os indigenas o amor ¢ o respeito pela natureza (terra, plantas, animais, dgua e ar).

O Papa Francisco num discurso dirigido aos indigenas lamentou-se das
tentativas de silenciar os povos indigenas e neutraliza-los. O pontifice condenou “o
roubo e a contaminagao das terras idigenas cometidos por pessoas sem escripulos,
desequilibrados pelo poder, pelo dinheiro e pelas leis do mercado”.

Para concluir, leiamos a célebre mensagem do linguista e filosofo Noam
Chomsky: “os paises mais desenvolvidos estao conduzindo o mundo ao desastre,
enquanto os povos até hoje considerados primitivos estao procurando salvar o mundo
inteiro. Se os paises ricos nao aprenderem dos indios, seremos todos condenados a
Xtingao’.
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4. CONSIDERA(}OES
SOBRE O SINODO
DA AMAZONIA

Dr. Guzmidn M. Carriquiry Lecour®

1. Rumo ao Sinodo Anmzomco

Quase a metade dos catolicos do mundo vivem na América Latina, no
entanto a evangelizagao e promogao social da Amazonia continua sendo um
assunto pendente depois de 500 anos. Por isso, o Papa Francisco quis colocar a
Amazodnia sob os refletores eclesiais, abracando esse enorme territério de nove
paises em que vivem 34 milhoes de pessoas, entre as quais indigenas de 390
etnias, inclusive com mais de uma centena de “povos indigenas em situagiao de
isolamento voluntario” (os quais, em sua grande maioria, ndo passam de uma
dezena de pessoas cada um).

O Papa Francisco recorda sua surpresa diante da insisténcia com a qual
0s bispos brasileiros se referiram a Amazonia durante os trabalhos da V Confe-
réncia Geral do Episcopado Latino-americano em Aparecida. Precisamente nas
conclusoes de Aparecida — de cuja Comissao de Redacao foi presidente o Cardeal
Jorge Mario Bergoglio — propos-se a “criar nas Américas consciéncia sobre a
importancia da Amazonia para toda a humanidade”, “estabelecer entre as Igre-
jas locais de diversos paises sul-americanos, que estao na bacia amazonica, uma
pastoral de conjunto com prioridades diferenciadas para criar um modelo de
desenvolvimento que privilegie os pobres e sirva ao bem comum” e “apoiar, com
os recursos humanos e financeiros necessarios, a Igreja que vive na Amazonia,
para que continue proclamando o evangelho da vida e desenvolva seu trabalho
pastoral na formagao” de seus ministros (n. 475).

E também o Papa Francisco quem sublinha: “Ele aconteceu em 2007, e
oito anos depois eu escrevi a Laudato s1””, assinalando assim um caminho de
amadurecimento na consideragao dessa realidade. Nesse caminho foram muito
importantes a criacdo e o desenvolvimento das atividades da Rede Eclesial

' Advogado, jornalista e académico uruguaio, atualmente ¢ secretario encarregado da Vice-presi-
déncia da Pontificia Comissdo para a América Latina (Vaticano).
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Panamazonica (REPAM), a qual ja realizou, desde sua fundagao, mais de 50
assembleias territoriais.

Outro marco importante a destacar foi a reuniao com mais de 4.000 indi-
genas ¢ numerosos cardeais e bispos presentes em Puerto Maldonado, capital da
biodiversidade da Amazonia peruana, que foi como que o inicio real do Sinodo
Pan-Amazonico. La estava o cardeal Lorenzo Baldisseri, secretdrio geral do Sinodo
dos Bispos, que trabalhou virios dias com prelados e missiondrios.

2. Uma dinamica sinodal

Seguindo as pegadas da dinamica sinodal experimentada com muitos frutos
na recente Assembleia Geral do Sinodo mundial dos Bispos sobre os jovens, é
também fundamental para o Sinodo Pan-Amazonico saber consultar e escutar
tudo o que procede da realidade da Amazonia. Para isso foi criado um Conselho
de Secretariado deste Sinodo, que acompanha e orienta sua preparacao. Af estao
chegando muitas contribuigoes que provém das dioceses, prefeituras e vicariatos
dos diversos paises da Amazonia, da REPAM, das congregacoes religiosas presentes
na Amazonia. Serd muito importante saber escutar — como ja se estd fazendo —a
populagao da Amazdnia, especialmente os indigenas, que sofrem condigoes de
particular marginalizacao e vulnerabilidade. De tudo isto, juntamente com o
trabalho de expertos na matéria, procede o Documento Preparatoério, publicado
no dia 8 de julho de 2018 — “Amazo6nia: novos caminhos para a Igreja e para uma
ecologia integral”

Podem-se marcar as insuficiéncias deste Docuimento Preparatério, porém
nao ha que se pretender muito dele, pois seu objetivo ¢ oferecer uma base de
langamento para uma “escuta ao povo de Deus’, especialmente a seus Pastores,
pois “o Espirito fala através de todo o povo de Deus”. Espera-se que abundem
as respostas ao questionario com o qual se conclui tal documento, bem como
numerosas contribuicoes e subsidios que tragam reflexoes e experiéncias neste
caminho sinodal. Tudo isso servira para a elaboragao do Instrumentum Laboris
que precederd a Assembleia especial do Sinodo dos Bispos sobre a Amazonia.

Atrevo-me a indicar, sob minha pessoal responsabilidade, alguns pontos de
reflexdo, tendo em conta o Documento Preparatorio, estimulado pela solicitude
de um vasto trabalho sinodal na matéria e bem consciente de que a enorme bacia
amazonica tem e terd cada vez mais no futuro uma repercussao fundamental
nos povos e nagoes sul-americanos, assim como uma consideragao global como
“pulmao do planeta” E escassa minha experiéncia pessoal na Amazonia, porém
tratei ao menos de enriquecé-la com muitas leituras e, entre elas, também de
contribui¢oes sinodais de quem a vive em primeira pessoa. Em todo caso, para
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aproximar-se da Amazonia ¢ bom repetir o que disse o Papa Francisco em Puerto
Maldonado como eco das palavras do Senhor a Moisés: “Tire as sanddlias dos
pés, pois o solo em que estds pisando é uma terra santa”

3. O Objetivo principal

E muito importante que o Papa Francisco tenha bem definido e precisado
com clareza qual é o “objetivo principal” desta inédita iniciativa sinodal. Para o
Papa se trata de “identificar novos caminhos de evangelizacao dessa porcao do
povo de Deus, especialmente dos indigenas, com frequéncia esquecidos e carentes
de um porvir sereno, também a crise da floresta amazonica, pulmao de capital
importancia para nosso planeta” A perspectiva fundamental e o fio condutor
nao podem ser outros senao a evangelizagao, pela qual se define e estd em jogo
a missao da Igreja.

E importante que se destaque esse objetivo principal, pois o que mais
importa — e hd de importar — ¢ que Jesus Cristo seja testemunhado, anunciado,
celebrado e comunicado na Amazonia, para que a for¢a de Seu Evangelho se
converta cada vez mais em custodia e promogdo da dignidade de seus habitan-
tes, for¢a de traternidade e solidariedade na constru¢ao de novos modelos de

Papa Francisco comprometido na evangelizagao e no cuidado da Amazonia.
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desenvolvimento e condigoes de vida, assim como de custodia das riquezas que
a Criacao de Deus colocou em seu ambiente.

Se a evangelizagao nao fosse a alegria, certeza e esperanga com as quais se
enfrentam todos os problemas humanos e naturais da Amazonia, entao a Igreja
correria o risco de tornar-se uma ONG, benemérita por seus combates, porém
sempre uma ONG de conteudos religiosos, éticos e sociais. O mais importante
¢ que os que afrontarem a realidade da Amazénia tenham essa viva conscién-
cia ¢ experiéncia de que o Evangelho de Cristo é “mensagem de liberdade e
forga de libertacao”, “boa nova sobre a dignidade da pessoa humana”, caridade
que abraga e sustenta toda solidariedade, esperanca contra toda esperanca.
Hi que cuidar, pois, que esse objetivo principal que ¢ dos “novos caminhos
de evangelizacao dessa por¢ao do povo de Deus” ndo se tome por certo e se
passe imediatamente a uma declinagao moralista, e inclusive ideologica, das
tarefas a empreender.

4, Uma amnésia historica

E evidente que niao se pode pedir ao Documento Preparatério do Sinodo
Pan-Amazonico uma histéria da evangelizagao da Amazonia, porém o breve
capitulo dedicado a “meméria historica eclesial” ¢ muito insuficiente. Nao é ver-
dade o que afirma quando se escreve que “até o século XX, as vozes em defesa dos
povos indigenas eram frageis, ainda que ndo ausentes”, fortalecendo-se somente
depois do Concilio Vaticano 11.

A Igreja nao tem nenhuma dificuldade em confessar seu “mea culpa” ante
0s comprometimentos que ofuscaram a evangelizagao da América Latina com
a conquista e colonizacao do Novo Mundo e a opressao e exploragao dos povos
indigenas. No entanto, ninguém pode negar, por respeito a verdade histdrica,
que desde a primeirissima coloniza¢ao do Novo Mundo foi uma legiao de mis-
siondrios quem empreendeu a primeira grande batalha profética pela justiga
em defesa e prote¢dao dos indigenas. A cruz se tornou uma autocritica radical da
espada. Os proprios bispos exibiam como lema: “defensores dos indios™ Houve
martires, violéncias sofridas, todo tipo de atentados e controvérsias provocadas
pelos “encomenderos”, colonos e bandeirantes. Nao houve até hoje na historia
da Igreja na América Latina um combate evangélico e profético de tal magnitude
como o dos primeiros tempos fundadores.

No século XVII a Igreja comecou a penetrar na Amazénia. E no dia 22
de abril de 1639, aniversédrio de descobrimento do Brasil, o Papa Urbano VIII
promulgou um Breve, Commissum Nobis, proibindo, sob pena de excomunhao,
“aprisionar (...) os indios, vendé-los, compra-los, separi-los de suas mulheres e
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filhos, priva-los de qualquer modo da liberdade, reté-los na servidao (...)". Este
Breve papal — que estd em perfeita continuidade com a bula Sublimis Deus do
Papa Paulo IIT em 1537, que foi a primeira e muito dura condenagao papal da
escravidao dos indios e afirmagao do respeito devido a sua dignidade e a seus
bens — provocou revoltas, lideradas pelas Camaras Municipais em Sao Paulo,
Santos e Rio de Janeiro.

A partir de 1600 a presenca da Igreja na Amazonia, evangelizando ¢ defen-
dendo os indios, foi fundamental. Numerosas aldeias e missoes religiosas, prin-
cipalmente por obra dos jesuitas, surgiram na Amazonia. Destacam-se a respeito
as tundagées de Cametd na foz do Tocantins; Airdo, Carvoeiro, Moura e Barcelos
no Rio Negro; Santarém na foz do Tapajos; Faro no rio Nhamundd; Borba no
rio Madeira; Tefé, Sao Paulo de Olivenca e Coari no Solimoes; ¢ no Amazonas,
[tacoatiara e Silves.

Como pode-se dizer que eram vozes “frageis” as da Companhia de Jesus e
sua cadeia de “redugoes” indigenas, desde o Alto Uruguai e Parand, em combate
permanente contra os bandeirantes, escravistas de indios, as de Moxos e Chi-
quitos na floresta boliviana e as do oriente peruano e equatoriano, até os “llanos
orientales” da Colombia (prefigurando o que seria a rodovia da floresta)?

Depois caberia agregar todo o trabalho de penetragao da Amazonia dos
Salesianos a partir do oriente peruano e equatoriano, criando escolas de arte e
oficios para os indigenas, assim como de outras congregacoes religiosas.

Os informes ¢ escritos de Mons. Giovanni Genocchi, enviado como visita-
dor apostolico a América Latina (1911-1913) e que visitou as terras amazonicas,
sdo de uma dureza impressionante quando denunciam em repetidas ocasioes a
escravidao que de fato sofrem os indigenas sob a caga dos seringueiros durante
0 “boom” da producdo de borracha, assim como as dificuldades e adversidades
que sofrem os responsaveis pelas primeiras prefeituras apostolicas e missoes
nas regioes amazonicas dependentes de “Propaganda Fidei”, cuja protecio dos
indigenas ¢ vista pelos colonos como “fumo negli occhi” Este grave estado de
coisas seria retomado e condenado com muita forga por Pio X na enciclica
missiondria dirigida a América Latina: Lacrimabili statu Indorum, ponto de
referéncia para os sucessivos pontificados se se tem em conta as frequentes
citagoes desse documento nas instrugdes comunicadas aos Representantes Pon-
tificios na América Latina. Este documento denunciava os abusos e violéncias
que se cometiam contra os indigenas e apontava o dever de defender sua vida,
liberdade e propriedade, através do desenvolvimento das missoes catdlicas e
da evangelizacdo, junto a todas as iniciativas idoneas para a promog¢io humana
dos indigenas.

E certo que depois no Concilio vaticano 11 e sobretudo no caminho sino-
dal de Medellin a Aparecida despertou-se com novas luzes e vigor profético essa
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tradicao de defesa e custodia dos indigenas, que nas décadas imediatamente
anteriores parecia apagada (mas, por favor, que nao se defina o documento de
Puebla como o documento da “participa¢ao e comunidades de base”, pois ele
teve uma abrangéncia muito maior e rical).

Fazer memoria verdadeira da presenca e missdo da Igreja na Amazonia
durante os ultimos séculos ¢ muito importante para aprender da histéria os
acertos ¢ os erros da missao e para deixar-se contagiar pela doagao total — inclu-
sive até ao martirio — de muitos irmaos e irmas nossos que deram suas vidas por
Cristo e por amor aos amazonicos.

5. Para além da “leyenda negra”

Recuperar uma correta memoria eclesial sobre a Amazonia nao ¢ neces-
sdrio somente por respeito a verdade historica e como homenagem de gratidao
aos que, em meio a grandes dificuldades e sacrificios, nos precederam na tareta
evangelizadora, mas também para saber contrariar os lugares comuns da “leyenda
negra” que, as vezes, correm o risco de ser repetidos inocentemente por agentes
pastorais desprevenidos. Hd acaso quem pense que todo o realizado pela missao
da Igreja na Amazonia desde o século XVII € irrelevante ¢ inclusive prejudicial
e descartavel?

Como € notorio, as poténcias emergentes nos séculos XVII e XVIII - Franga,
Holanda, Inglaterra — ndo so tenderam a substituir-se no dominio mundial a uma
Espanha decadente, com a for¢a econémica e militar, mas também se propuse-
ram derrotd-la carregando-a ideologicamente com todas as ignominias. Uma
propaganda difusa por toda parte apresentou a colonizagao espanhola como o
concentrado de violéncias, crueldades e barbiries alheias aos “paises civilizados™
Foi uma agressao ideologica muito grosseira sem um verdadeiro discernimento
sobre as luzes e sombras da expansiao hispanica no Novo Mundo.

Essa “leyenda negra” anti-espanhola foi-se convertendo em “leyenda negra”
anticatolica. Os povos e nagoes latino-americanos ficavam condenados ao atraso
por causa de seu substrato cultural catélico. Um sinal claro da persisténcia dessa
lenda se observa nas conclusoes da Conferéncia de Barbados, organizada em
1971, pela Comissao de Assuntos Internacionais do Conselho Mundial de Igrejas
¢ pelo Departamento de etnologia da Universidade de Berna, nas quais os antro-
pologos convocados afirmavam: “A obra evangelizadora das missoes religiosas
na América Latina corresponde a situacdo colonial dominante, de cujos valores
esta impregnada. A presenga missiondria significou uma imposigao de critérios
e padroes alheios as sociedades indigenas dominadas e que encobrem, sob um
manto religioso, a explora¢ao econdémica e humana das populacoes indigenas
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(...). Em virtude dessa anilise, chegamos a conclusao de que o melhor para as
populacoes indigenas e, também para preservar a integridade moral das pro-
prias Igrejas, ¢ acabar com toda atividade missiondria (...)". Ha acaso alguém
que pense assim no interior da Igreja Catolica, sobretudo entre os missiondrios
estrangeiros?

Para o Papa Francisco é muito claro — ¢ assim o tem repetido muitas vezes
— que a missdao evangelizadora ndo é “proselitismo” ¢ menos ainda imposi¢ao
cultural ou atentado contra a liberdade. A Igreja sabe reconhecer criticamente
— inclusive pedindo perddo — tudo o que pode haver de imposi¢oes apressa-
das, de cumplicidade com poderes, de falta de escuta e respeito das culturas
indigenas, porém sabe bem que foi somente a Igreja, através de suas virias
missoes, a Unica institui¢ao que se aproximou com amor aos indios, que pagou
o preco de sacrificios e sofrimentos para manter-se em sua companhia e que
os defendeu das diversas formas de escravidao. No entanto, o que se afirmou
em 1971 em Barbados foi muito mais além: a memoria eclesial reduzida e
degenerada em ideologia de dominagao e a suspeita, e inclusive dentincia, de
toda atividade missiondria, evangelizadora, como perniciosa para a cultura dos
povos indigenas. Isto ¢, de fato, uma ofensa e insulto contra os proprios povos
indigenas que foram evangelizados e que tém conservado seu enraizamento na
fé catolica durante séculos, nao obstante carecessem tantas vezes de companhia
e sustento pastorais.

6. Vulnerabilidade, ameacas e violéncias

Faz muito bem o Documento Preparatorio do Sinodo em denunciar com
vigor as multiplas ameagas que pesam sobre as comunidades indigenas da
Amazonia, especialmente vulneraveis ante a expansao agressiva de manifes-
tacoes das idolatrias do poder e do dinheiro, que atacam sua identidade e
mesmo sua sobrevivéncia. “Hoje, os povos indigenas — ja o dizia o episcopado
latino-americano em Aparecida - estio ameagados em sua existéncia fisica,
cultural e espiritual” (n.90). Esta é a consequéncia de uma historia secular: a
exploracao dos colonizadores nas encomendas ¢ nas minas, a difusao de suas
doencas ante populagoes desprotegidas, a piora da situacao dos indigenas
depois da independéncia, o assalto as terras indigenas, o deslocamento forgado
as tlorestas, as montanhas dridas e ao sul gelado. “Hoje os povos indigenas
representam 8% da populagao da América Latina, mas também constituem
14% dos pobres e 17% dos extremamente pobres (...). Os indices de pobreza,
mortalidade infantil, educacao e lacuna digital mostram o grave atraso em que
vivem as comunidades indigenas (...). Suas criancas estdo morrendo mais; suas
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criangas estio aprendendo menos; seus adultos estao ficando fora da integragao
comunicacional” (Hernan Reyes, “Entre os bicentendrios e o sinodo dos bis-
pos: as populacoes indigenas e os riscos de gerar um indigenismo de fachada”,
trabalho inédito).

Também o documento sinodal denuncia esta ameaca que paira sobre os
povos indigenas: a riqueza da floresta e dos rios — que sao o ambiente natural de
sua vida e convivéncia — “estd ameacado hoje pelos grandes interesses econdémi-
cos (...) que provocam, entre outras coisas, o desmatamento indiscriminado da
floresta, a poluigao de rios, lagos e afluentes (pelo uso indiscriminado de agro-
téxicos, derramamentos de petroleo, mineragdo legal ou ilegal e os derivados da
produgio de drogas)” A expansdo acelerada e descontrolada do agronegocio,
sobretudo através dos cultivos transgénicos do milho e da soja no Mato Grosso,
provoca graves consequéncias.

Lamentavelmente, para piorar ainda mais, tende-se a menosprezar os
indigenas, desconhecendo os valores de suas proprias culturas, vitimas de uma
cultura racista do descarte e da exclusao.

Como bem afirma o Documento Preparatério, proteger as comunidades
indigenas em sua liberdade, na regulari-
zagao respeitada de suas terras, em suas
identidades culturais, “é uma exigéncia
ética fundamental”, um compromisso
fundamental de defesa da dignidade da
pessoa e dos direitos de seus povos, que
deriva do Evangelho e da doutrina social
da Igreja, expressa na ecologia integral
da Laudato si.

Nao ¢, pois, estranho que se
tenham multiplicado nas dltimas déca-
das os conflitos nos quais os indigenas
reivindicam suas terras e ambiente
natural de vida ¢ que sofram a violén-
cia dos novos colonizadores, dvidos de
poder e dinheiro. O Atlas de conflitos
no Amazonas publicado ano passado
indicava que, entdo, estavam ocorrendo
977 contlitos violentos e a Comissao Pastoral da Terra do Brasil observava em
um estudo inédito que ha 93.800 familias envolvidas nos conflitos agririos nessa
vasta regidao. O atlas destacava duas causas preponderantes em ditos conflitos:
a revogacao da reforma agrdria e a impunidade dos culpados da violéncia no
campo. No informe dessa Comissao Pastoral se indicava que entre os anos 2001

Hoje, os povos indigenas estao ameagados
em sua existéncia fisica, cultural e espiritual
(Doc. Aparecida).
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e 2010 a luta pela terra provocou 377 vitimas no Brasil. No final da década de
90, os choques entre os indigenas, madeireiros, mineiros e petroleiros recebeu
bastante aten¢dao da Imprensa ocidental. A luta entre os Yanomani nas florestas
amazonicas do Brasil ¢ Venezuela e milhares de mineiros de baixo nivel social,
conhecidos como os garimpeiros, recebeu uma especial atengdo. A situagido geral
depois seguiu piorando.

Um importante estudo da CEPAL - “Os povos indigenas na América Latina.
Avancos no ultimo decénio e desafios pendentes para a garantia de seus direitos
(1994) - distinguia as seguintes causas de conflitos:

@ “Conflitos por um inadequado ou inexistente resguardo juridico dos
direitos dos povos indigenas sobre suas terras, dguas, recursos naturais,
biodiversidade e territorialidade.

@ Conflitos por afetacao de lugares sagrados dos povos indigenas.

@ Deficiente ou inexistente avaliagdo independente do impacto ambiental,
social, econdmico ¢ territorial dos projetos extrativos.

@ Nao cumprimento do dever estatal de consulta aos povos indigenas e
de adogao dos resguardos e medidas para proteger seus direitos antes
de outorgar concessdes ou autorizar a execucido de projetos extrativos.

@ Exclusao dos povos indigenas da participagao nos beneficios pela explo-
racao de recursos de seus territdrios.

@ Criminalizacao do protesto social indigena por projetos de investimento
que afetam seus direitos e territorios”.

7.8ao0 as “reservas’ indigenas uma solucao?
) T o : S

O Sinodo Pan-Amazonico é uma ocasiao providencial para se repensar a
fundo as condi¢oes, critérios e caminhos adequados para enfrentar de modo sério,
positivo e comprometido a “questdo indigena” na América Latina, especialmente
nas situagoes proprias da Amazonia. Ha um déficit muito grave na América
Latina a essc respeito. Nao hda que contentar-se em multiplicar diagnosticos e
dentincias nem em enumerar os direitos dos indigenas, ainda que tenham sido
muito importantes o Convénio n® 169 dos Povos Indigenas e tribais da OIT
(1989) e a Declaracao das Nagoes Unidas sobre os direitos dos povos indigenas
(1994). Nao basta defender os indigenas ou participar soliddrios em suas lutas
pela sobrevivéncia, por suas terras e culturas. E necessario propor projetos rea-
listas, ndo isentos de utopias mobilizadoras, que ajudem os indigenas a crescer
em sua dignidade de pessoas, a reafirmar concretamente seus direitos humanos,
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a progredir em uma escolaridade adequada, a enfrentar o saber e a disciplina
do trabalho, a lutar pela equitativa distribuicao dos bens comuns, a elevar seus
niveis de vida, a incorporar-se nos movimentos populares e a uma cidadania
ativa adequada ao século XXI, e assim integrar-se nos processos de miscigenacao
étnicos e culturais das nagoes.

Nao ¢ apta nem suficiente para encaminhar-se tal perspectiva a mera
defesa de “reservas indigenas” ilusoriamente incontaminadas. I justo e neces-
sario que as diversas comunidades indigenas contem com uma adequada ¢
protegida demarcagio e regularizacdo de terras como seu habitat humano e
natural, pois sdo hoje as populagoes mais vulnerdveis e também as mais ame-
acadas. No entanto, isso nao quer dizer que se tenha que segregd-los para uma
preservacao em seu “estado natural”, com o minimo de contatos com o resto
das sociedades nacionais, sonhando com uma presunta harmonia idilica entre
indigenas e natureza, chegando a idealizar o “neolitico”, como se a convivén-
cia entre os indigenas nao tivesse dado lugar a guerras e violéncias intestinas,
a situagoes de miséria, a desnutrigao cronica e alta mortalidade infantil, a
matrimonios precoces entre os 12 e 14 anos e a altos percentuais de gravidez
de adolescentes, a altas taxas de analfabetismo, a infec¢oes e epidemias rela-
cionados a falta de agua potivel, de saneamento basico e de atengio médica
“moderna”. A maior parte dos lares ¢ comunidades na regido, sobretudo entre
os indigenas, apresentam necessidades bdsicas insatisfeitas, oscilando entre
situagoes de pobreza e indigéncia muito superiores as médias nacionais dos
paises com territorios amazonicos.

As meras “reservas” indigenas mantém a marginalidade e exclusao, estao
destinadas a sucumbir, sao caminhos de morte. Se as comunidades indigenas
nao dispoem de elementos para dialogar com o tremendo poder da cultura e do
trabalho modernos, se nao falam mais que as linguas aborigenes, ficam conde-
nados a ir morrendo no desamparo e exclusiao ou a serem escravos dos novos
senhores. “Enfrentar-se-iam assim - como escrevi hd anos em meu livro “Uma
aposta para a América Latina”, Ed. Sudamericana, Buenos Aires, 2005, com Pro-
logo do Cardeal Jorge Bergoglio -, sem recursos, ao assalto da modernidade, de
seus modos tecnoldgicos e produtivos, de seus meios de comunicagao de massas,
de suas infraestruturas fisicas e eletronicas™ Além disso, a quase totalidade dos
jovens indigenas - de quem nada se diz no Documento Preparatorio, nido obstante
que o sinodo anterior tenha sido sobre os jovens - sentem-se atraidos pelas cida-
des, desejam imigrar para elas ¢ inclusive o fazem cada vez com mais frequéncia.
“Sempre disse - afirmou em tom agressivo e provocativo o ex-presidente equa-
toriano Rafael Correa - que o mais perigoso ¢ o esquerdismo do tudo ou nada
e o indigenismo infantil que vé a pobreza como parte do folclore, que aceita as
pessoas vivendo na miséria como parte de uma linda paisagem”.

189
AN



190

Necessitam-se, pois, politicas realistas e audazes de valorizacao do melhor
do seu patrimonio cultural com todas as transformagoes que requerem o
bilinguismo, a alfabetizagao e escolariza¢ao, o manejo da gestao laboral e eco-
ndémica, a incorporagao digna na vida nacional. As escolas dos niveis primdrio
e secunddrio, assim como as escolas profissionalizantes, promovidas sobretudo
por algumas comunidades religiosas, sao fundamentais, inclusive para formar
lideres indigenas que acedam aos estudos universitdrios (como acontece com
a nova geracao dos mapuches no Chile e na Universidade Catdlica de Campo
Grande, onde ha mais de 100 indigenas estudando em diversos cursos). A chave
da educagdo ¢ a interculturalidade, o bilinguismo e que se valorize a identi-
dade cultural propria, abrindo-a a alteridade com os outros. Se esta abertura
ndo se faz de forma positiva, de toda maneira acontecera de forma negativa.
Jodo Paulo II soube sintetizar tudo isto em uma frase: “O México tem neces-
sidade dos indigenas e os indigenas tém necessidade do México” Também o
Papa Francisco foi muito expressivo em seu encontro com os indigenas em
Puerto Maldonado durante sua visita apostolica ao Peru: “E urgente acolher
o contributo essencial que oferecem a sociedade inteira, nao fazer das suas
culturas uma idealiza¢ao de um estado natural nem uma espécie de museu de
um estilo de vida de outrora” “Inclusao nao ¢ s6 consideracdo!  prosseguiu o
Papa. E “reconhecer que as comunidades autéctones sio um componente da
populagao, que tem que ser valorizada e consultada, da qual ha que facilitar
a plena participagao, a nivel local e nacional (...). Nao se pode permitir uma
marginalizagao em classes: primeira classe, segunda classe... Integra¢ao com
plena participagao”, afirmou o Papa.

8. O exemplo das “reducoes jesuiticas” para os tempos
atuais amazonicos

Existe na historia da América Latina um modelo preclaro para afrontar a
“questao indigena’, do qual muito se pode aprender, inclusive em nossos tempos.
Refiro-me as “redugoes jesuiticas” que alcangaram seu dpice com os Guaranis
nas florestas do Alto Parand, porém que tiveram portentoso desenvolvimento
também nas florestas amazonicas de Moxo e Chiquitos na Bolivia, nas zonas
tropicais do oriente peruano, equatoriano e nos llanos orientales da Colombia.
Ocuparam uma vastissima drea entre as zonas fronteirigas flutuantes dos impérios
de Espanha e Portugal, onde as florestas ¢ o cardter muito primitivo e belicoso
dos indigenas ndo haviam atraido ainda o interesse dos colonos. Conseguiram
atrair os indigenas na cria¢ao de novos povoados (reducoes), separando a cruz
da espada e conseguindo que a populagio indigena tivesse um contato exclusivo
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com a a¢ao pacifica, amorosa e persuasiva dos missiondrios, sem a mediagdo das
armas nem a intromissdo da avidez dos colonos. Em sua fase de apogeu, por volta
de 1700, as aldeias missiondrias no Alto Parand e Alto Uruguai chegaram a ser
30 com cerca de 5.000 indigenas cada uma.

A evangelizacao dos indios nestes povoados - cujo maior castigo era
expulsd-los de la - foi capaz de acolher e valorizar o melhor de suas culturas.
De seu “comunismo primitivo” desenvolveram amplos espagos de agricultura
comunitdria, com terras e instrumentos de producao de propriedade coletiva,
ao servigo do bem comum desses povoados e do sustento de vitvas, orfdos,
anciaos e enfermos, em um auténtico “comunismo cristao”. Foi extraordinario
que se conseguisse fazer coincidir a propaga¢ao da té com um surpreendente
processo de crescimento comunitdrio que permitiu aos povos aborigenes superar
os estados de pobreza. Nao houve em todo o periodo colonial outra experiéncia
igual de aprendizagem e desenvolvimento de oficios e artesanatos, de tecnologias
metalurgicas e téxteis, de progresso economico. Os indigenas foram capazes
de fabricar orgaos e outros instrumentos musicais, compor musica e contar
com excelentes coros, construir prensas e reldgios, operar maquinas de propria
elaboragao, especializar-se em produgoes agricolas, edificar cidades e nelas
belas Igrejas, e inclusive construiram suas proprias fibricas de armamentos.
Também os indigenas se autogovernavam segundo sua cultura tradicional, sob a
paternidade dos Jesuitas. E a lingua dos Guaranis, gragas a isso, continua sendo
hoje patrimonio de um Paraguai bilingue, correntemente usada (acrescentemos
que o que resta das linguas indigenas, sua salvaguarda e desenvolvimento, teve
uma contribuic¢ao fundamental e decisiva nos diciondrios, gramaticas, estudos
etnolégicos e publicagoes dos missiondrios por toda parte). Nao houve nem
fome, nem desemprego, nem vagueagao, nem analfabetismo, nem violéncias
nestas missoes. Como nao seriam essas missoes que aquele Voltaire que chamava
a Igreja a “Infame”, reconheceu que “pareciam um triunfo de humanidade”.
Foram também admiradas pelo marxista peruano José Carlos Maridtegui em
seu notdvel “Sete ensaios de Interpretagao da realidade peruana” “O que os
socialistas seguem sonhando sempre em seus modernos falanstérios - escrevia
no século XVIII o jesuita Jerez - realizou-se ali como um milagre de amor e
sem necessidade de palavras utopicas”

A avidez dos colonos e o “despotismo iluminado” conseguiram destruir
as “Redugoes”, nao obstante a resisténcia dos indigenas. Os indigenas dispersos,
através de processos de miscigenagao étnica e cultural, foram componente impor-
tante da populagdo Paraguaia, de Santa Cruz de la Sierra, do vasto “hinterland”
de Sao Paulo, do gaticho dos pampas argentinos e uruguaios.

Se esta experiéncia em meio a floresta, inclusive também na floresta amazo-
nica, com tribos muito primitivas e belicosas, foi a mais bem-sucedida experiéncia
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de compromisso com a “questdo indigena” na América Latina, a maior experi-
éncia de um crescimento em humanidade dos indigenas, o melhor modelo de
um desenvolvimento sustentdvel para o seu bem comum, ndo temos nada que
aprender de tudo isso quando enfrentamos a questdo indigena da Amazonia? Se
1sto aconteceu ha mais de trés séculos, nada semelhante temos que nos propor
agora para a Amazoénia no século XXI?

9. Inculturacao do evangelho e evangelizacao das culturas

A inculturagao do Evangelho e a evangelizacao das culturas ¢ uma questdo
central que nao pode nao ser abordada pela missao da Igreja entre os indigenas
da Amazonia.

O ponto de partida indispensavel é o da escuta dos indigenas, comparti-
lhando suas vidas, aprendendo de sua cultura. A Amazonia - como disse o Papa
em Puerto Maldonado - ndo ¢é terra de ninguém, “sem lacos, sem rostos”. Resulta,
em efeito, fundamental, respeitar a cultura dos indigenas, compenetrar-se com
ela, o que se consegue somente convivendo com os indios. Toda forma apressada
e confusa de evangelizagao com “ocidentalizacao” é prejudicial para os indigenas
e também para a evangelizagdo. Ha que saber valorizar o melhor das culturas
indigenas: o amor a Terra como habitat do bom viver e sinal de fecundidade, a
abertura a agdo Divina pelos frutos da terra, o cardter sagrado da vida humana,
o sentido de solidariedade no seio das tribos e comunidades, a importancia do
cultual e a cren¢a em uma vida ultraterrena. Sao riquezas culturais que também
estao na base da identidade de nossos povos atuais. A Igreja tem que defender
esses valores culturais - que sao, além de tudo, “sementes do Verbo” - ante as forcas
atropeladoras de uma modernidade unidimensional, uniformizadora, id6latra
do poder e do dinheiro, de relativismo hedonista e até nihilistas.

Entretanto, ndo se pode esquecer - e nada diz a respeito o Documento
Preparatério - as deficiéncias e misérias que também arrastaram durante sécu-
los algumas culturas indigenas, assim como o fazem as mais diversas culturas:
poligamia e incesto, sacrificios de animais ¢ pessoas, guerras e matangas, antro-
pofagia, violéncia contra as mulheres... Ignord-las pode ser a tentagdo de quem
pretende fazer ressurgir no século XXI a “teoria do bom selvagem”, que s6 serve
para entusiasmar turistas europeus e norte-americanos emocionados pelo folclore
primitivo, para alimentar um populismo demagdgico e para provocar a excessiva
“idealizacao” de generosos missiondrios, sobretudo estrangeiros, mas nao para o
realismo da caridade e da missao.

E muito dramdtica a situagdo que se cria entre os jovens indigenas que
migram para as cidades e ficam, por um lado, em meio a uma cultura urbana
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Sao necessdrias politicas realistas e ousadas para valorizar o melhor do seu patriménio cultural
com todas as transformacies que o bilinguismo, a alfabetizagdo e a escolaridade exigem.

que os exclui e, por outro, arrastam uma cultura ancestral que foram aos poucos
abandonando. Sobrevivem em favelas sem terra, ji sem uma identidade, como
proletariado excluido e desculturalizado: os chefes da tribo os gritam porque se
comportam como “ocidentais”, porém, ao mesmo tempo, nao lhes é permitido

entrar nos “shopping centers”, onde abundam os filhos dos produtores de soja,
de funciondrios estatais ou de técnicos de obras de infraestrutura. Nesse choque
muito duro e profundo nao é de se estranhar que sejam muito frequentes os
suicidios de jovens indigenas.

O trabalho evangelizador implica, pois, uma compenetragio com as culturas
indigenas e uma paciente, sibia e perseverante incultura¢io do Evangelho em
ditas culturas. Nao ha que considerar que o respeito e valorizacao das culturas
indigenas imponham que as tratemos como objeto arqueologico e etnologico de
museu, de “reserva’, e que a evangelizagao seja um atentado contra tais culturas.
As culturas indigenas foram evoluindo e transformando-se no curso de milénios
e séculos para ir enfrentando sempre novos desafios e conseguindo formas mais
adequadas de adaptagiao ao meio ambiente.

A Amazonia como terra virgem habitada por quem nunca viu 0 “homem
branco” é uma projecio irreal. As poucas tribos isoladas “invisiveis”, que langam
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flechas ao aviao que passa, nao sao formadas por mais que algumas dezenas de
pessoas. Os nativos continuam vivendo nos bosques chuvosos, porém sua cultura
tem-se relacionado de mil maneiras com o mundo exterior a eles. Os impactos
criados pela abertura de autoestradas, rodovias e melhoras nas hidrovias, assim
como a chegada de imigrantes vindos de outras regioes e as redes de telecomu-
nicagoes estao provocando grandes transformag¢oes na Amazonia. Em lugar de
usar suas tangas e penas, a maioria dos amerindios utiliza roupas ocidentais e
muitos usam panelas e utensilios de metal em sua vida cotidiana. Alguns grupos
fazem artesanato para atrair os turistas que chegam em embarcagoes, enquanto
outros realizam periodicas viagens rotineiras a cidade para levar e trazer comida
e mercadoria para vender.

Quase nenhum grupo nativo depende por completo da cagada nomade
tradicional, nem da coleta de vegetais silvestres. Os cultivos lhes servem como
fonte complementar de alimentos. Foram criando seus pomares com plantagoes
de bananas, mandioca ou arroz. O jornal Folha de Sdo Paulo de 5 de janeiro
de 2014 escrevia sobre uma tribo que é evangélica, se apaixona pelas partidas
de futebol do Corinthians e do Flamengo, vive em casas de madeira com ele-
tricidade, sao todos bilingues, tém aparelhos de televisao e motocicletas e duas
de suas oito aldeias estio conectadas a internet. Além disso, os movimentos
sociais dos indigenas alcancaram o maior nivel de organizagao que existe em
qualquer bosque chuvoso. Tudo isso, e muito mais, mostra uma transformacao
das culturas indigenas que esta em pleno curso. O “fixismo” de uma cultura
indigena secular incapaz de transformagoes e integracoes, ¢ imagem lenddria,
romantica e ilusoria.

Nao entendo, pois, porque este Documiento Preparatério do Sinodo Pan-
-Amazdnico ndo soube retomar criativamente o que o Santo Padre Francisco
desenvolve na exortagao apostolica Evangelii Gaudium, no que se refere a incul-
turacdo do evangelho e a evangelizagao das culturas. A igreja se enriquece encar-
nando-se na cultura dos povos, seu Evangelho nao se identifica com nenhuma
cultura, ainda que se transmita com uma roupagem cultural (porque encarnado),
sua mensagem ¢ fonte de discernimento, purificagao ¢ enriquecimento de toda
cultura. Daqui a beleza do Povo de Deus com diversos rostos ¢ o desafio da edi-
ficacdo do Povo de Deus com rosto amazonico.

Também muito podemos aprender da histdria da evangelizagao na Amé-
rica Latina, em que para abracar a realidade dos indigenas e conhecer adequa-
damente suas culturas, os Missiondrios conviveram com suas comunidades e
abundaram os missionarios gedgrafos, etnologos, arquedlogos, linguisticos e
especializados em outras disciplinas, em tal medida que grande parte do que se
conhece das seculares culturas indigenas ¢ fruto dessa a¢do missionaria (ainda
que saibamos e lamentemos que houve também quem cometeu o crime de
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queimar livros indigenas e destruir seus monumentos e templos em uma luta
violenta contra a idolatria). Também entre os Jesuitas houve espertos na lingua
tupi — como Diogo Nunes, Manuel da N6brega, José de Anchieta, Lorenzano...
— autores de obras enciclopédicas sobre a geografia, historia, economia, flora
e fauna aquadtica e terrestre, costumes dos povos, como o Padre Jodo Daniel e
Montova. A conexao entre as bacias dos rios Negro e Orinoco foi confirmada
pela primeira vez pelo padre jesuita Manuel Roviare em 1744, E assim pode-
riamos seguir enumerando... Além do mais, hd que ter em conta e valorizar
importantes centros culturais que estudam com muita seriedade as atuais cul-
turas indigenas, como a Universidade Catolica Dom Bosco no Mato Grosso do
Sul e as edi¢des Abaya-yala no Equador. O pai da antropologia cultural, Claude
Lévy-Strauss, enérgico critico dos missiondrios, pediu desculpas por muitas de
suas criticas logo que conheceu a monumental enciclopédia Bororo, realizada
pelos Salesianos de Mato Grosso.

10. E 0 que ha da religiosidade popular?

A dimensao religiosa é constitutiva de toda cultura e se transforma em
piedade popular catolica quando é evangelizada. Por isso hd que considerar
com maior aten¢ao a religiosidade e a piedade nos povos da Amazonia. A maior
parte dos povos indigenas conserva formas de um politeismo panteista ligado
a sua terra. Ha que saber - como jd se disse - respeitar a cultura indigena e suas
expressoes religiosas. Podem-se identificar nelas as “sementes do Verbo”. Porém,
seria muito equivocado que os missiondrios se contentassem com esse respeito
ou com formas sincretistas confusas. E lamentavel que alguns missiondrios sejam
0s que propdem e encorajam a restauragao anacronica de velhas priticas e cren-
¢as religiosas. E muito bom o respeito as sensibilidades religiosas de cada um
e a gradualidade da evangelizagao, porém ressuscitar artificialmente elementos
religiosos arcaicos, com bastante ignorancia e superficialidade, termina no fol-
clore religioso mais que em uma séria evangelizagao inculturada. O testemunho
missiondrio ha que ter - como frequentemente destaca o Papa Francisco e como
o destacava também o Papa Bento XVI em Aparecida - esse atrativo singular, essa
beleza de vida, essa caridade surpreendente, capaz de provocar o estupor entre
0s que encontram e vivem com eles e assim suscitar um dialogo no qual se possa
dar as razoes da prépria felicidade e esperanga, anunciando a presenga de Jesus
Cristo, Filho do Deus Vivo, Salvador e Senhor. Os cristios queremos, por graca
de Deus, como nos indicou Jesus, “que todos 0os homens se salvem e cheguem
ao conhecimento da Verdade” (I T 2,1). Esse ¢ o melhor servigo que podemos
dar aos povos indigenas.
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O Documento Preparatdrio pouco ou nada diz acerca da crescente pre-
senga de evangélicos e pentecostais nas aldeias indigenas e da incorporagao
de muitos indigenas as suas comunidades. Esta ¢ uma realidade que nao pode
passar despercebida e exige uma profunda revisao de vida da parte das missoes
catolicas. O que € que estd acontecendo? O que é que estd faltando em nossa
evangelizacdo, em nossa acao pastoral? Falta totalmente no documento a auto-
critica de situagoes de vazio pastoral e religioso de dioceses ¢ congregagoes so
concentradas na luta social e ambiental. Se se descuida a dimensao religiosa
para privilegiar as tarefas de luta social, essa dimensao religiosa fundamental
serd satisfeita por outros.

Mais estranho ¢ que nao se considere mais a fundo a piedade popular
catélica das populagoes da Amazodnia, inclusive em setores indigenas. O Papa
Francisco considera esta piedade popular como uma referéncia fundamental na
inculturagao do evangelho na vida e missao da Igreja. Dom Irineu Roman, bispo
auxiliar da diocese de Belém, destacou a respeito a importancia que tem a festa
de Nossa Senhora de Nazaré, que se celebra no segundo domingo de outubro e
que marca a vivéncia religiosa popular na Amazoénia brasileira, especialmente no
Estado do Pard (mas nao so...): é a festa religiosa que congrega mais devotos em
todo o Brasil, chegando a mais de dois milhoes de fiéis. Como reconhece Dom
Vital Corbellini, bispo da diocese de Maraba, “trata-se de uma manifestagao
popular e uma devogao muito importantes para o povo cristao, nao so catdlico,
mas também evangélico, que em alguns casos ajudam e acompanham o desen-
volvimento da festa”.

Existem diversas versoes das apari¢oes milagrosas desta Rainha da Ama-
zOmia. A histéria nos diz que o primeiro Cirio de Nazaré aconteceu no dia 8 de
setembro de 1793, do qual ja participou uma multidao de todas as classes e ragas.
“Os cirios - acrescenta Dom Vital - saio momentos fortes de evangelizagio”, que
inclusive retomam temas relacionados com a Campanha da Fraternidade anu-
almente promovida pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).
Segundo Dom Vital, nas celebragoes da festa “levamos em conta a realidade
atual de vida de nossas cidades ¢ pessoas do campo, com problemas sociais, de
violéncia, morte de jovens, desemprego, a superacdo do alcoolismo, os assaltos,
as drogas, o trifico de pessoas, a falta da reforma agraria, a reflexao sobre o
desflorestamento, o nivel de dgua dos rios que estd baixando devido as secas e
aos incéndios florestais, as pessoas afetadas pelas represas, pessoas mortas no
campo e na cidade” Nao se leva a cabo s6 em Belém, mas é uma festa celebrada
em muitas dioceses da regiao.

Nada se diz disso no Documento Preparatorio, nem das muito numerosas
e diversas expressoes dessa piedade popular catélica nos povos indigenas evan-
gelizados do oriente peruano e equatoriano.
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11. E a pastoral das cidades Amazonicas?

Nao toda a popula¢io amazonica, nem muito menos, € composta pelas
comunidades indigenas dos bosques chuvosos. Nada se diz nem se propde no
Documento Preparatorio a respeito dos caboclos, dos ribeirinhos, dos quilombolas,
etc. Na Amazonia brasileira os indigenas sao so cerca de 450.000 pessoas, apenas
0,25% da populacdo total do Brasil.

Se somam 3 milhoes de indigenas os que vivem na bacia amazonica de
nove paises, a populagao urbana da bacia ¢ de cerca de 30 milhoes. Nao se pode
ignorar em um Sinodo amazonico a existéncia de grandes cidades como Manaus
e Belém, com mais de dois milhdes cada uma, nem tampouco cidades como
Iquitos, Macapa, Porto Velho e Boa Vista, com mais de 300 mil habitantes e mui-
tas outras (Florencia e Leticia na Colémbia, Trinidad na Bolivia, Lago Agrio no
Equador, Linden na Guyana, Blauwgrond no Suriname, Autre na Venezuela...).
Na parte andina da bacia amazénica um alto percentual da populagao se compoe
de comunidades indigenas que vivem em cidades.

Nada se diz no Documento Preparatdrio sobre a pastoral urbana nas cidades
da Amazonia, onde estd a grande maioria de sua populagao. Sabe-se sim que
muitas destas cidades cresceram desordenadamente e de forma muito desigual,
acolhendo em suas periferias uma multidao de deserdados em condi¢oes mise-
rdveis, entre os quais muitos indigenas. Nelas se dd - exceto no caso das cidades
camponeso-indigenas da Amazonia peruano-equatoriana - um grande choque
de culturas com enormes dificuldades de integragdo. O alcoolismo, o trifico de
pessoas ¢ o trafico e consumo de drogas € o pao nosso de cada dia. Diferentemente
das zonas selvagens, nas cidades permanece a estrutura paroquial e as capelas e,
em alguns casos, de comunidades eclesiais de base. Necessitar-se-ia um trabalho
sinodal de maior e mais atento intercimbio de experiéncias sobre a presenca ¢
missao eclesial em ditas cidades.

12. Questao social, questao ambiental

Um dos pontos-chave da enciclica papal Laudato si’ foi a insepardvel
relacdo existente entre questao social e questao ambiental, pelo que se fala de
uma “ecologia integral”. Também na Amazonia esse bindmio se verifica: os
problemas ambientais pesam sobretudo sobre os mais pobres e vulneraveis,
que sao os povos indigenas. O Documento Preparatério do sinodo amazonico
o destaca muito bem.

Em efeito, os processos de desflorestamento e de criacao de pastos em uma
continua expansao territorial da fronteira agricola e a criagao de gado extensiva,
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os incéndios florestais e o corte da madeira para venda, a intensificagio de
atividades extrativas por meio da mineragao legal e ilegal, o estabelecimento
de cultivos de uso ilicito e a contaminagao das abundantes dguas, entre outras
coisas, tém efeitos adversos relativos ao ambiente humano e natural, que sofrem
sobretudo os indigenas que vivem nos bosques chuvosos. O ex-presidente
colombiano Santos ja havia admitido em 2015 que “hoje a mineragio ilegal
move mais recursos para os bandos ilegais, para a Guerrilha, para as mafias...
que o préprio narcotrafico” “O ouro torna-se - escrevia-se em “El Nuevo
Herald” de 16 de janeiro de 2018 - fonte de vida de quadrilhas ¢ de guerrilhei-
ros, e se estao transformando as florestas virgens em paisagens téxicas cheias
de mercurio e de cianeto”.

Os povos indigenas da Amazonia sao socios essenciais no desenvolvimento
sustentdvel da regiao por seu dominio territorial, sua concep¢io adaptativa da
relacao sociedade-natureza, suas prdticas ecoldgicas produtivas e a natureza
coletiva de seu habitat.

Os habitantes milendrios aproveitaram de forma sustentavel os recursos
da regiao gragas a um profundo conhecimento de sua biodiversidade e seu
funcionamento ecossistémico. Eles sdo também os defensores da Amazonia
contra formas destrutivas movidas por avidez e interesses dos poderosos. Em
um momento em que a humanidade “estd pecando gravemente em nao cuidar
da terra - disse o Papa Francisco dirigindo-se aos participantes ao terceiro forum
internacional dos povos autoctones em 17 de fevereiro de 2015 - as populagdes
indigenas nao permitam que as novas tecnologias que destroem a terra, a eco-
logia, o equilibrio ecoldgico, terminem também destruindo a sabedoria dos
povos”. E concluiu afirmando: “um desenvolvimento tecnologico e econémico
que ndo deixem um mundo melhor e uma qualidade de vida integralmente
superior ndao pode considerar-se progresso”.

13. Um desenvolvimento sustentavel

Nao ¢ coisa boa contrapor ideologicamente o cuidado ambiental ao
desenvolvimento agropecudrio, industrial e tecnoldgico nos enormes espagos
da Amazénia. Quem assim o faz quer manter ilusoriamente a Amazonia como
reserva mundial incontaminada. Opor-se em linha de principio a toda atividade
economica moderna, a toda obra de infraestrutura fisica, elétrica, hidroelétrica,
de telecomunicagoes ou telematica, ¢ cair em visoes ideologicas redutivas e
empobrecedoras. De que “desenvolvimento sustentavel” se fala se se rejeita todo
desenvolvimento? O desenvolvimento sustentdvel implica a criac¢io de valor
ambiental, mas também social e econémico.
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O espago geografico da bacia amazonica, de cerca de 7 milhoes e meio de
quilometros quadrados, € superior ao de toda a Europa ocidental (até as frontei-
ras da Russia, incluindo os paises mediterraneos, os paises balcanicos, os paises
centro-europeus, os paises nérdicos e os paises insulares). E esta Europa ocidental
¢ habitada por centenas de milhoes de pessoas. Nos espacos imensos da bacia
amazonica, ao contrério, a populacao total da regido nao supera os 30 milhoes de
pessoas, a grande maioria moradores de 24 cidades, enquanto que a populagio
indigena ndo supera os trés milhoes de habitantes. Segundo o tltimo censo do
Brasil em 2010, vivem no gigante de lingua portuguesa 896.900 indigenas, menos
de 5% de sua populagao de 190 milhoes de habitantes. Destes, 36% reside em drea
urbana e 63% em zonas rurais. Isso quer dizer que na imensa floresta amazonica
brasileira vivem apenas cerca de meio milhdo de indigenas. A conclusdo ¢ que na
bacia amazonica a densidade demogrifica é baixissima e existem enormes espacos
vazios de presen¢a humana. Inclusive as necessédrias demarcagoes e regularizagoes
de terras para prote¢ao do habitat dos indigenas e as legitimas reivindicagoes a
respeito tém que evitar propostas territoriais sumamente exageradas. Um terri-
torio como o da Itdlia para alguns mil indigenas certamente o seria.

Nao ha que imaginar que a extensao das atividades agropecudrias se deve
s a potentes especuladores de terras e empresas multinacionais, mas que existe
centenas de milhares de pequenos agricultores que representam a grande maioria
dos estabelecimentos agropecudrios. A exploragao agricola pode bem desenvol-
ver-se em terras que foram ja altamente transformadas. Sem duvida, tem que ser
estritamente controlada e inclusive reprimida a avidez de novas terras - e terras
desmatadas para isso - por parte de grandes interesses multinacionais de agro-
negocio, que compoem um “lobby” potente no parlamento brasileiro. Segundo
a ONG Global Forest Watch, o Brasil arrasou cinco milhoes de hectares em
2016, duas vezes mais que no ano anterior, em grande parte através do modelo
extensivo da soja, cuja superficie de cultivo aumentou 60% nos ultimos 10 anos,
sobretudo na floresta tropical de Mato Grosso. Nada de bom se avista no futuro
proximo a este respeito...

Por sua parte, a mineragao extrativa, legal e ilegal, fez na histéria da América
Latina - e continua fazendo - estragos, destrui¢des ¢ contaminagoes destinados
s6 a beneficiar aos potentes do momento e nao ao bem comum dos povos. Basta
pensar desde nossas origens em Potosi - macigo de prata com o qual se poderia
construir uma ponte - dizia-se - desde o Alto Peru até Madrid. “A prata circu-
lou pelas veias das monarquias, sustentou guerras e crescimentos economicos
europeus, mas arrasou a natureza daquelas montanhas e terras circundantes e
deixou na miséria a seus moradores (dos quais cobrou muito altos tributos de
sangue). Houve um profeta (no século XVII) que chamou a Potosi uma “boca
do inferno’, suas chamas alimentadas pelos corpos dos indigenas para satisfagao
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dos interesses dos exploradores. Quantas de nossas riquezas humanas e naturais
sofreram o mesmo destino! “ (Assim eu escrevi em meu livro “Memoria, coraje y
esperanza a luz del Bicentenario de independencia de América Latina”, edit. Nuevo
Inicio, Granada 2017, com apresenta¢ao do Papa Francisco e prologo do Cardeal
Bergoglio). A idolatria do dinheiro, a exploracao descontrolada de companhias
multinacionais e a avidez da maximizagao dos lucros provocaram estes desastres.

De toda maneira, ndo se trata de condenar a priori qualquer tipo de explo-
ragao de minerais na Amazonia. Seria absurdo acabar com a extragao do cobre
no Chile, primeiro produtor mundial, ou do estanho, chumbo e zinco na Boli-
via, ou do ferro, bauxita e aluminio no Brasil, ou de ouro, prata e outros metais
preciosos na Argentina, Bolivia, Chile, Peru, Equador, Colombia e México, etc.
Estas explora¢des mineiras requerem profundas e vastas escavagoes, com vasto
uso das dguas e necessidade de investimentos energéticos. Por isso, hd que estudar
a fundo a sua sustentabilidade, seu impacto social e ambiental, seus reais benefi-
cios ao bem comum (e nao a oligarquias de poderosos e cimplices na adminis-
tragao dos governos). Inclusive o petréleo, que também arruinou muitas terras
latino-americanas - bem o sabem ultimamente os equatorianos - ¢ ainda muito
necessario para a América Latina, ainda que o tenha que ser cada vez menos, em
um auspicavel processo de transi¢ao energética, para o uso de energias limpas e
renovaveis que progressivamente deixem para tras o uso de combustiveis fosseis.
Se isso implica, no entanto, também questionar toda represa hidroelétrica, fonte
de energia limpa e renovivel, entao arrisca-se querer deixar sem eletricidade
vastas regioes, milhoes e milhoes de pessoas - e entre eles as populagoes amazo-
nicas -, setores produtivos necessarios para o trabalho e o desenvolvimento. A
represa de Itaipu ¢ uma obra fundamental para o Paraguai e para vastas regioes
do centro-sul do Brasil.

Tampouco é razodvel a rejei¢ao preliminar de toda obra de infraestrutura
tisica, como autoestradas, rodovias e hidrovias, que evitam que as populagoes
amazdnicas permanecam no isolamento, melhorem os meios de comunicagao
e transporte e permitam que muitas comunidades possam ser atendidas em sua
satide. De toda maneira, hd que estudar muito bem sua proje¢io e consequéncias
para que estas vias de comunica¢ao nao sejam excessivamente invasivas e acabem
gerando movimentos de povoamento incontrolaveis.

O Papa Francisco o expressou claramente: “Creio que o problema principal
- disse dirigindo-se aos participantes ao Il forum dos povos indigenas convocado
pelo Fundo Internacional de Desenvolvimento Agricola em 15 de fevereiro de
2017 - esta em como conciliar o direito ao desenvolvimento incluindo também
o direito de tipo social e cultural, com a prote¢ao das caracteristicas proprias dos
indigenas ¢ de seus territorios. Isto se faz mais evidente sobretudo quando se trata
de estruturar algumas atividades econdmicas que podem interferir com as culturas
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indigenas e sua relacao ancestral com a terra”. No é verdadeiro desenvolvimento
se carregado de desigualdades, homogeneidade cultural e desagregacao ambiental,
sem que sirvam ao “bom viver” ou o “viver bem” dos indigenas.

Neste sentido, hd que levar em conta trés condicoes fundamentais. A pri-
meira € a que estas atividades sejam “sustentdveis”. A CEPAL aponta quatro cri-
térios a respeito. O primeiro critério é econdmico-financeiro, requerendo que a
infraestrutura ou a explora¢do sejam economicamente sustentaveis, gerem um
retorno positivo, tendo em conta todos os beneficios e custos do projeto ao longo
de sua vida. Do ponto de vista ambiental, é sustentdvel se conserva, restaura
e integra 0 meio ambiente natural, apoiando o uso sustentavel e eficiente de
recursos naturais como a energia, a dgua e os materiais, evitando contaminagoes
e promovendo uma economia pobre em carbonos. E sustentdvel socialmente
se ¢ includente, ou seja, que sirva a todas as partes interessadas, contribuindo
a elevar os niveis de vida de todos, seguindo as normas adequadas em matéria
trabalhista, de satde e seguranca. E € sustentavel do ponto de vista institucional se
estd alinhada aos compromissos nacionais ¢ internacionais ¢ bascada em sistemas
de governanga transparentes ao longo de toda a execucao do projeto, evitando
toda situagao de corrupgao.

“E sempre necessdrio um muito
atento discernimento do impacto
ambiental das decisoes de natureza eco-
ndémica, para considerar bem os custos
humanos e ambientais a longo prazo”
- indicou o Papa Francisco, dirigindo-
-se aos participantes ao simpdsio para
os dirigentes das principais empresas
do setor petrolifero, de gas natural e de
outras atividades empresariais vincu-
ladas, realizado no Vaticano em 9 de

junho de 2018. Um grande desafio é como conciliar o
Em segundo lugar, o Papa acres- direito ao desenvolvimento, incluindo os
. P . direitos sociais e culturais, com a protecdo
centou algo muito importante: que se . .
5 o ) das caracteristicas proprias dos povos
envolvam “o mdximo possivel nos pro- indigenas e dos seus territdrios.

cessos decisorios as instituigdes e comu-
nidades locais” “Sempre deve prevalecer
- disse o Papa ao III Férum de povos indigenas - o direito ao consentimento
prévio e informal, segundo o exige o artigo 32 da Declaragao sobre os direitos
dos povos indigenas”. Isso nao pode querer dizer - como o indicava Rafael Correa
quando presidente do Equador - que um grupo muito pequeno de indigenas
possa opor-se de maneira decisiva ao uso de recursos estratégicos dos paises, que
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trariam consigo beneficios comuns de relevancia social e nacional, mas sim que
¢ fundamental um didlogo entre as autoridades e populagoes interessadas para
tratar de chegar a positivos entendimentos. Quando for estritamente necessdrio
o deslocamento de populagoes ou comunidades, sua recolocacao territorial e
reassentamento de comunidades ha que assegurar efetivamente que contem
com todos os servicos, que nao sejam afetadas suas condicoes de trabalho e que
seja para melhorar seu nivel de vida. “So assim se pode garantir uma cooperagao
pacifica entre as autoridades governamentais e os povos indigenas - concluiu o
Santo Padre - que supere as contradigoes e conflitos”

Em terceiro lugar, ¢ bom e necessdrio que haja vastas zonas que se prote-
jam como santudrios do ecossistema, sem nenhum tipo de grandes exploragoes
economicas e obras de infraestrutura.

14. Internacionalizacao da Amazonia?

Nao resta duvidas que a Amazonia ¢ um “pulméo do planeta” Merece,
pois, toda a atengao e interesse a nivel da comunidade internacional. Esta atengido
tem aumentado devido aos graves problemas que estao causando as mudangas
climdticas. O acordo de Paris, assinado em 2015 por 195 paises, fixou uma meta
obrigatoria: impedir que a temperatura média da terra supere dois graus acima
dos niveis pré-industriais. Uma aliada indispensével para conseguir este proposito
¢ a vegetacao tropical, porque absorve CO2, o principal gas de efeito estufa, que
emite a combustao de fontes de energia fosseis: fabricas, veiculos... Esta ¢ a tec-
nologia mais barata e segura para capturar e armazenar o carbono. Se estas dreas
verdes sao destruidas, nao so se reduz a superficie que tem o poder de mitigar
esses efeitos, mas também se aumenta a quantidade de CO2 na atmosfera. Além
disso, a Amazonia é uma das grandes reservas de dgua doce do mundo, junto
com o aquifero Guarani, e de ecossistemas onde se desenvolve uma riquissima
biodiversidade. O episcopado latino-americano em Aparecida e o Papa Francisco
em vdrias oportunidades destacaram as implica¢oes ndo so latino-americanas,
mas também internacionais que estao em jogo na Amazonia.

No entanto, hd que advertir que se estao levantando aqui e ali vozes influen-
tes e poderosas que propoem a possibilidade da “internacionalizagao” da Ama-
zonia em troca da divida dos paises Amazonicos. O documento conclusivo da
V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano em Aparecida assinala
acertadamente que “a crescente agressao ao meio ambiente pode servir de pretexto
para propostas de internacionalizacao da Amazdnia que sO servem a interesses eco-
nomicos das corporagoes transnacionais” (n. 86). E o Documento Preparatorio do
sinodo denuncia “a perversao de certas politicas que promovem a “conservagao”
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da natureza sem ter em conta o ser humano e, em concreto, 0s irmaos e irmas
amazonicos que habitam nelas”. Sao muito numerosas as Organizagoes Nao
Governamentais que se propoem a fins benéficos para Amazonia, porém algu-
mas delas sdo expressdo, ou contam com o apoio, de fundagoes e corporagoes
que nunca se destacaram por seu COmpromisso com os povos ¢ com os pobres
da América Latina. E o que denuncia o vice-presidente boliviano Alvaro Garcia
Linares em seu livro “Geopolitica de la Amazonia. Poder hacendal-patrimonial y
acumulacién capitalista”, assinalando que “as ONGs sao responsaveis pela perda
da soberania estatal em extensas dreas da Amazonia”.

E, pois, importante sublinhar que a bacia amazonica é de soberania brasi-
leira, boliviana, peruana, equatoriana, colombiana, venezuelana, etc. nos territo-
rios correspondentes, soberania sujeita a dialética democratica em tais paises e
que estd coberta de graves responsabilidades internacionais. E um bem de e para
a América Latina, a quem cabe cuidar desse bem que serve ao mundo inteiro!

Em tom provocador, Cristovam Buarque, ex-governador do Distrito Federal
no Brasil, disse o seguinte: se ha que internacionalizar a Amazonia porque € um
patriménio comum da humanidade, internacionalizemos as reservas de petroleo
do mundo inteiro, os grandes capitais financeiros dos paises ricos, os grandes
museus do mundo, entre outros bens que se hao de considerar comuns...

15. Importancia da Amazonia para a integracao sul-americana

A bacia amazonica estd presente em 9 paises sul-americanos, porém cada
vez mais desempenhard um papel fundamental na integragao de toda a América
do Sul. Certo imagindrio a apresenta como regiao remota e isolada quando, ao
contrdrio, sua realidade estd estreitamente vinculada a todo o Brasil e se dd uma
forte interacao com os Andes e as suas florestas tropicais. A cooperagdo trans-
fronteiriga é intensa e s6 a Colombia amazénica ndo estd interligada com o Brasil
amazonico por uma autoestrada. Considera-la um enorme bolsao quase vazio
de reservas indigenas desconjunta a geografia sul-americana e impede enfrentar
com seriedade e perspectivas histéricas a necessédria e fundamental integracao
de uma América Latina que foi “balcanizada” e que sem empreender um intenso
processo de integragao e cooperagdao nao conseguird enfrentar seu desenvolvi-
mento autossustentado, seus gravissimos problemas sociais, a libertagao de sua
dependéncia subalterna e seu autébnomo papel no conjunto internacional. A
Amazdnia se ird transformado em centro nevriélgico de toda a América do Sul e
nao numa regiao marginal.

Se ndo se tém muito presentes os eixos condutores reais e vidaveis de pro-
cessos de integracao, a referéncia a “Patria Grande” arrisca reduzir-se a retorica
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romantica ou utopica. E neste sentido que a alianca entre o Brasil e os paises
hispano-americanos, que rompe uma secular contraposi¢ao, uma comunicagao
e ignorancia reciprocas, € absolutamente fundamental. O Mercosul foi um salto
qualitativo nessa direcdo, porém foi se tornando paralisado, limitado a alguns
intercambios comerciais sempre ameagados pelos “protecionismos” reclamados
por interesses locais e nacionais, carente de liderancas politicas, empresariais e
populares que saibam desenvolvé-la em todos os niveis como expressao de fra-
ternidade entre os povos e base comum de desenvolvimento autossustentdvel e
sustentado. Hoje corre o risco de ser sepultado por visoes politicas muito estreitas
e isto serd um grave mal para a América Latina, porém seu destino serd ressurgir
quando ressurjam os povos e liderancas esclarecidas.

A Amazonia ¢ hoje comunicac¢do estratégica do Brasil com os paises sul-
-americanos da Alianca do Pacifico. As obras de infraestrutura fisica, elétrica, de
energia e telecomunicagoes que promovem essa integragao, com todos os cuida-
dos humanos e ambientais necessdrios, serdo para o bem dos povos envolvidos.
Acaso ndo ¢ positivo o projeto em curso do “Corredor Ferrovidrio Bioceanico
de Integragao”, que unird, atravessando a Bolivia, o porto peruano de Ilo — ao
sul, préximo a Tacna — com Santos, préximo a Sao Paulo, no Brasil, megaprojeto
com apoio chinés que impulsiona o governo do presidente Evo Morales e inclui

Cristovam Buarque disse que se temos que internacionalizar a Amazonia porque

é um patriménio comum da humanidade, vamos internacionalizar as reservas de petroleo,
os grandes capitais financeiros, os grandes museus do mundo, entre outros bens que devem
ser considerados comuns.
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Uruguai, Paraguai e Argentina pela hidrovia dos rios Paraguai-Parand? Acaso nao
¢ necessdria a autoestrada transamazénica ou a que percorre 5.000 km junto ao
Rio Amazonas? Os fundamentalistas que rejeitam completamente todas as obras
de infraestrutura nao fazem bem a Amazonia — deixam populagoes indigenas
isoladas, incomunicdveis e impotentes —, nem a integracao da América Latina,
nem ao desenvolvimento de suas nagoes.

Cabe sonhar, inclusive, com a vincula¢ao do Caribe latino-americano com
o Rio da Prata, e das duas bacias fundamentais, a da Amazonia e a bacia platina,
por meio de um sistema de hidrovias que seriam de grande importancia para a
unidade latino-americana e o desenvolvimento dos nossos povos e nagoes.

Além disso, seria importante resgatar e estudar o que significa o Tratado
de Coopera¢ao Amazoénica ¢ as tarefas a empreender a partir dele.

A Igreja Catdlica conta com uma profunda autoconsciéncia latino-ame-
ricana. O CELAM ¢ expressao de sua latino-americanizagao, sinal de unidade
dos povos. Sua missao, pois, tem que saber vislumbrar estes horizontes e apoiar
tudo o que signifique a mais concreta comunicagao, fraternidade e solidariedade
entre 0s povos irmaos.

16. As ameacas da fragmentacao

A regiao pan-amazonica € uma definigao geografica marcada pela floresta

tropical umida, a bacia hidrogréfica ¢ a presenga de diversas etnias indigenas,
porém nao constitui um sujeito politico.

Na historia moderna de uma América Latina jd “balcanizada” depois dos
processos de independéncia dos impérios hispianicos, houve quem propusesse
fragmenta-la ainda mais, repetindo mecanica e grosseiramente os escritos de
Stélin sobre a “questao nacional”. Houve stalinistas - como recorda Jorge Abelardo
Ramos em seu “Historia de la Nacion Latinoamericana” - que propuseram, por
exemplo, dividir o Peru em dois Estados soberanos, um Kitchwa e outro aymard,
ou que falaram da existéncia de mais de 34 nacionalidades na Bolivia com direitos
de soberania. Sdo disparates ja distantes.

Nao obstante, hd atualmente quem lute por uma na¢ao Guarani separando
territorios do Paraguai, Bolivia e Brasil. No Chile ha quem lute pela independéncia
territorial e soberana da nacao mapuche. Uma coisa ¢ o legitimo, justificado e
positivo autogoverno dos povos indigenas para a defesa de seus direitos, terras
e culturas, mas outra coisa € a fragmentagao em pequenas entidades soberanas
impotentes. “Ndo se pode arriscar - disse o ex-presidente equatoriano Rafael
Correa - a fragmentagao do Estado ou por fim a unidade nacional. A ideia de
sempre foi a de reconhecer a diversidade e a diferenga para conseguir que os
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indios estejam mais integrados e coesos enquanto nagao, porém ndo para gerar
qualquer autonomia territorial que enfraquega o Estado nacional”.

“Integragao com plena participa¢do” dos indigenas nas sociedades nacio-
nais, frisou o Papa Francisco, o qual destacou em muitas oportunidades o cardter
mestico da América Latina. Esta miscigenacao envolveu, desde o século XVI, as
trés maiores familias raciais do planeta: por ordem de sua apari¢ao na América,
mongoldides, caucasoides e congoides. As mais variadas etnias ¢ culturas indi-
genas, os hispanicos de seculares e diversos estratos culturais e os escravos das
diversas culturas atricanas encontraram-se no Novo Mundo. Um catélico, Minis-
tro da Educagao da Revolugao Mexicana, José Vasconcelos, falou poeticamente de
uma “raga cosmica’, da América Latina chamada a ser lugar de encontro e sintese
das ragas do mundo. E evidente, como afirma o documento de Aparecida, que
essa miscigenagdo foil incompleta e desigual, carregada de denominacdes e que
requer a incorporagao e valorizagao de “todos os sangues” (como disse o escritor
José Marfa Arguedas). E uma miscigenacio étnica e cultural que continua se
processando em nossa atualidade e ¢ bom que siga processando-se. Também as
populagoes indigenas estao destinadas a “miscigenar-se em novas sinteses, como
no passado” (Cfr. Alocugao do Papa Francisco ao Colégio Pio Latino-americano
15.X1.2018).

17. Mais experiéncias pastorais

O Documento Preparatério do Sinodo Pan-Amazonico deixa o gosto de
uma insuficiente consideragao da agao pastoral da Igreja na Amazonia. Pas-
sa-se do diagnostico a denuncia, agregando algumas consideragoes teoldgicas
marcadas por certo clericalismo abstrato. Nao se percebe concretamente como
se realiza a missao evangelizadora em aldeias, comunidades e cidades. Nada
se diz sobre os processos de catecumenato, que € processo paciente que busca
inculturar a fé, bebendo dos dois rios, que sdo a cultura indigena e o evangelho,
0 que permite pouco a pouco chegar a uma sintese que nao ¢ sincretismo. Ha
bonitas e fecundas experiéncias de catecumenato inculturado entre os Xavantes
(Mato Grosso), Yanomani (Venezuela), Achuar (Peru), Shuar (Equador). Falta
no documento toda referéncia a educacao na fé, quais os métodos e caminhos
de formacao crista das muito diversas comunidades e povos amazonicos, quais
sdo os ministérios nao ordenados que se experimentam e como funcionam
alguns centros de formagao para os ministérios que existem em algumas cir-
cunscrigoes eclesiasticas, como se adaptam as comunidades cristas, quais sao
as contribuicoes concretas de congregacoes missiondrias de religiosos e reli-
giosas com vasta experiéncia na Amazonia, de onde vém ¢ qual ¢ a inser¢ao
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de missiondrios estrangeiros que chegam a Amazonia, como se usam os meios
de comunicacdo social para a evangelizacao, como se trabalha na pastoral da
familia (em geral, muito desagregada) e dos jovens (100% emigrantes, em forma
definitiva ou parcial, em diregdo as cidades, muito abandonados pela pastoral,
que, no melhor dos casos, as comunidades evangélicas, muito bem organizadas,
0s incorporam em suas comunidades e no mercado de trabalho). Quiséramos
também saber como se realizam as “missoes itinerantes” na Amazonia, que
significa a “conversdo pastoral” na regido... O Documento Preparatorio deixa o
gosto da necessidade de muito maior intercambio, discernimento e propostas
de experiéncias pastorais que se levam a cabo. Isto seguramente se realizard no
caminho sinodal que leva ao “Instrumentum Laboris” e na propria Assembleia
do Sinodo.

18. A questao dos ministérios

Um dos temas que se sublinha no Documento Preparatorio é o das comu-
nidades que carecem da presenca do sacerdote e que, portanto, ndo recebem
a Eucaristia - fonte e cume de comunhiao - mais que esporadicamente. Isto ¢
certamente motivo de preocupagdo ¢ sofrimento, porém se propoe sugerir e
quem sabe “pressionar” no sentido da ordenagdo dos “viri probati” entre os
indigenas.

Todos sabemos bem que o celibato nao é uma exigéncia de direito divino
para o sacerddcio presbiteral, mas que sim ¢ essencial para a vida religiosa. Con-
tamos na Igreja catolica com sacerdotes casados de Igrejas orientais e também
com sacerdotes casados que passaram das Igrejas anglicanas a catélica. Ha que
ver 0 embara¢o dos sacerdotes na pregagdo quando nos Evangelhos se fala da
sogra do Apostolo Pedro. Porém também sabemos que a disciplina da castidade
sacerdotal é um dom precioso do Espirito Santo para o bem dos préprios sacer-
dotes, de suas comunidades e de toda a Igreja. E muito impressionante pensar
que desde os primeiros séculos de vida da Igreja houve milhoes de homens que
deixaram tudo para pertencer s a Cristo, para servir com dedicac¢do total de
sua vida a Deus e aos irmdos. Sao como os “revoluciondrios profissionais” do
Evangelho. Sabemos, enfim, que os sacerdotes sao pecadores como todos os
fiéis, que manter-se em castidade ¢é dificil nesta sociedade atual pan-sexualizada,
erotizada e libertina sem a ajuda da graga de Deus, que somos testemunhas
presenciais inclusive de crimes abomindveis cometidos por sacerdotes. Tudo
isto o sabemos.

Certamente ndo se pode considerar um mal que o tema se discuta, reflita-se,
discirna-se a luz do Espirito Santo. Isto pode provocar “escandalo” s6 entre os
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“bem-pensantes”. No entanto, ndo acredito que se possa resolver o problema dos
“viri probati” olhando somente a Amazénia, como criando uma exce¢ido para
a Amazonia. Seria proceder por “remendo” em matéria que ¢ catélica e abrir as
comportas de modo tal que seria muito dificil evitar os muito fortes fluxos em
todo o mundo. Se é tema que se quer enfrentar, pois que se convoque um sinodo
ndo “especial”, mas universal. Acaso a caréncia de sacerdotes ndo se dd nas situ-
acoes sociais e culturais das periferias das grandes cidades, nas ilhas da Oceania
ou nas savanas africanas?

Nao é momento muito oportuno para enfrentar essa tematica. Arriscar-se-ia
considerd-lo uma concessao aos grandes poderes que estao divulgando por toda
parte - precisamente nesta hora em que se assiste aos crimes de abuso de poder
e abuso sexual por parte do clero -, a falsa opinido de que o celibato é impossivel
ou gera enfermos. Ndo faria mais que provocar muito fortes divisoes na Igreja,
alimentadas pelos que buscam motivos para jogar lenha na fogueira. Acredito,
sobretudo, que nada se consegue rebaixando os niveis de exigéncia espiritual para
a vida dos cristaos e dos ministros sacerdotes. Além disso, nada diz o Documento
Preparatorio nem sequer dos ministérios nao ordenados da Palavra e da Eucaristia
e nem se pergunta porque nao se desenvolveu mais a experiéncia diaconal na
Amazoénia (como o Papa Francisco tem sugerido).

Para enfrentar a grave questao da escassez de sacerdotes na Amazonia,
penso que se podem sugerir a0 menos quatro vias mestras.

A primeira é a de empenhar mais dedicacao e oragdo pelas vocagoes
sacerdotais amazonicas, inclusive vocagoes sacerdotais indigenas. Hé congrega-
¢oes religiosas, como a dos Salesianos, que contam jd com varios sacerdotes de
diversas etnias indigenas amazdénicas. E existem numerosos sacerdotes indigenas
que sao mapuches, tucanos, aymara, kitchwas, xavantes... Dom Edson Damian,
Bispo de Sao Gabriel da Cachoeira, realizou no dia 17 de margo passado a
cerimonia de ordenacdo sacerdotal do primeiro presbitero do povo baniwa,
Pe. Geraldo Trindade Montenegro, conhecido como Geraldo Baniwa. Acaso se
coloca subliminarmente o preconceito racista de que os indigenas amazdonicos
nao sdo capazes, por sua cultura, do celibato? Também se dizia nos séculos XVIIIT
e XIX que os africanos ndo poderiam ser sacerdotes por falta de predisposicao
ao celibato, porém no contexto da Enciclica “Maximum I[llud”, congregacoes
como os Espiritanos e os Padres Brancos fizeram florescer na Africa os semi-
ndrios diocesanos, que deram origem a todo o episcopado e clero atricanos,
que continuam a crescer. A Guatemala é o pais de maior populagao indigena
da América Latina, e em sua diocese mais indigena, a de Solold-Chimaltenango,
o Bispo afirma que a maior parte do clero ¢ indigena ¢ que praticamente o sdo
todos os numerosos seminaristas. Quando o testemunho dos pastores, proximos
as comunidades indigenas, sabe ser, por graga de Deus, transparente da presenca
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de Cristo, apaixonado “Onde hd vida, fervor, desejo de levar Cristo aos outros,

na caridade, pedagogo surgem vocagdes genuinas” (EG 107).
no crescimento de dis-

cipulos-missionarios,
perseverante na ora-
¢ao, nao falta a graga
de Deus para suscitar
novas vocagoes sacerdo-
tais. Se durante 15 anos
nao houve nenhuma
vocacao sacerdotal ou
religiosa na diocese, hd
que perguntar-se o que
foi que aconteceu de
errado... Se ndo hd uma
vida eclesial onde se res-
pira a fé, a esperanca e a caridade, se nao se cultiva a vida de oragao e nao se
propoe a beleza da liturgia e dos sacramentos, se nao se centra tudo no encontro
pessoal e comunitario com Cristo, se nao se ¢ docil ao Espirito Santo e seus
dons..., é logico que faltem as vocagoes sacerdotais e que o tema do celibato
resulte incompreensivel.

A segunda ¢ a de enviar sacerdotes das regioes eclesidsticas dos paises
com zonas amazonicas, que tém muitas vocagoes e clero, a cooperar como pas-
tores-missiondrios na Amazonia. Como ¢ possivel que abundem os sacerdotes
latino-americanos, e especialmente colombianos, nos Estados Unidos, Canadd,
Espanha e outros paises europeus, mas que seja dificil enviar pequenos grupos
de sacerdotes que periodicamente se revezem trabalhando pastoralmente nas cir-
cunscri¢oes amazonicas do pais? A terceira via possivel é fazer um novo chamado
a toda a catolicidade para a disponibilidade de sacerdotes “fidei-donum” para a
Amazonia, promovendo e incentivando a solicitude apostolica “ad gentes” das
Igrejas locais. A quarta via possivel a recorrer ¢ confiar ou recomendar prefeitu-
ras apostolicas nas regioes amazonicas a realidades eclesiais, como o Caminho
Neo-Catecumenal ou outras novas comunidades ou movimentos eclesiais, para
que enviem grupos de sacerdotes acompanhados por familias a tais regides. Ha
ja experiéncias destas comunidades e movimentos em algumas dioceses e pre-
feituras apostdlicas, que haveria que valoriza-las.

E ndo esquegamos que a Igreja na Coreia teve sua implantagao e forte
desenvolvimento por mais de um século sem sacerdotes, mas com excelentes
catequistas, e que sobreviveu no Japao durante 200 anos sem a presenca de
sacerdotes.
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Nio ha que esquecer a fundacao “Populorum Progressio”, criada por Sao
Paulo VI depois da sua viagem apostdlica a Colombia, que ha 50 anos ajuda
economicamente projetos pastorais e de promog¢ao humana para camponeses e
indigenas da América Latina, assim como importantes agéncias eclesiais de ajuda
da América do Norte e de paises europeus que com generosidade e solidariedade
sustentam muitas atividades na Amazonia.

Tampouco ha que esquecer que a Santissima Virgem Maria escolheu a
um indio para ser o seu mensageiro nos primordios da evangelizagio. Sao Juan
Diego é o testemunho da santidade a qual todos os indigenas sio chamados,
abragados pela ternura de Deus que se reflete no rosto de sua Mae e nossa mae,
imagem da igreja.

A metrépole amazonica de Manaus.
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5. JOVENS INDIGENAS
E PROCESSOS DE URBANIZACAO
NA AMERICA LATINA.
SONHOS E DESAFIOS

B q Prof Gabriela Bernal®

Ao confrontar a complexidade do problema amazonico, surgem alguns
aspectos, que se devem ter em mente no préoximo Sinodo, a fim de oferecer uma
resposta pastoral adequada.

O grande fendmeno que enfrentamos ¢ o da mobilidade humana lati-
no-americana, particularmente indigena ¢ juvenil. O jovem migra inexoravel-
mente das dreas rurais para o meio urbano, encontrando geralmente condi¢oes
de pobreza e vulnerabilidade, as quais se soma a busca de uma nova identidade
cultural diante do impacto da cultura urbana.

I. Mobilidade Humana ou Migracao?

Até alguns anos atrds os antropologos buscavam os “exoticos” fora de seus
paises, a mobilidade humana, em todas as suas variantes, trouxe para a porta
de casa aquelas pessoas que se consideravam “diferentes”, “tradicionais”, “ndo
modernas”.

O processo de urbanizagao trouxe outras maneiras de pensar eohre 0 espago
¢ o territério e, sobretudo, alcancou os
coracoes ¢ mentalidades das pessoas.

O conceito — mobilidade humana
— é relativamente novo e existe para refe-
rir-se aos processos concretos, realiza-
dos ou experimentados por qualquer
pessoa (familia ou grupo humano),
que vise estabelecer-se, tempordria ou

* Sociologa. Universidade Central do Equa- Urbanizagao indigena.
dor. Universidade Catolica de Lovaina.
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permanentemente,
em um lugar diferente
daquele onde nasceu
ou reside (BENA-
VIDES & RODAS,
2009). Tal processo
envolve cruzar as
fronteiras de uma
divisao geografica ou
politica dentro de um
pais ou no exterior
(OIM, 2012).

A migragdo ¢
uma das categorias da
mobilidade humana,
este termo ¢ aplicado
as pessoas, e aos membro de sua familia, que se deslocam para outro pais ou para
outra regiao, a fim de melhorar suas condi¢oes materiais e/ou sociais (IOM , 2004).

A migra¢ao € um fato social que se refere a diferentes movimentos de
pessoas de um lugar para outro e acarreta uma mudanga em uma delimita¢ao
administrativa e/ou politica (MACADAR, 2010). Portanto, a ela pode ocorrer
dentro de um pais ou fora dele e, além do mais, tem certas especificidades que a
diferenciam de outras formas de mobilidade humana, como o reftgio e o des-
locamento forgado.

b

Os jovens constroem seus ideais e aspiracoes a partir do modelo
urbano, mesmo quando vivem no setor mais remoto.

2. Migragao urbano-rural

A migracao do campo para a cidade nao é um fendmeno novo. No entanto,
hoje ela tem certas caracteristicas que a tornam muito especial:

I. O urbano ¢ o rural ndo funcionam como espacos desarticulados, mas
como um continuo. Ou seja, ndo ha limites rigidos entre um e outro; nio s6
por causa das trocas constantes de produtos, mas sobretudo porque as pessoas
habitam esses espagos transitando-o0s. Nao hd momento definitivo de um ou
outro, mas eles estdo sempre presentes.

2. Os canais de comunicacio, as Tecnologias de Informacao e a Comu-
nicagao (TIC) contribuem para essa experiéncia.

3. As mentalidades foram urbanizadas. Quer dizer, o fato urbano como
um fator cultural atingiu o setor rural mais remoto. As pessoas do espago rural
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constroem seus ideais e aspiracoes a partir do modelo urbano, mesmo quando
vivem em dreas mais isoladas. Este fendmeno ¢ particularmente sensivel no
mundo da juventude, onde, na aldeia Yanomani mais remota, os jovens tém

acesso as TI.

Desde 2017, 0 mundo é principalmente urbano. A partir da metade do
século XX, o mundo foi configurado como um espago predominantemente
urbano. A América Latina, como regiao, experimentou esse processo com dife-
rentes nuances. Assim, em 1960, a Argentina, o Chile e o Uruguai ji eram, em
sua maior parte, urbanos. No entanto, a maioria dos paises viu esse percentual
crescer de forma constante nos tltimos 60 anos.

Pais 1960 1970 1980 1990 2000 2010 2017
Argentina 73.601 78.88 82.89 86.98 89.14 90.97 92.03
Bolivia 36.76 39.78 45.45 55.58 61.83 66.43

Brasil 46.14 5591 65.47 73.92 81.19 84.34 86.17
Chile 67.84 75.23 81.24 83.27 86.07 88.59 89.86
Colombia 45.03 54.82 62:12 68.28 72.08 75.04 76.98
Costa Rica 3425 | 38.83 | 43.1 | 50 59.05 | 71.73 | 78.48
Cuba 58.4 60.27 68.11 73.36 79.32 76.6
R.Dominicana 30.23 40.21 51.28 55.23 61.75 7375 80.65
Equador 33.88 39.28 46.96 55.09 60.3 62.69 64.22
Guatemala 31.12 35.55 37.4 41.12 45.13 49.32 52.49
Honduras 22.75 28.9 34.87 40.46 45.46 51.7 55.89
Haiti 15.59 19.76 20.54 28.51 35.6 52.02 60.88
México 50.75 59.02 66.34 71.42 74.72 77.83 79.78
Nicardgua 39.58 47.03 49.94 52.34 54.74 57.26 59.44
Panama 41.25 47.64 50.45 539 62.2 65.12

Peru 46.81 57.41 64.57 68.9 73.04 76.92 79.23
Paraguai 35.57 37.07 41.69 48.69 55.33 58.49 60.19
El Salvador 38.35 39.4 44.06 49.23 58.91 64.29 67.64
Uruguai 80.24 82.37 85.39 88.97 92.03 94.41
Venezuela 61.61 71.85 79.19 84.28 87.98 88.77

o Banco MunbiaL, https://datos.bancomundial.org/indicador/SP.URB. TOTL.IN.ZS (acesso

01/02/2019).
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3. Quem ¢ urbanizado na América Latina?

A migragao do campo para a cidade, isto ¢, o processo de mobilidade
humana em busca de um melhor rendimento econémico, tem sido realizada na
América Latina, pelos mais pobres. Nesse sentido, as cidades latino-americanas
cresceram de maneira desordenada e gerando bolsoes de pobreza e/ou miséria.

Como resultado desse processo, os bairros das cidades latino-americanas
foram configurados a partir de diferentes matrizes culturais rurais. O bairro tenta
manter certos padroes que lembram a comunidade de origem’.

Populag¢do urbana (% do total)
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|
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; 0,00

1960 1980 2000 2017

B América Latinae
o Caribe (excluidos 45,61 62,01 73,78 79,26
altos ingressos)

W América Lati
meérica Latina e 49,28 64,24 75,25 80,33

4. A populacao indigena se torna urbana

Em termos gerais, o sub-registro numérico da populagao indigena é um dos
problemas mais sérios. No entanto, a pobreza continua a afetar ou acentuar-se
entre a populacao indigena latino-americana.

7 Banco Munniat, https://datos.bancomundial.org/indicador/SP.URB. TOTL.IN.ZS (acesso
06/02/2019).
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43% das tamilias indigenas da América Latina vivem na pobreza, o que
significa e mais do que o dobro da propor¢ao de nao-indigenas. 24% de todas
as familias indigenas vivem em condi¢oes de extrema pobreza®.

‘ % da Populacdo indigena urbano rural na América Latina

Honduras 350 R S e S Ry e e 3 ) e G i S|
Ecuador =5 B [ == === —————u . F = e s PRt e At ]
| Colombia

‘ Panama

‘ Brasil
Nicaragua

Costa Rica

Bolivia

El Salvador

Peru

México

Venezuela

Chile

Ameérica Latina

' Urbano mRural

Uma populagao latino-americana predominantemente urbana tem con-
sequéncias tanto em dareas urbanas quanto rurais.

Na drea urbana, a pobreza é mais evidente, dura e dificil do que nas dreas
rurais. As redes comunitdrias que permitiram sobreviver no meio rural, no urbano
sao anacronicas e/ou demoram muito tempo para serem configuradas. O maior
numero de pessoas pobres esta nas cidades, e esta tendéncia continua a aumentar.

No setor rural, embora seja menos visivel, a pobreza extrema estd concen-
trada. O problema nao ¢ o nimero de pessoas pobres, mas a profundidade da
pobreza que existe no setor. A lacuna em termos de condigoes de vida (saude,
emprego, moradia, educa¢do) estd ainda mais polarizada na relacao campo-cidade.

5. De que setor rural estamos falando?

O setor rural da América Latina possui caracteristicas proprias e merece
uma analise particular.

 http://documents.worldbank.org/curated/en/541651467999959129/pdf/98544-WP-P148348-Bo-
x394854B-PUBLIC- Latinoamerica-indigena-SPANISH. pdf (acesso 03/02/2019).
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E importante, no entanto, que o pensamento, a andlise ¢ os projetos para
o setor rural possam ser concebidos como um continuo do urbano.

Na Ameérica Latina, a desigualdade ¢ expressada nas diferengas de desen-
volvimento entre as dreas urbanas e rurais, ¢ dentro das mesmas dreas rurais
(classe, etnia e género).

Na drea rural, a popula¢ao ¢é cada vez menor e mais velha. Em 2015, os maio-
res de 65 anos constituiam 7,4% da populacao rural. A populagao jovem: 25,4 %°.

6. O setor rural latino-americano

A pobreza rural caiu na dltima década em toda a América Latina'”:

* De 55% em 2008 para 46% em 2014,
* No entanto, ainda é quase o dobro do que na drea urbana: 24%.

* Houve também um aumento da participacdo feminina no mercado de
trabalho: de 20% em 1980 para 25% em 2015.

* 35% da populagao economicamente ativa (EAP) do setor rural é jovem.
* 2,8 milhdes de jovens trabalham no setor agricola.

* Taxa de desemprego aberto rural: 5%. O problema do emprego rural é
a qualidade.

* Diminui¢ao do emprego agricola ¢ aumento do setor de servigos.

7. A estrutura produtiva rural

O tipo de producdo rural favorece as empresas de médio e grande porte
que possuem capital sélido e avangos tecnoldgicos. Essas empresas sao apoiadas
por politicas publicas de estimulo e fomento. Esse tipo de negocio é inserido com
sucesso em cadeias globais de agronegocios e agroindustrial globalizadas que nem
sempre sao sensiveis a problemas ecologicos de longo prazo.

Y OIT, http://nuso.org/media/documents/PERS._Reinecke Faiguenbaum FEpdf (acesso
15/01/2019).

19 OIT, http://nuso.org/media/documents/PERS. Reinecke Faiguenbaum_FEpdf (acesso
15/01/2019).
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8. Setores socio-produtivos da pequena agricultura

Os setores produtivos de pequeno porte sdo a base familiar. Em geral, a
populagao rural nao é dona da terra.

Na Amazoénia, em particular, a populagao indigena é violentamente des-
locada para as grandes capitais devido a incidéncia de mineiros, madeireiros,
fazendeiros e trabalhadores do petrdleo. Esses tipos de produgoes sao heterogéneas
com diferentes logicas agro-ecolégicas e socioculturais.

PROYECTO MINERO MIRADOR-ZAMORA CHINCHIPE
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9. Estratégias de sobrevivéncia para as familias rurais

A produgao agricola familiar por conta propria envolve o trabalho nao
remunerado do chefe ou chefa de familia e/ou mais parentes. As atividades de
microempresas ndo agricolas sdo frequentemente direcionadas para o mercado
local. Os empregos assalariados na agricultura ou em outros setores, na localidade
ou em dreas proximas, sao geralmente de natureza temporaria.

A emigracdo de um ou mais membros da familia serve como apoio, quando
se consegue fazer o envio de remessas.

Ha também rendimentos nao relacionados ao trabalho, provenientes de
varios tipos de transteréncias publicas (aposentadorias, pensoes).

10. A pobreza torna-se urbana:

Em trés décadas (1970-1999),
a pobreza na regiao tornou-se um
problema urbano.

Em 1970, 37% dos pobres
eram urbanos.

Em 1980, 57%.

Eem 1999,62% dos pobres esta-

vam localizados em dreas urbanas''.

Palafita na periferia urbana.

11. Juventude e emprego

Na América Latina e no Caribe, existem 108 milhoes de jovens entre 15 e
24 anos de idade. Destes, 56 milhoes fazem parte da forca de trabalho, ou seja, ja
possuem um emprego ou estao procurando um. E a realidade € que seu ambiente
de trabalho nao € tdo positivo, porque eles enfrentam muito mais dificuldades
(mais desemprego, saldrios mais baixos ...) do que os trabalhadores com mais
experiéncia.

A América Central € a regido com o menor indice de populag¢do urbana
em comparacdo com a tendéncia da regido.

Aqueles jovens que nao estudam nem trabalham sao conhecidos como
ninis. Na regiao, um em cada cinco jovens entre 15 e 24 anos pertence a esse

"' https://www.semana.com/cultura/galeria/amazonas-desbordado-galeria/271468-3 (acesso
01/10/2018).
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grupo. Esse percentual ¢ ainda maior e atinge um em cada quatro jovens, em
paises como Honduras, Guatemala, El Salvador ou Nicaragua. Este problema
é particularmente agudo para jovens de baixa renda. A medida que a situa¢io
econdmica do domicilio se deteriora, a porcentagem de ninis aumenta'~.

O desemprego afeta mais os jovens do que os adultos (25 a 64 anos). De
fato, o percentual ¢ trés vezes maior: 16% comparado a 5% para adultos.

Outro problema ¢ que os jovens tendem a ingressar no mercado
de trabalho por meio de empregos informais,isto ¢ sem acesso a benefi-
cios como seguro-saude, pensoes ou férias. Segundo dados de 2015, do
total de jovens empregados na regiao (42,5 milhoes), apenas 35% (14,7
milhoes) trabalhavam em empregos formais. Ao contrdrio, entre os adul-
tos que estao empregados (203 milhoes), 49% estao em empregos formais™.
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> BID, https://blogs.iadb.org/trabajo/2017/05/11/reto-de-visualizacion-de-datos-el-
empleo-joven-en-america-latina- (acesso 02/10/2019).

" BID, https://blogs.iadb.org/trabajo/2017/05/11/reto-de-visualizacion-de-datos-el-
empleo-joven-en-america-latina-y-el-caribe (acesso 30/09/2018).
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12. Juventude e saude

Estima-se que na América Latina 50% dos jovens com menos de 17 anos
sdo sexualmente ativos. Do ponto de vista da saade publica, o inicio precoce
das relagoes sexuais gera riscos de gravidez precoce e de contragao de doengas
sexualmente transmissiveis e HIV / AIDS.

A juventude amazonica, exposta a processos de expansao da mineracao,
do petroleo, esta muito mais vulnerdvel a esse tipo de processo.

O choque cultural desmonta os padroes culturais para o estabelecimento do
casamento ¢ da familia, gerando o abandono das mulheres e incontédveis 6rfaos'.

América Latina (14 paises): propor¢do de maes jovens sem instrugdo (de 15 a 24 anos),
segundo a condigdo étnica. Ronda de censos de 2000.
o (Em porcentagens)
50
‘ 404
\ 304
20
; L_lokkle
o M B - B
Awgenta lEgm'm Brasi | Chie [Costaica| Ecuador Honduas| México |Nicaragua| Panamd | Paraguay| Pert m
| m indigena 48 69 215 25 209 148 48.8 22 204 14,2 29,6 19 €4 31,3
| No indigena 17 28 47 14 2,5 49 178 139 38 159 14 01 28 26

Problemas de satide mental
A nogdo de violéncia estrutural permite-nos compreender os determinantes
sociais que geram sofrimento, doenca e morte.

A perda e a devastagao dos territorios, a ruptura da vida social e espiri-
tual a eles ligada, as mudancas forcadas na organiza¢ao tradicional ¢ a entrada
acelerada na modernizagio fazem com que os jovens e as mulheres sejam mais
propensos ao suicidio.

Na América Latina, duas tendéncias podem ser distinguidas:

1. Maior mortalidade por suicidio entre os indigenas do que entre os
ndo-indigenas, especialmente quando sdo jovens.

2. O suicidio entre os jovens indigenas irradia-se para grupos etdrios cada
vez menores: ha um aumento de suicidios de criancas e adolescentes indigenas.

A desestruturagiao dos modos tradicionais de vida e a inser¢ao violenta nos

espacos urbanos afetam diretamente os processos depressivos entre os jovens
indigenas.

" https://repositorio.cepal.org/bitstream/handle/11362/35357/1/S2011118 es.pdf (acesso
12/12/2018).
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13. Que reflexoes podemos considerar desse fato?

As politicas publicas sao projetadas para um mundo que ndo existe mais.
Emprego, saude e educacio aprofundam a distancia entre o urbano e o rural. O
fendbmeno que estamos presenciando ¢ que os pobres e indigenas amazoénicos
sao urbanizados. A pobreza é vivida particularmente nas cidades.

O urbano e o rural sao estruturados como um continuo e nao como
espagos relacionados.

As mentalidades sao urbanizadas. E quando isso acontece, ha consequ-
éncias concretas na estrutura¢do de sociedades “rurais”. A cultura urbana traz
mudangcas nas comunidades rurais em relagao a familia, autoridade, valores.

Estamos conscientes da magnitude do processo de urbanizagao?

Que instituicoes podem permanecer firmes em meio a logica violenta dos
processos de modernizag¢ao?

A falta de acesso a novas tecnologias de informacao e comunicacao gera
novas formas de desigualdade, especialmente entre os jovens.

Como entender os povos indigenas da interag¢ao urbano/rural?

As formas de urbanizac¢ao dos povos indigenas, desestruturam as formas
tradicionais de autoridade, despedagando a imagem do pai, gerando multidoes
de orfaos, que geram novas formas de violéncia.

A subnotificagdo estatistica oficial impede o enfrentamento de questoes
como o crescimento do HIV-AIDS ou das DST, que, segundo varias fontes, é
marcado por uma pandemia na Amazonia.

A sande mental dos jovens ¢ um dos elementos mais vulnerdveis.

Esta apresentacao sociologica da urbanizacao da pobreza, dos povos
indigenas e dos jovens levanta questoes profundas para a atividade pastoral
da Igreja.

Qual é a nossa presenca, como Igreja, nas periferias das cidades da Ama-
zonia e das cidades nao amazdnicas, lugares de destino para milhares de pessoas
pobres, de indigenas, de jovens?

Quais sao as pontes entre as comunidades rurais e urbanas que a Igreja
poderia construir?

Como preparamos os jovens para a interculturalidade: valorizar suas pro-
prias raizes ¢ enfrentar uma cultura urbanizada ¢ urbanizante, onde as logicas de
sobrevivéncia e integragao sao diferentes das tradicionais e rurais?

De que maneira acompanhamos este fluxo migratério pastoralmente
em contextos urbanos?
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6. PERSPECTIVAS TEOLéGICAS,
ECLESIAIS E MISSIONARIAS
PARA A REGIAO AMAZONICA

Dom Raul Biord Castillo", sdb

O PORTICO

O Sinodo para a Amazonia desafia-nos a fazer um profundo renovamento
missiondrio no ambito teoldgico e eclesiolégico. Permitam-me uma particular
lembranga. Hd quase 30 anos, por iniciativa do atual decano da Faculdade de
Teologia desta Universidade, aceitei o convite para ensinar Filosofia da Linguagem
¢ Filosofia da Ciéncia em Manaus, propriamente localizada no coragao da floresta
Amazdnica. Confesso publicamente o meu falimento universitario! Providenciei
para aquelas aulas a tradugao para o portugués das apostilas dos renomados
professores da Universidade Gregoriana, Carlo Huber e Sante Babolin. Eram
apostilas unicas: uma em alemao, outra em italiano respectivamente... Chegando
a Manaus e confrontado-me com a realidade tive que jogar fora aquelas apostilas.
Nao serviram para nada... nao exprimiam a linguagem deles.

Com aqueles alunos amazonicos, entendi que para ir em missiao deve-
-se, em primeiro lugar, esquecer
daquilo que se sabe, aprender a
deslembrar, para poder “apren-
der a aprender’... A experiéncia
ensinou-me uma das coisas mais
preciosas da minha vida: é pre-
ciso ter uma atitude de abertura,
Toda cultura, por mais diferente
que scja, ¢ rica de valores e traz
consigo um ‘Sitz im Leber’, um
‘humus cultural’ que reside na
base de qualquer encontro. Em
Manaus — voltei ali duas outras Santa Isabel no Rio Negro.
vezes — e no Vicariato Apostolico

"» Dom Raul Biord Castillo, salesiano, € bispo de La Guaira, na Venezuela, e segundo vice-presidente
da Conferéncia episcopal venezuelana além de ser consultor da equipe da Missdao continental e do Depar-
tamento de espiritualidade e missao do Conselho episcopal Latino-Americano (CELAM).
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de Puerto Ayacucho, como vice-inspetor por 10 anos, encontrei-me com a Ama-
zonia. Estou sempre mais convencido de que seja urgente e imprescindivel a
mudanca de paradigmas. E mister contruir uma nova teologia (que nio pode ser
apenas uma adaptacdo) a partir da aceitagao da profunda sabedoria dos povos
origindrios (aborigenes), que é uma verdadeira filosofia. Somente a partir dessas
duas fontes sera possivel fazer brotar uma real Igreja Amazonica.

1. Das Missiones Ecclesiae a Missio Dei,
qual o sentido da Evangeliz¢ao?

Dez anos apos o fim do Concilio Vaticano 1, Paulo VI publicou a exor-
tagdo apostolica Evangelium nuntiandi (1975), considerada a magna charta da
evangelizagao post-conciliar e o dltimo documento do Concilio. Joao Paulo II,
referindo-se aquela exortagao, disse que ela “constitui a interpretagao do magis-
tério conciliar sobre a tarefa essencial da Igreja: ‘Ai de mi se ndo evangelizar™.

Joao Paulo Il resumiu na expressao ‘nova evangelizagao’ o programa pastoral
para a Igreja no final do segundo milénio. A formula era uma intui¢ao da nossa
Igreja Latino-Americana (Puebla1979). Desde entao ela ressoa nos foruns eclesiais,
arriscando inclusive o enfraquecimento do seu sentido. A enciclica Redemptoris
missio (1990) entende a missao em sentido centrifugo, como saida da Igreja para
buscar novos adeptos em trés modos: 1) pastoral ordindria; 2) a missao ad gentes
feita para aqueles que ainda nao conhecem Cristo; 3) a nova evangelizagao para
as zonas intermedidrias, antes cristas, que devem ser reconquistadas.

Para o Papa Francisco a evangelizagao requer uma nova atitude: A Igreja em
saida (para aproximar-se em dire¢ao ao outro com misericoérdia, sem condenar),
enveredando por novos caminhos. Na exorta¢ao Evangelii Gaudium (2013), ha
uma mudanga de perspectiva: nova evangelizagao nao significa uma das formas
da missao evangelizadora da Igreja, mas uma modalidade nova de evangelizar:
“na realidade, toda auténtica a¢do evangelizadora é sempre ‘nova’ (n. 11).

a. A intuigao de Aparecida: A Missiao Paradigmatica

A intuigao da Conferéncia de Aparecida (2007), assumida por Francisco
como inspira¢ao do seu pontificado e da sua proposta para toda a Igreja, ¢ a de que
a evangeliza¢do nao pode ser reduzida ao retorno daqueles que tinham se afastado
da Igreja, mas deve consistir na geragao de uma Igreja em saida missiondria, um
novo povo e uma nova cultura. No discurso ao CELAM no Rio de Janeiro, em
2013, Francisco usa pela primeira vez a expressao “missao Paradigmatica”, distin-
guindo-a da “missao continental” ou “programdtica” de Aparecida, sublinhando
que esta ultima consiste na realizacio de a¢oes de indole missiondria, enquanto
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aquela poe em chave missiondria a agao das Igreja particulares. Obviamente, isto
gera uma dinamica de reforma das estruturas eclesiais. A “mudanca de estruturas”
nao ¢ o resultado de um estudo orgéinico (programatico), mas uma consequéncia
da dindmica (paradigmatica) da missao.

b. Para uma nova fundacao teologica da Missao'®

A missao constitui um grande desafio. O card. Walter Kasper afirma que
esta €, sobretudo, um desafio teolégico e espiritual. Portanto, a primeira tarefa
missiondria ¢ ter uma compreensao adequada e compartilhada da missao, refel-
tindo sobre suas condi¢oes e consequéncias e rezando para que o Senhor faga
crescer a semente.

Trata-se de redescobrir a missio Dei (missao de Deus) como paradigmadtica.
Esta ultima ¢, de fato, o primeiro modelo, a causa exemplar da missao. A eco-
nomia da salvagdo revelada em Jesus e por Jesus mostra-nos Deus como intima
comunhao de trés pessoas que vivem entre si uma comunicacdo reciproca. O que
caracteriza as pessoas divinas ¢ a saida de si mesmas. Por isso, a missao pode ser
assumida como fio condutor de toda a histéria da salavacao, das relagoes internas
de Deus até o ponto de sua saida em direcao ao mundo e a Igreja (por exemplo,
a proposta de Von Balthasar de uma Teo-dramatica).

O bispo emérito de Limburg, dom Franz Kamphaus, afirma: “sem a missao,
o cristianismo nao teria ido além do ebraismo”. Assim, a missao nos permite
superar 0 monismo que nos leva a fecharmo-nos na nossa identidade, na uni-
cidade, e, dessa feita, impede-nos de reconhecer a alteridade do dom, e o dom
como alteridade.

A consciéncia missiondria pede-nos para estar entre o povo (inter gentes)
e para ir a todos os povos (ad gentes). Pelo que a missao sera sempre a fonte da
pastoral e nao uma parte dela. Trata-se de compreender a pastoral e a teologia a
partir da missdo. A missiologia ndo ¢ um ramo da teologia; a teologia, ao con-
trario, ¢ um ramo da missao. Reduzir a missao a uma pastoral missiondria, como
se propoe em muitos organogramas diocesanos, é inaceitavel e empobrecedor.

A missao deveria fixar a pauta da teologia e da pastoral. Hoje serve a teologia
um projeto missiondrio mais do que um projeto teologico a missao, porque a teo-
logia e a pastoral nao tem outra missao, senao aquela de acompanhar a missio Dei.

A renovagao da teologia precisa recuperar a dimensao trinitaria de comu-
nhao e missao. Tanto Jiirgen Moltmann quanto Karl Rahner, hd tempos atrds,

' Nesta primeira parte, retomarei aquilo que jd escrevi em: Biorp Castiiio R, “La missio Dei:
sParadigma de la teologia o un caballo de Troya”, en Gu. Garcia A. - Meront B (ed.) La Misién, futuro de la
Tglesia. Missio ad-inter gentes, Madrid 2018, 277-316; e também: Biorn Castinio R., “Fundamentos teolégicos
y nuevas perspectivas de la Mision” em CELAM, Iglesia, tu nombre es Mision. Un compromiso mds alld de las
fronteras. Manual de Misionologia para seminarios y casas de formacion (Bogotd 2019) 95-116.
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sublinhavam o enfraquecimento da dimensao trinitaria na vida de fé e na teo-
logia: “A que se deve atribuir o fato que a maioria dos cristaos, seja catolica seja
protestante, vive na prdtica como se fosse apenas moneteistas?”, perguntava-se
Rahner. E necessdrio recuperar a Trindade como mistério da salvagao, como nos
foi revelado em Jesus. Friedrich Schleiermacher, por sua vez, dizia que nao temos
nenhuma formula para caracterizar o ser de Deus em si além do ser de Deus no
mundo. Apenas a partir desse Deus revelado, podemos entender a comunhao
missiondria.

c. “Algreja nao tem uma missio’, mas “a Missao tem uma Igreja”

Alguns tedlogos (por exemplo, Moltmann) disseram que “A Igreja nao
tem uma missao’, mas “a missao tem uma Igreja”. A missdo nao ¢ uma invenc¢ao
da Igreja para a sua autoconservacdo, mas deriva da decisao salvifica de Deus
a favor de todos os homens. A missao € a esséncia ¢ a realizagao existencial da
Igreja. A Igreja é missiondria porque Deus ¢ missiondrio. David Bosch afimar
que a “Missao nao ¢ uma atividade da Igreja, mas um atributo de Deus porque
Deus é um Deus missiondrio™

A Igreja existe na missdo, como reza o documento Ad gentes (n. 2) ela“é por
natureza missionaria”. Nao ¢, porém, nem a origem nem a finalidade da missao. A
finalidade da missdo ¢ a acolhida e a construgao do Reino de Deus... O conceito
de missio Dei é declinado no amor gratuito e na presen¢a nao manipuldvel de
Deus no mundo (Cf. Suess).

Esse modo de compreender a missao permite-nos superar visoes ultrapas-
sadas: em algumas situagoes, a missao foi entendida primariamente em chave
soterioldgica, quer dizer, como salvagao de alguns individuos da condenagao
eterna; em outras, em termos culturais como, por exemplo, a iniciagio de pessoas
do Leste e do Sul, com diferentes tradigdes, no cristianismo de carater ocidental;
em outras ainda, a missdo foi interpretada com categorias exclusivamente ecle-
siais: a expansdo de uma determinada Igreja; em outras ocasioes, com categorias
sociologicas: um processo intra-histérico por meio do qual o mundo pudesse ser
transformado no Reino de Deus. Em todas essas visoes sao acentuadas diversas
caracteristicas de cunho antropoldgico, sociologico e soterioldgico, esquecen-
do-se, no entanto, do valor trinitario da missao. Na realidade, a missao pode ser
compreendida autenticamente somente se se parte de Deus, Uno e Trino. E Deus
Pai quem envia o Filho e o Espirito Santo. A missao da Igreja nao possui uma
vida propria, mas a recebe de Deus que, enviando o Filho pelo poder do Espirito,
¢ fonte e origem da mesma.

A missido é, desse modo, movimento de Deus em direcio ao homem.
A Igreja €, por sua vez, um instrumento ou sacramento dessa missao. Existe
uma Igreja porque existe uma missao e ndo o contrdrio. Participar da missao
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¢ participar das dinamicas de amor de Deus ao povo, porque Ele € a fonte do
amor. Esta visdo permite-nos corrigir a tentagdo recorrente do eclesiocentrismo,
que substitui o cristocentrismo e o teocentrismo préprios do cristianismo.
A evangelizagao nao tem como objetivo primdrio construir uma Igreja, mas
proclamar o Deus que se revelou em Jesus Cristo e o seu Reino. A Igreja ndo
¢ nem origem, nem fim da missao, mas sim sacramento de Deus, Criador ¢
Salvador, Alfa e Omega.

d. Ampliamento da teologia da “Missio Dei”

O Sinodo para a Amazoénia faz-nos ver a urgéncia de uma nova perspectiva
teoldgica da missao. Isto implica passar das missiones ( Ecclesiae) no plural a missio
( Det) no singular. Trata-se de um revolugao copernicana no dmbito da Teologia
da Missao que permitird mudar o modelo eclesiocéntrico pelo cristocéntrico e
pelo teocéntrico.

Como dissemos, o renovamento da teologia nas nossas Igrejas Latino-A-
mericanas a partir do mistério trinitario levara a um ampliamento da teologia
da missio Dei. Uma nova concep¢io da missao serd auténtica, somente se for
capaz de incluir o paradigma trinitdrio: missio creationis, missio redemptionis,
missio sanctificationts.

A nova teologia da missao, numa época em que nos comprometemos
sempre mais ao didlogo ecuménico e inter-religioso, segundo a impostacao de
Paulo VI na Ecclesiam suam, tem que levar em consideracdo esse ampliamento da
missdo. No evento Cristo, da-se uma forte concentragdo: la missio lesu leva-nos a
conhecé-lo como tnico e universal salvador (como foi escrito na Dominus Iesus).
Hoje se impoe, cada vez mais, também uma consideracao da missio creationis e
da missio Spiritus.

O Pai: fonte e origem de toda a missao (missio creationis)

Encontramos no evento da criacdo a primeira saida de Deus de si mesmo.
Alguns, por isso, compreendem a teologia como missio Dei a missao de Deus,
que cria o mundo e tudo o que existe do nada. Deus Pai € a fonte e a origem de
toda missdo: envia o Filho e o Espirito no mundo que criou.

E importante parar por um instante para refletir sobre a criagio, considerada
como a primeira missao divina pelo seu valor universal, enquanto enderecada
a todos os homens e nao apenas ao povo da alianga. A criacdo ¢ a condigdo que
possibilita a eleicdo de um povo para a efetuacao de uma alianga ¢ para a encar-
nagao em si. O didlogo inter-religioso com 0s que nao creem e com a ciéncia deve
supor esta teologia da criagao, que foi um pouco abandonada pelas nossas Igrejas
talvez como consequéncia do excessivo antropocentrismo que nos acompanhou
na modernidade.
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A missao da criacdo permite a inclusdo de toda a realidade criatural. Pode-
mos definir a realidade criatural como as pegadas do Criador, capazes de levar-
-nos em dire¢ao a uma ecologia integral ¢ a uma espiritualidade da criagao, que
nos faga irmaos e irmas nao apenas de homens e mulheres de qualquer raga ou
condi¢ao, mas também dos animais, dos astros e da natureza. Por isso, a Evangelii
gaudium deve ser lida e integrada com a Laudato si’. Neste ponto, precisamos
olhar com atencdo o Sinodo para a Amazonia: hd uma missdao evangélica que
urge e impulsiona; mas nao podemos esquecer a missao da criacao. Ela consiste
em saber integrar o livro das Escrituras com o livro da natureza: ambos nos falam
de Deus e nos levam a Ele.

A missdo do Filho (missio redemptionis et reconciliationis)

A missao que recebemos da criacao estd sob o ataque da forga destrutiva
do pecado. O pecado trouxe como consequéncia a perda da harmonia com Deus,
com a criacdo e com os outros. A morte entrou una historia da humanidade (cf.
Rom 5,12). Somos todos implicados no pecado de Addo. Deus Pai enviou seu
Filho com uma missao salvifica e redentora.

No célebre debate sobre os motivos da encarnacao (Cur Deus homo?), uma
das respostas preferidas foi sempre aquela de motivagao soterioldgica: para salvar
os homens do pecado. O Filho de Deus fez-se homem para redimir os homens do
pecado. A missio lesu como missio redemptionis tem trés grandes caracteristicas
teoldgicas comuns a toda missao: a encarnagdo na realidade humana com os limites
que isso implica, a cruz como fruto da oposi¢ao ao mundo no qual opera o pecado
e a ressurreicdo como evento que antecipa o novo mundo e alimenta a esperanca.

A missao de Jesus € também uma missio reconciliationis: reconciliagao com
o Criador e com a criagdo. A reconciliacao supde uma renovagao completa e traz
consigo a justificagdo. Jesus faz-nos seus embaixadores. E um processo que se
abre para uma reconciliacao e recapitulacao universal na perspectiva do Reino
de Deus, segundo a teologia cosmica de Efésios e Colossenses.

A missdo do Espirito Santo (missio Spiritus)

A missao do Espirito fala-nos do Pentecoste como uma expansao e inclusao
universal, que ¢ a chave para a compreensao da missao da Igreja. No evento pascal
de Jesus, temos uma concentracao porque somos salvos no nome dele; com o
Pentecoste, temos uma expansio a todos os homens e a criacao.

O Espirito age sempre de modo invisivel e surpreendente, expande os seus
carismas, mostra-se também fora dos confins visiveis da Igreja e das Igrejas. Ele ¢
o protagonista da missao. Missionarias e missiondrios de Deus sao aqueles que se
deixam guiar pelo Espirito e colaboram com a sua missio. Reconhecer a missio
do Espirito conduzir-nos-4 aos seus caminhos de mistica.
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Nao ¢ questdo de separacdo nem da missao da criagao nem do Espirito
da missao do Ldgos encarnado, morto e ressuscitado. Distinguir nao significa
separar. A teologia Latino-Americana concentrou muitos esfor¢os no Cristo
historico, no entanto o alargamento do paradigma da missao faz-nos alargar a
missdo ao cuidado com a criagao por meio de uma ecologia integral, insistindo,
porém, quer no Reino de Deus — como horizonte comum para uma sociedade
mais justa em meio a tantas estruturas de opressao — quer no primado da prdxis
liberadora de Jesus. As duas perspectivas ajudar-nos-do a ser uma Igreja capaz
de didlogo e de projetos comuns juntamente a outras confissoes cristas, religioes
e ndo crentes.

A missdo des discipulos (missio Ecclesiae)

O teo-drama da missio Dei inclui progressivamente muitas pessoas na pro-
cesso de envios em missao: O Pai envia o Filho, o Filho envia o Espirito Santo,
no Espirito somos enviados como discipulos-missionarios. A Igreja nasce de
uma missdo e ¢ destinada a uma missao. Existe uma continuidade na economia
salvifica entre as diferentes missoes (missio creationis, missio lesu, missio Spirituss,
missio Ecclesiae), que fazem parte da tnica missio Dei, criadora do cosmo e do
homem, que o salva e santifica.

A missao de Deus, como Criador por meio de Cristo no Espirito, con-
siste em fazer existir, sustentar e aperfei¢oar a criagao. A missao de Deus, como
Redentor por meio de Cristo no Espirito, consiste em restaurar e reconciliar a
criag¢ao decaduta (Col 1,20). Os objetivos missionarios de Deus dizem respeito a
restauracao de todas as coisas segundo o projeto origindrio da criacao, a instau-
ragao da paz (Shalom), a renovagdo da criagao, o advento do Reino, a redengéo
da humanidade decaida.

O tedlogo Victor Codina, insistindo na pneumatologia, afimar que “a Igreja
ndo nasceu em Belém ou em Nazaré, mas com a Pdsqua e a efusio do Espirito
Santo... Com o Espirito a Igreja ¢ a comunhao trinitdria. A sua missao ¢ um
continuo Pentecostes... Nao existe uma Igreja sem o Espirito (tentagao do cris-
to-monismo ou do ‘s6 Cristo’) ou um Espirito sem Jesus (espiritualismo, ilumi-
nismo, gnosticismo, new age). A Igreja é icone da Trindade”.

A Igreja, fruto da missao de Deus, recebe a incumbéncia de continuar esta
divina missao no mundo. Nesse sentido, “a missao da Igreja ¢ o dom de partici-
par através do Espirito Santo da missao que o Pai entregou ao Filho no mundo”.
A missdo da Igreja € a continuagao da missao de Deus numa tnica histéria da
salvagdo. O que significa que a esséncia da Igreja, o seu DNA, é ser uma comu-
nidade missionaria.

Seria errado hipotetizar que a a¢ao de Deus no mundo (missio Det) fosse
algo diferente do que Deus estd fazendo na e pela Igreja. O antincio da Boa Nova,
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A missio da Igreja é uma continuagio da missdo de Deus na histéria tinica da salvagao.
Isto significa que a esséncia da Igreja, seu DNA, ¢ ser uma comunidade missiondria.

por meio da Palavra e dos Sacramentos, é basicamente o espago e o instrumento
pelos quais acontece o Reino de Deus. A Igreja tem um papel central na missao
do advento e do crescimento do Reino de Deus, sem se confundir com ele e nem
esvazid-lo. Nisto consiste a sua fungao sacramental: a missio Dei realiza-se na
Igreja e por meio dela, sendo sua serva, araldo, testemunha e sinal.

Na missio Dei, Deus nio é apenas aquele que envia. Ele ¢ também, no Filho
e no Espirito, o enviado... certamente, a compreensao da missio Dei ¢ sempre
um conceito analégico ou metatérico, quer dizer que Deus nao envia somente
parte de si ou mesmo embaixadores divinos, mas envia si mesmo. A Missio Dei
¢ indicador da presenca integral de Deus em meio a humanidade (Suess).

Descobrir a missio Dei como paradigma ndo s6 da pastoral, mas também da
teologia determinard um grande passo para as igrejas cristas. Além de nos conceder
a possibilidade de afirmar o fundamento trinitdrio da missao, de mudar a nossa
compreensao da natureza da Igreja, de passar da forma pluralizada missiones
( Ecclesiae) para aquela singular missio Dei, de deixar de lado a arrogancia de uma
teologia “crista” — que pensamos ser uma instituicao arraigada, centrada em si
mesma — para abragar a chamada teologia missionaria dinamica: uma Igreja em
saida em diregdo as periferias, estabelecida nas periferias, capaz de compartilhar
com os pobres e os “rejeitados” (como os chama Papa Francisco).
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A missdo do ressuscitado € o ponto de passagem da cristologia para a
eclesiologia: a Igreja €, pela sua fundacao, essencialmente pascal e radicalmente
missionaria.

A Igreja nao estd em missao apenas pelo mandato do ressuscitado, ela
¢ constituida em missao pela presenca de Deus que envia. Por essa razao ela é
missao e estd em missdo. Nesse entendimento de missao, o CELAM quis intitular
o seu novo manual de missiologia: ‘Iglesia, tu nombre es mision: un compromiso
mads alla de las fronteras’ (Igreja, o teu nome € missao: UM COMPromisso para
além das fronteiras).

2. Perspectivas teoldgicas, eclesiais e missionarias

a. Parauma nova f.t;’()l()giﬂ

O CELAM vem acompanhando a reflexao da teologia india desde 1997.
Celebraram-se cinco simpasios (convénios ou semindrios de estudos) para desen-
volver um adequado didlogo teologico-pastoral:

* 1997, em Bogotd: “Para uma Teologia India inculturada”

* 2002, em Riobamba: nesse seminario o intuito era a “promogao da refle-
xdo daTeologia India Crista para o acompanhamento da inculturagio
do Evangelho nos povos indigenas”.

* 2006, na Guatemala: “Cristo nos povos indigenas”, nesse encontro o
objetivo era“compartilhar e discernir o modo como o mistério de Cristo
incorporou-se na vida e na reflexao dos povos indigenas”.

* 2011, em Lima: “A teologia da criacao na fé catolica e nos mitos, ritos e
simbolos dos povos origindrios na América Latina”.

* 2014, em San Cristobal de Las Casas: “Revela¢ao de Deus e povos
origindrios’”.

Em comunhao com a Congregacao para a Doutrina da Fé, procurou-se
discernir sobre a contribuigao especifica dessa teologia que nasce nos povos
“indios”. Hd alguns anos evitava-se o termo “indios” por ser considerado ofensivo,
preferia-se “aborigenes” ou “indigenas™

Hoje existe um processo de resgate da identidade e voltou-se a falar, com
razao, de Teologia India.

Nos diversos semindrios participaram bispos, sacerdotes, religiosos, reli-
giosas, leigos indicados por diversas Conferéncias Episcopais juntamente com
tedlogos especializados nessa teologia, com “a finalidade de continuar o caminho
de aprofundamento dos distintos contetidos doutrinais da Teologia India para
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chegar a uma completa e definitiva clarificacao dos aspectos problematicos indi-
viduados” (carta do card. Ratzinger ao Presidente do CELAM, 2004)".

Até agora nao se tem percorrido uma estrada fécil. Na opinido do bispo
Felipe Arizmendi, bispo emérito de San Cristobal de las Casas, atualmente presi-
dente do Departamento do CELAM para os povos origindrios, fizeram-se esforgos
para o reconhecimento epistemologico da categoria teoldgica da assim chamada
Teologia India. Foi um passo significativo, pois, ndo mais das vez, reduz-se o seu
alcance a mera “sabedoria indigena” com seus mitos e ritos, sem a profundidade
de uma verdadeira teologia.

E util lembrar que na redagio final do texto final de Aparecida eliminou-se
o nuamero 116 da segunda reda¢ao que dizia: “impulsionar com maior dinamismo
a inculturagao da Igreja, dos ministérios, da liturgia e da reflexao teolégica indi-
gena. E preciso continuar com os esfor¢os do CELAM, com o aval da Congregacio
para a Doutrina da Fé, para o discernimiento da Teologia India”. Igualmente,
climinou-se o nimero 536 que falava da promogio dos esfor¢os de inculturagao
da fé com uma liturgia numa linguagem prépria, com os ministérios eclesiais e
com a Teologia India, para formar comunidades com o rosto indigena. O bispo
Felipe Arizmendi conta que 18 presidentes de Conferéncias Episcopais (todos
0s presentes, exceto um votante ausente e aqueles que faziam parte da comissao
de redagao e nao podiam assinar) pediram para que esse nimero fosse incluido
iuxta modo. Todavia, o Cardeal Prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé
manifestou as reservas do Dicastério em relagdo a expressio “Teologia India”
Em uma votagao sobre este ponto, obteve-se 59 votos positivos e 63 negativos.
O iuxta modo nao passou, mas contou com uma grande adesao, sinal de que,
lentamente, estava-se formando um consenso positivo sobre a questao. O didlogo
continua e vai para frente. A celebragao do proximo Sinodo ajudara nesse sentido.
As palavras do Papa Francisco sao iluminadoras a respeito disso:

“Quando uma comunidade acolhe o antincio da Salvagao, o Espirito Santo
fecunda a cultura de tal comunidade com a forga transformadora do Evangelho.
O cristianismo ndo dispoe de um unico modelo cultural, pelo contrario, “per-
manecendo plenamente si proprio, em total fidelidade ao antincio evangélico e
a tradigao eclesial, ele poderd ter também o rosto de tantas culturas e de tantos
povos onde ¢ acolhido e radicado”. Nos diversos povos que experienciam o dom
de Deus de acordo com a prépria cultura, a Igreja exprime a sua auténtica cato-
licidade e mostra “a beleza de um rosto pluriforme” (EG 116).

Mais adiante: “E verdade que algumas culturas estiveram intimamente
ligadas a pregacao do Evangelho e ao desenvolvimento do pensamento cristao,

7 Aa Vv, V Simposio de Teologia India, Revelacion de Dios y Pueblos Originarios, Volumen V,
(Bogotd 2015) 5.
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mas a mensagem revelada nao se identifica com nenhuma delas e possui um
conteudo transcultural. Por isso, na evangelizacao de novas culturas ou de
culturas que nao acolheram a pregacgao cristd, nao ¢ indispensavel impor uma
determinada forma cultural, por mais bela e antiga que seja, juntamente com a
proposta do Evangelho. A mensagem, que anunciamos, sempre apresenta alguma
roupagem cultural, mas as vezes, na Igreja, caimos na vaidosa sacralizagao da
prépria cultura, o que pode mostrar mais fanatismo do que auténtico ardor
evangelizador”.

E depois de citar a Conferéncia Episcopal da Oceania, o pontifice conclui:
“a fé ndo se pode confinar dentro dos limites de compreensao e expressao duma
cultura”. Pelo contririo, convida-se os missiondrios “‘a trabalhar de harmonia
com os cristaos indigenas para garantir que a doutrina e a vida da Igreja sejam
expressas em formas legitimas e apropriadas a cada cultura™, porque ¢ indiscu-
tivel que uma so cultura possa esgotar todo o mistério da redencdo de Cristo
(cf. EG 118).

No caso da teologia india amazonica, é necessario reconhecer que estamos
apenas no inicio. Deve-se superar a opiniao de que esta teologia, sendo feita de
“vida e experiéncia”, ndo possa ser sistematica nos seus métodos e contetdos. E
importante criar pontes teoldgicas para nao permanecer isolados, e para contribuir
com a Igreja Universal através da experiéncia vital e da reflexdo de grandes valores.

A Teologia India lida com mitos, ritos, simbolos, tradi¢oes, sonhos. Pre-
cisa-se superar o falso e nefasto principio positivista que considera os mitos
como fabulas! O mito ¢ uma forma fundamental de narrar o presente a partir
de uma passado primordial’®, que expressa a alma basilar de uma cultura. Os
diferentes povos amazdnicos possuem uma rica cosmovisao e uma sabedoria
ancestral que, parece estranha as categorias ontoldgicas da Filosofia Ocidental,
sa0 muito proximas a mentalidade oriental e as tradi¢des biblicas. Serd de grande
enriquecimento o desenvolvimento ndo apenas de uma Teologia India, mas de
diferentes Teologias Indias Cristas e Catélicas. Estamos apenas no inicio de um
processo que promete muito.

O bispo Enrique Diaz Diaz, no Sinodo sobre a Palavra de Deus (2008), dizia:
“Em muitos lugares iniciou-se uma relagdo entre a Palavra ¢ as culturas indige-
nas que poderia trazer muitos frutos. Em muitos sentidos, a Biblia é préxima as
concepgoes e cosmogonias indigenas: a criagao, o conceito de Deus, o sentido
de redenc¢ao e da cruz, abrem muitas possibilidades. Mas sdo culturas diferentes.
Trata-se de um caminho apenas iniciado e que deve ser percorrido com muito
cuidado para ndo condenar aquilo que nao se entende, para clarificar e dar valor

¥ Cf. Arzimexpt Esquivt F, “Memoria del proceso recorrido™ en AaVv., V Simposio de Teologia
India, Revelacién de Dios y Pueblos Originarios, Volumen V (Bogota 2015) 13-27.
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a Palavra revelada, para nao destruir as culturas e para encarnar realmente o
Evangelho nos nossos povos™"”.

Devemos reconhecer que, sobretudo, no caso das culturas Amazonicas, ini-
ciou-se recentemente a tradugao catdlica da Sagrada Escritura. O conhecimento
das linguas ainda é incompleto, mais incompleto ainda é o conhecimento cultural.
“Enquanto a palavra revelada ndo se fizer “palavra viva, escrita em suas culturas’
¢ muito dificil que ela penetre no coragao e encarne-se na vida desses povos™.

Precisa-se aprofundar alguns elementos da Teologia India, dentre os quais
elencamos alguns:

* o sentido pleno e integral da vida — religao — teologia;
« o sentido da presenca de Deus;

* o amor a natureza;

* 0 Deus, Pai e Mae;

* o Valor e a dignidade da pessoa na comunidade;
* a Palavra;

* o além-vida e a vida eterna;

* 0 servigo voluntdrio;

¢ a sabedoria;

* 0 sonho de uma terra para todos;

* o sentido de festa’'.

A Teologia India Amazdnica € uma tarefa a ser feita: alguns povos mesoa-
mericanos e andinos come¢aram o percurso. Essas culturas sistematizaram muita
sabedoria e filosofia origindria. Contamos com tedlogos muito sapientes e de
grande valor”. Para a Amazonia é um caminho a ser feito, que se revela muito

" Diaz Diaz E., “Escritura: Palabra de Dios y palabras indigenas™ en Aa.Vv., V Simposio de Teologia
India, Revelacion de Dios y Pueblos Originarios, Volumen V (Bogotd 2015) 29-30.

2 Diaz Diaz E., “Escritura: Palabra de Dios y palabras indigenas™ en Aa.Vv., V Simposio de Teologiu
India, Revelacion de Dios y Pueblos Originarios, Volumen V (Bogotd 2015) 30.

' As culturas pré-colombianas deram ao cristianismo ibérico, que acompanhava os conquistadores,
multiplices pontes e possiveis elementos de contato “como a abertura i agao de Deus, o sentido da gratidao
pelos frutos da terra, o cardter sagrado da vida humana e a valorizagao da familia, o sentido de solidariedade
e de corresponsabilidade no trabalho comum, a importancia do culto, o crer em uma vida ultraterrena e
em tantos outros valores” (DSD 17).

2 “As chamadas Teologias Indias carecem de muitas caracteristicas que marcam as teologias clds-
sicas da Igreja. Nao se baseiam em teses filosoficas, ndo contam com sistemas brilhantes, nem com libros
de sucesso, nem com oradores habilidosos. Nao tem nem mesmo a pretensao de universalidade, nem de
provar nada utilizando-sc das intancias da razao. Sao simplesmente a palavra indigena sobre Deus, sobre o
mundo, sobre nos mesmos, a partir do ponto de vista da nossa fé em Deus, de como o entendem e o vivem
08 Nossos povos... Para nos, as teologias indias sao como a gramatica com a qual os indios organizamos
nosso saber sobre Deus” LOPEZ HERNANDEZ E., “Una misién descolonizadora de nuestras mentes en
relacion con los indigenas™; en Aa.Vv., La misién en cuestion. Aportes a la luz de Aparecida (Bogota 2009) 134.
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esperangoso ¢ o Sinodo dard o impulso necessdrio nessa diregao. Seguramente,
nao serda um percurso facil, mas é necessario reconhecer que a inculturagao da
fé nunca o foi: basta lembrar a historia dificil dos primeiros séculos da Igreja e
as batalhas conceituais para se chegar as formulas dogmaticas aceitas por todos
nos Concilios Ecuménicos.

Além do mais, deve-se dizer que a inculturagao da fé ¢ uma incumbéncia
permanente da Igreja porque todas as culturas estao submetidas a profundas
mutagoes. Portanto, se nio nos enveredamos por esse caminho, correremos o
risco de repetir formulas vazias de significado.

b. Perspectivas eclesiais

O Sinodo para a Amazonia ajudard muito num profundo renovamento das
Igrejas locais. A conversao eclesiologica ¢ uma circunstancia preliminar para a
conversao eclesial. Em outras palavras, antes de um mudanga da Igreja (eclesial)
¢ imprescindivel uma renovagao da eclesiologia que a embasa.

Por muito tempo, os missiondrios levaram adiante nos territorios Latino-
-Americanos um modelo pastoral de clonagao de Igrejas ocidentais e de Igrejas ja
afirmadas. Faziam, talvez sem saber, o uso de uma pastoral de auto-reprodugao.
Nos dias atuais estamos diante da necessidade de uma profunda conversao ecle-
sioldgica. A Igreja é fruto de uma institui¢cao divina, uma sociedade espiritual,
um corpo mistico... mas ¢ também uma realidade humana: com estruturas
que a mantém, com certos tipos de organizagoes, com simbolos ¢ valores que se
exprimem culturalmente.

Somente quem conhece e vive na floresta Amazdnica ¢ capaz de entender
que a organizagao hodierna ¢ insuficiente para este vasto territério com sua
complexidade natural e suas imensas distancias... A Igreja na Amazdnia tem
necessidade de novas estruturas pastorais.

A evangelizagao dessa regido ¢ ainda incompleta e deve incorporar novos
paradigmas. Para isso, é necessdrio escutar os povos indigenas e entender suas
tramas simbolicas, com o intuito de exprimir um discurso sobre Deus que seja
significativo. Fazer teologia e anunciar o Kerigma entre essas populagoes nao
pode reduzir-se a repetigao de formulas dogmadticas e ortodoxas ou a categorias
abstratas que, na maioria das vezes, sio incompreensiveis e esvaziadas de signi-
ficados reais.

Os modelos da plantatio Ecclesiae e da implantatio Ecclesiae nao servem
para a Amazonia, pois ndo se trata de um implante ou de um transplante de
um corpo estranho. Nem mesmo de plantar ou seminar a Igreja. Aquilo que
deve ser plantado é a Palavra de Deus. Melhor ainda, deve-se irrigar o terreno
para que possam germinar “as sementes do Verbo” presentes em cada cultura
¢ em cada pessoa. Deve-se, deixem-me dizer, plantar a Palavra de Deus para
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que esta dé como fruto novas Igrejas com o rosto amazonico (Documento
Preparatério, n. 12).

O didlogo e o discernimento nos farao descobrir quais ministérios e quais
formas organizativas sao mais convenientes para estas jovens Igrejas, até agora
isoladas e submissas a processos de destrui¢ao da natureza. O tema do Sinodo,
Amazonia: novos caminhos para a Igreja e para uma ecologia integral, aponta
em direcdo a uma renovagdo eclesial.

O Documento Preparatdrio diz que estes caminhos de evangelizagao devem
“ser pensados para e com o Povo de Deus que habita naquela regiao: todos os
habitantes de comunidades e zonas rurais, de cidades e grandes metrépoles,
ribeirinhos, migrantes e refugiados e, especialmente, para ¢ com os povos
indigenas” (Introdugao). A Amazonia é uma regiao que possui uma rica bio-
diversidade; ¢ multiétnica, pluricultural e plurirreligiosa, um espelho de toda
a humanidade que, para continuar existindo, exige mudangas estruturais e
pessoais de todos os seres humanos, dos Estados e da Igreja.

O Documento Preparatério afirma que hd muitas Amazonias: “Dada a sua
proporgao geografica, a Amazonia ¢ uma regiao onde vivem e convivem povos ¢
culturas diversas, com diferentes estilos de vida”. Assim, a inculturagao da Igrejas
Locais nao ¢ e nem pode ser um processo homogéneo. Seria repetir os mesmo
erros! Além do mais, “o processo de evangelizagao da Igreja na Amazonia nao
pode prescindir da promogao e do cuidado com o territorio (natureza) e dos
seus povos (culturas). Por isso, é necessdrio estabelecer os pontos que podem
articular os saberes ancestrais com os conhecimentos contemporancos” ( Docu-
mento Preparatorio, n.9)

¢. Perspectivas Missiondrias

As perspectivas teoldgicas e eclesiologicas levam-nos, finalmente, aquelas
missiondrias, o que deveria marcar uma nova etapa no andncio do Evangelho
de Jesus na Amazonia. Esta etapa serd marcada pela responsabilidade de todos
os batizados de ser discipulos-missiondrios, participando da vida eclesial em
modalidades diversas e em ambitos diferentes. Além disso, essa missio tem
necessidade de considerar as condi¢oes historicas concretas, sejam elas sociais,
ambientais e eclesiais.

A Igreja ¢ chamada a aprofundar a sua identidade, colocando-se em atitude
de escuta da sabedoria dos povos da regiao Pan-Amazonica. E preciso “indivi-
duar novos caminhos para fazer crescer o rosto amazonico da Igreja e também
para responder as situacoes de injustigas da regiao, como o neocolonialismo das
industrias extrativistas, os projetos infra-estruturais que danificam a biodiver-
sidade e a imposi¢ao de modelos culturais e econdmicos estranhos a vida dos
povos” (Documento Preparatério, n. 12)
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E necessdrio um novo projeto missiondrio e nao de missiondrios que facam
a mesma coisa, obtendo os mesmos resultados™. “A Igreja da Amazonia soube
reconhecer que, por causa das imensas extensoes territoriais, da grande diversidade
de seus povos e das rapidas transformacoes dos cendrios socioccondmicos, sua
pastoral tinha e tem uma presenga precaria. No passado e hoje, continua sendo
necessdria uma maior presenca. Isso significa que é preciso, a partir dos valores
do Evangelho, tentar responder a tudo aquilo que ¢ especifico desta regido, reco-
nhecendo, entre outros elementos, a imensa extensao geografica, muitas vezes
de dificil acesso, a grande diversidade cultural... Uma missao encarnada exige
repensar a presenca escassa da Igreja em relagao a imensidao do territorio e de
sua diversidade cultural” ( Docuinento Preparatério, n. 14). Como diz o Documento
Preparatério a Igreja precisa: “relangar com auddcia e fidelidade a missdao” (DAp
11), aprofundar o “processo de inculturacao” (EG 26); avangar propostas “cora-
josas’, feitas com “auddcia” e “sem medo”, como diz o Papa Francisco.

Por isso, “urge avaliar e repensar os ministérios que hoje sio necessarios
para responder aos objetivos de ‘uma Igreja com rosto amazonico e uma Igreja
com rosto indigena™ (Papa Francisco em Porto Maldonado; Documento Prepa-
ratorio, n. 14).

Sao muitas as prioridades:

* Precisar os conteudos, os métodos e as atitudes de uma pastoral incul-
turada, capaz de responder aos grandes desafios do territério.

* Propor novos ministérios e servi¢os aos agentes pastorais, dentre esses
ocorre individuar que tipo de ministério oficial pode ser conferido as
mulheres.

* Apoiar o clero indigena e nativo do territorio, valorizado sua identidade
cultural e seus valores proprios.

* Projetar novos caminhos para que o Povo de Deus possa ter acesso mais
facil e frequente a Eucaristia.

Os desafios missionarios da Amazonia serao sempre marcados pela logica
da encarnagdo. Ndo se pode ir ld com propostas pré-fabricadas. E preciso estar
e compartilhar com os povos indigenas antes de pregar a Palavra. O exemplo de
Jesus lembra-nos que a encarnac¢ao requer tempo. Ele passou 30 anos em Nazaré

* Entre as urgéncias, € necessdrio superar mentalidade de colonizacao: “uma Igreja ao servico da
vida, em estado de missao permanente, deve necesariamente reconhecer sua heranga colonial para abrir-se
a um novo estilo de presenga e de relagoes mais participativas, harmonicas e integradoras. Isto serad vidvel
somente se for capaz de asumir um sério camino de conversao das atitudes, valores ¢ priticas interculturais,
deixando espago e acolhendo em seu seio a riqueza das diferengas. E o desafio de um cristianismo plural,
expressao de uma auténtica catolicidade eclesial”. TomvicHa R., “Condiciones y elementos para la mision
permanente’, en Aa.Vy., La mision en cuestion. Aportes a la luz de Aparecida (Bogotd 2009) 221,
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e sO depois de ter adquirido a cultura e linguagem de seu povo é que saiu para
anunciar o Reino.

Queria esprimir o meu reconhecimento a grandes missionarios que deram
suas vidas compartilhando-a com os povos amazonicos da Venezuela, por 30 ou
50 anos. Conheci muitos desses: padres Luigi Cocco, Giuseppe Berno, Hernan
Feddema, Antonio Van Maanen, Johannes Finker, Giuseppe Bortoli, Nelson
Briceno e tantos outros. Eles ensinaram-me que evangelizar ndo ¢ repetir as
pessoas formulas querigmaticas incompreensiveis, mas aprender dos povos a sua
sabedoria, a sua cosmovisao, a sua filosofia e a sua teologia... A missao requer
tempo para aprender. S6 depois disso, € possivel exprimir de modo significativo
o evento Jesus Cristo e o alcance da salva¢do de Deus.

Conclusao

Estou ciente que Deus nao chegou na mala ou na mochila desses missio-
ndrios porque Ele sempre esteve presente em meio aos indios, embora eles nao
o soubessem, eram “cristao andénimos’, para citar Rahner. Nesse Kairds, tempo
oportuno, em que a Igreja langa o seu olhar a Amazonia com a convocagao de
um Sinodo, todos poderao descobrir os vestigios do Criador na sua bela natureza
e nas tantas sementes do Verbo espalhadas pelo Espirito na floresta e no coragao
dos povos amazonicos. O Sinodo
vai abrir certamente novos cami-
nhos. Sonhamos uma Igreja com o
rosto amazonico, Com Nnovos minis-
térios, como uma liturgia realmente
inculturada e com uma auténtica
Teologia India Cristd e Catélica. O
Espirito do Senhor que nos impul-
siona nesse momento de verdadeira
Pentecoste Amazonica possa trazer-
-nos novas tlores e frutos para dese-
nhar uma Igreja com muitas cores,
com diversas tonalidades do verde
da floresta e do azul dos rios e cas-
catas. Maria Auxiliadora, patrona
do Orinoco, acompanhe-nos nesta O camiihnt pils:
estrada: “a minha estrada e o rio”*.

- Assim dizia um missiondrio salesiano.
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7. O ESPACO DOS JOVENS
NA IGREJA AMAZONICA

Pe. Reginaldo Cordeiro™, sdb

Preceito bdsico de sociologia:
“Se queremos compreender, é necessdrio conhecer”.

1. Iniciando a conversa...

Ao ser convidado para falar sobre o espago da Juventude na
Igreja Amazonica senti-me bastante incomodado. Daqueles inco-
modos que a gente sente por conhecer uma realidade, mas nao se
sentir apto a explicd-la. Busquei dados oficiais em curto espago
de tempo e percebi que os materiais sio bastante escassos, mas ao
mesmo tempo pensei que nao seria eu a realizar uma pesquisa
cientificamente qualificada com pouco tempo a disposigao.
Qutras pessoas e entidades poderiam assumir a tarefa, se é
que jd ndo assumiram e eu nao sel.

Decidi escrever minhas percepgoes pessoais. Elas ndo
terdo o peso da pesquisa cientifica, mas ao menos a since-
ridade de um sacerdote de origem indigena que nasceu no
coragido da Amazonia Brasileira fazendo parte de um dos povos
chamado Arapaso™, e que conviveu e convive ainda com muitas
realidades juvenis. Certamente a minha partilha terd algumas
limitagoes por nao oferecer elementos de pesquisa de outros pai-
ses em relagdo a esta tematica, que pode variar de um pais para outro
quando levamos em conta o imenso espago territorial da Pan-Amazonia
que envolve todos os paises que tem a floresta amazonica em seu terri-
torio como a Colombia, Pert, Venezuela, Equador, Bolivia, as Guianas,

o Suriname e o Brasil.

» Delegado Inspetorial da Pastoral Juvenil da Inspetoria salesiana da Amazonia, especializado em
Missiologia, da etnia Arapaso, Alto Rio Negro, Amazonas.

* Arapaso: Refere-se ao nome de um dos povos indigenas que vivem na Regiao do Alto Rio Negro,
situado no extremo norte do Brasil. Arapaso ou Diarimahsa na lingua indigena significa “seres viventes da
dgua ou filhos da dgua”
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No Documento Preparatério do Sinodo para Amazonia notamos a ausén-
cia do tema dos jovens, mas acreditamos que o documento tenha contemplado
também os jovens quando o mesmo define os Povos da Amazonia como “todos
os habitantes de comunidades de zonas rurais, de cidades e grandes metrépo-
les, migrantes e deslocados, e em sua maioria os povos indigenas, ribeirinhos e
afrodescendentes que vivem nesta regiao”.

Ao longo do processo de preparacao ao Sinodo Pan-Amazonico foram
realizadas vdrias escutas as comunidades e aos diversos grupos, porém, nao temos
acesso aos conteudos. Certamente, teremos temas especificos que tratam das
juventudes Pan-Amazadnicas. No momento oportuno, no Instrumentum Laboris,
poderemos ter acesso aos contetdo..

2. Sobre os jovens...

Sobre o Jovem muito se escreveu desde os séculos passados e até hoje
vem sendo fomentado ao longo das ultimas décadas o debate sobre juventudes.
Compreender o fendmeno das juventudes: eis um desafio importante para
tempos atuais!

Mauricio Perondi*’ diz que “a visdao que temos sobre os jovens depende
do olhar que lancamos sobre eles, das conversas que temos com eles, e daquilo
que construimos na relagdo com eles”. Acredito que a nossa reflexao sobre
os jovens na Igreja Amazonica vai depender do olhar que langaremos sobre
eles, das conversas que teremos com eles, e do que construiremos na relagao
com eles.

3. Jovens da Amazonia...

Atualmente o Estatuto da Juventude no Brasil mostra que a juventude da
Amazénia compoe uma expressiva parcela da populacdo na regiao. “Jovem”, diz
o Estatuto, ¢ quem se encontra na faixa etdria de 15 a 29 anos, o que significa
26,5% da populagao amazdnica, dispersa nos diferentes estados e realidades
rurais ¢ urbanas. Nao tive acesso a outros dados, mas pode-se imaginar que nao
deve ser diferentes nos outros paises que compoem a Amazonia internacional.

Afinal, a faixa etaria supracitada corresponde a realidade juvenil ama-
zonica? E necessdrio compreender que, apesar da importéncia da delimitacao

7 Doutor em Educagio pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul. Coordenador do Obser-
vatorio Juventudes da Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul..

N
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etdria, as juventudes nao podem ser reduzidas a uma simples visao numeérica.
Segundo Cordeiro (2009), ser jovem, muito além de uma experiéncia geracional,
diz respeito a viver mualtiplos pertencimentos; é estar permanentemente em
transito nessas experiéncias, sendo atravessado e construido pelas condicoes
concretas de vida.

Falar sobre os jovens na Igreja Amazonica é tentar buscar uma visao
mais plural das Juventudes da Amazonia, porque as juventudes nao sao uma
realidade externa a Amazonia, um anexo humano posto depois, ao contrdrio
elas também compoem esse imenso mosaico de diversidades que a regiao
amazonica tdo ricamente comporta.

Pensar a realidade juvenil na Amazonia é pensar na diversidade dentro da
diversidade. Pois, assim como existem diferentes populagoes e ambientes sociais
¢ fisicos nesse espaco, existem também diferentes realidade juvenis, impossiveis
de serem homogeneizadas em um tnico retrato porque na Amazonia os jovens
de comunidades de zonas rurais, de cidades e grandes metropoles, migrantes e
deslocados, indigenas, ribeirinhos e afrodescendentes carregam consigo infini-
tos “perfis”: grupos étnicos distintos, diferentes cores da pele, diferentes classes
sociais, diferentes cotidianos, diferentes projetos de vida e de futuro, diferentes
culturas, diferentes costumes, que os definem como diversos. Vejamos alguns
retratos juvenis da Amazonia que em sua maioria sdo os indigenas, ribeirinhos
¢ afrodescendentes.

4. Jovens Indigenas

O primeiro retrato juvenil que gostaria de esbogar ¢ o das juventudes
indigenas, filhos de diferentes etnias e herdeiros das diversidade de linguas,
costumes e tradicoes. Sua identidade e diferenga ¢ marcada por uma educagao
forte, que penetra mais na alma e no cardter do que muitos dos mais avangados
cursos universitarios que se possa encontrar no mundo. Isso acontece porque
a cultura € transmitida junto com o leite materno, com o espaco familiar, com
o mundo de significados e sacralidades que os gestos do cotidiano encerram.
Nesse espago, banhar-se no rio pode significar muito mais do que um simples
processo de higiene pessoal.

Os jovens indigenas com quem convivi eram desde pequenos habituados
a criar relagoes respeitosas um com o outro ¢ com o mundo que nos rodeava
(a natureza). Na Amazonia nao ha como nao lembrar que somos dguas, rios e
florestas. Para o jovem indigena a floresta é a melhor expressao da criatividade
da Terra e da vida que nela estd latente. A floresta s6 existe porque é diversa, a
monocultura é invidvel para nosso solo. A floresta ¢ o lugar da cura e da oxigenagao
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da vida. Nela esta presente a cura de todos os males. Nela estd a subsisténcia da
vida, a igualdade e a interdependéncia de todos os seres. Ela morre para dar
vida, mas se vinga se for maltratada. Ela abriga os espiritos protetores, as forgas
caoticas e harmoniosas da vida. Entramos nela para experimentar a revelagao
de Deus — nela se encontra o temor ¢ acolhimento.

Este tipos de relagoes com a natureza sao uma teia intrincada de recipro-
cidades. Eles sentem e véem a natureza como parte de sua sociedade e cultura,
como prolongamento de seu corpo como individuo e sociedade. Para os indige-
nas a natureza é um sujeito vivo e carregado de intencionalidades. Diferente da
visao do homem moderno que a vé como algo um objeto, mudo ¢ sem espirito.
A natureza fala e o indigena entende sua voz ¢ mensagem. Ha uma permanente
interligacao — “tudo esta interligado!”

A presenca da Igreja, através de seus missionarios e missiondrias, no meio
desses grupos juvenis com estes e outros tipos de representacao de uma identidade
cultural particular, com sua riqueza historica especifica e seu modo proprio de ver
o mundo e de relacionar-se com ele, a partir de sua cosmovisao e territorialidade
especifica, exige uma relagao de muito respeito e uma postura que imite o gesto
de Moisés de tirar as proprias sandilias, os preconceitos, as visoes pré-formatadas,
os moralismos, o etnocentrismo... e de curvar-se na terra sagrada da vida desses
jovens. Ha uma necessidade de convivéncia para juntos propor novos caminhos
pastorais que tenham rostos amazonicos — indigenas.

5. Jovens riberinhos e afrodescendentes

Passo agora a refletir sobre os jovens ribeirinhos e afrodescentes, grupos
humanos muitas vezes esquecidos, excluidos e desvalorizados. O rosto caboclo
da Amazoénia, mistura de povos e de tradi¢oes culturais que mesclam em seu
modo de ser e viver tradigoes negras, indigenas e ndo indigenas. O povo dos
povoados as margens dos rios, os primeiros a serem expulsos dos seus espacos
quando chegam os projetos de “desenvolvimento” econdmico, que geralmente
ndo os escuta e destrdi os seus ritmos ¢ expressoes culturais. Estes, sao consi-
derados, além das circunstancias histéricas, os povos das dguas, neste caso, da
Amazonia, porque sempre tiveram em comum a relagao de interdependéncia
com os recursos hidricos.

O jovem ribeirinho e afrodescendente, desde pequeno acostumado as
enchentes, mora em palafitas, na beira dos rios. Aos olhos de alguém da cidade,
parece ocioso, porque ndo se enquadra nos padroes produtivos que a globalizagao
nos impde. E que o ritmo do rio ¢ outro, o ritmo dos peixes e da roga nao pode
ser acelerado pela vontade do lucro. A sintonia com o movimento ciclico de seus
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rios (inundagdo, refluxo e periodo de seca), faz com que vivam numa relacao de
respeito por entenderem que “a vida dirige o rio” e “o rio dirige a vida™**.

Os jovens ribeirinhos e afrodescendentes compde o mosaico dos grupos
étnicos predominantemente constituidos pela populagao negra rural ou urbana,
autodefinem-se a partir das relacoes com a terra, o parentesco, o territorio, a
ancestralidade, as tradigoes e prdticas culturais proprias.

Na religido vivem o sincretismo dos povos origindrios e a religiosidade
popular. Agora, pululam as pequenas igrejas de cunho pentecostal. A fé muitas
vezes € consolo e esperanga, mas nao promove a organizacao do povo. Nem
mesmo quer promover. Na maioria das vezes esses jovens também tém de migrar
para a cidade grande para continuar seus estudos. E sdo vitimas dos mesmos
males sociais do jovem indigena. Tais situagoes gera resisténcia e os obriga a
fortalecerem suas identidades.

6. Jovens das periferias

Ao falar das cidades creio que podemos refletir sobre os jovens a partir das
periferias dos grandes centros urbanos amazonicos. Nesses espacos se encontram
os jovens da classe popular e trabalhadora. Muitos vindos dos interiores, da zona
rural, das dreas ribeirinhas e indigenas. Nao sdo poucos os que moram com
parentes, jd que os pais ficaram na cidade natal.

Nesses ambientes os jovens sao constantemente desafiados pelas condigoes
sociais, a falta de saneamento bdsico, o trafico de drogas, a violéncia, etc. Carecem
de espagos publicos de lazer e por isso ocupam espagos como pragas, ruas menos
movimentadas e esquinas, para poder se encontrar com os amigos, jogar futebol,
ou “empinar papagaio”.

Muitos jovens tornam-se reféns do mundo das drogas e violéncias, muitos
deles sdao vitimas de mortes, prisdo, etc. Sao as por¢des que mais necessitam de
ateng¢ao, mas ndo encontram quem lhes dé atengao.

Na educacao, muitos vao fazendo o Ensino Médio entre o sonho e o desa-
nimo. E urgente conseguir um emprego logo apos o término da educagao basica.
Alguns conseguirao ingressar na faculdade, os demais tém de se enquadrar logo no
mercado de trabalho para ajudar em casa ou, a0 menos, “para ter suas coisinhas’”.
Muitos estudam a noite, assim podem trabalhar durante o dia. O aproveitamento
€ pouco, o cansac¢o do dia € mais forte e a didatica do professor muitas vezes nao
¢ tdo atrativa.

¥ Documento Prepararorio 2018; Amazonia: Novos Caminhos para a Igreja e para uma Ecologia
Integral, 10.
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A sexualidade desperta cedo entre as “minas” e “manos” da periferia. Nao
raro as familias comegam aos solavancos, quando a garota engravida e os dois
comegam a viver juntos. Nesses casos € ainda mais urgente conseguir um emprego.
A mae, normalmente, abandona os estudos. Nao ha creches piblicas com quem
deixar a crianga durante o dia... quem acode normalmente ¢ a avo.

Evangelizar esses espacos ¢ cada vez mais um desafio. As comunidades
catolicas parecem nao conseguir atingir massivamente esses jovens. Isso quando
ha uma comunidade catolica. Em Manaus, os 16 ntcleos do bairro Cidade Nova
contavam com apenas uma comunidade catdlica hd alguns anos. Tais como em
outros ambientes, proliferam as igrejas evangélicas de cunho pentecostal.

Nos bairros mais centrais a juventude parece gozar de um pouco mais de
beneficios da cidade. Existem mais espagos publicos de lazer, escolas com espa-
¢os fisicos mais bem cuidados, facilidade de transporte, maior possibilidade de
acesso a uma comunidade de fé melhor estruturada. Mas também nesses espagos
avioléncia ¢ um desafio ¢ um perigo constante de cooptacao dos jovens, as drogas
também sdo um atrativo... seja pela questao econdémica como para anestesiar a
ansiedade e a depressao (que, estudos indicam, tém crescido vertiginosamente
nas novas geragoes).

Muitos jovens abandonam a Igreja, ja nao sentem que ela fala ao coragao e
mesmo ao mundo. Os que ainda frequentam nao acreditam, ndo vivenciam ou
nem sequer sabem dos padroes morais promovidos pela Igreja. Os que vivenciam,
muitas vezes, sio adeptos de uma mentalidade religiosa resistente ao mundo,
conservadora e fechada. Nas pardquias do centro se encontram mais grupos
juvenis ¢ acoes realizadas em prol da juventude. Ainda assim nao é raro ouvir o
discurso da necessidade de “buscar os afastados”

Esses jovens ndo somente vivem nas periferias geogrificas, mas também
sociologicas e eclesiais.

7. Espacos dos Jovens na Igreja Amazonica

Eis uma das grandes riquezas da Amazonia: os Jovens! Os jovens que com-
poem a Igreja Amazonica tém caracteristicas heterogéneas. A pluralidade ¢ visivel
na dimensao étnica. Para falar sobre o espaco dos jovens na Igreja Amazonica,
penso que necessitamos nos perguntar, escutar e responder. Precisamos “duvidar”
do nosso modo ser Igreja... Como seria a Igreja nesses espacos?

Que espaco tem as juventudes na Igreja Amazonica? A Igreja estd ofe-
recendo espagos aos jovens e onde estd investindo suas forgas pastoralmente?
Estas perguntas nos levam a refletir sobre alguns modelos da Igreja e de missao
presente em meio aos povos indigenas e amazonicos. Mais do que questionarmos
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temos que escutar, do contrario, continuaremos com nossos projetos pastorais
particulares e pulverizados e com os mesmos modelos eclesiais que talvez niao
funcionem mais em se tratando de jovens amazonicos. O Papa Francisco desafia:
buscar novos caminhos para a Igreja. Os caminhos ndo estao conseguindo dar
respostas adequadas.

Somos sabedores de que a Igreja Amazdonica com suas agoes eclesiais sempre
se fez presente através de servicos especificos com o ritmo das “desobrigas” com
acentuada insisténcia sacramental e com a constante necessidade de “ajudas de
tora”, particularmente em termos de pessoal, criando a mentalidade da necessi-
dade de ajustar-se aos moldes da pastoral vinda de fora. Dai a importancia e a
necessidade de repensar e avaliar certos esquemas pastorais que ndo se ajustam
ao modo de ser e viver dos jovens indigenas e amazonicos. Muitos jovens uni-
versitdrios nos questionam e com eles precisamos interagir de forma diferente.

Dentro das estruturas da “diocesanidade™”, modelo ainda estabelecido na
Igreja amazonica, os jovens transitam em diversos espacos, paroquias e missoes

Os jovens indigenas estdo acostumados a criar relagoes respeitosas entre si
e com o mundo ao seu redor.

29w

Diocesanidade”- termo usado para refletir sobre os conflitos de estruturas a ser harmonizados.
As igrejas amazonicas sao jovens e suas estruturas sio “pos-padroado”
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religiosas das congregagoes como, participando das atividades e iniciativas que as
Igrejas locais propoem como: celebragoes, retiros, catequese, pastoral da juven-
tude, oratdrios, etc.

Certamente nao podemos deixar de considerar que este momento de pre-
paracio ao Sinodo Pan-Amazonico ¢ um tempo privilegiado para escutarmos
0s jovens amazonicos. A grande aten¢ao dada a Amazania exige da Igreja nao
deixar passar este momento com uma tarefa: descobrir ou redescobrir o espaco
dos jovens. Sofrida, é verdade, mas de um potencial incrivel. A peculiaridade da
fisionomia desta Igreja proporciona-lhe uma possibilidade de respostas criati-
vas. Por isso, ¢ necessario olhar para Igreja e o espago dos jovens da Amazonia
a partir de dentro.

Precisamos deixar que os jovens falem e digam o que pensam sobre a nossa
missao: Papa Francisco, em Puerto Maldonado (19/01/2018) diz: “...os indigenas
precisam ser interlocutores principais, em todos os niveis”. Isso poderia se dizer
“descolonizar-se” a relagao nossa. Deixar de levar “pacotes”, planos pastorais jd
prontos, mas construir juntos com eles. O protagonismo ¢ um dos elementos da
Igreja com rosto amazoénico. Nao se estd aqui oferecendo nenhuma resposta, mas
apenas levantam-se algumas questoes com muita simplicidade ou, se quisermos,
de um jeito bem amazoénico.

Para favorecer melhor o espaco dos jovens necessitaremos continuar escu-
tando. Nao esquecamos de perguntar a eles algumas coisas: O que ¢é a Igreja para
juventudes indigenas e Amazonicas? Como estao vendo nossas acoes pastorais
com eles? Quem somos noés Salesianos para os jovens indigenas e amazonicos?
E imprescindivel uma atitude pacientemente “fluvial” de escuta.

Além do mais, a Amazonia ¢ uma regiao de muitos jovens que se movem.
Um movimento intenso, em busca de alguma coisa, sempre. Essa transumancia
Amazonica ainda nao foi e nem é muito bem trabalhada pela Igreja. Os jovens
caminham, “peregrinos nas estradas de um mundo desigual™".

I preciso estar atentos ainda ao ritmo préprio do mundo dos jovens ama-
zonicos. Ha uma forma propria de se relacionar com o tempo, incompreensivel
para a maioria dos agentes de pastoral; eles tém o seu modo proprio de assimilar
os dados da fé independente da autoridade clerical.

A Igreja da Amazonia e na Amazonia precisa converter-se na relagao com os
jovens a partir de dentro. E preciso uma mudanca interior e exterior: conversio
de seu coragao e espirito, de sua mentalidade e atitudes, de seu corpo e estruturas.
Conversao a uma proposta de Igreja com os jovens clara e comum, nucleadora e
catalizadora, que sirva de inspiragao, mistica, forga e que seja sacramento de sua

0 Tapa C., Possinonio R., Amazonia, desafios e perspectivas para missdo (5o Paulo 2005) 55.
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Missao com o0s jovens e para os jovens na Amazonia. Conversdo a um projeto da
Igreja que queremos ser com o rosto amazonico.

Nao serdo suficientes nossas boas vontades individuais, nossos planos gru-
pais, paroquiais ou diocesanos se estes nao estiverem articulados e inspirados a
partir da realidade da diversidade que nao ¢ uniformidade, mas unidade plural.

E preciso repensar a vivencia da fé com uma nova visio do mundo
catolico juvenil nos diversos modos de “ser catolico”, acentuando na fé
um determinado aspecto: hd jovens catélicos que alimentam sua fé e
expressam-se na participacao da liturgia; outros tem uma mistica ¢ ora-
¢a0 pessoais, com pouca ou nenhuma participagao comunitaria; outros,
ainda, identificam sua té com a pratica do amor fraterno, o servico aos
mais necessitados, o engajamento sindical ou politico, na ecologia ou
em outros movimentos sociais.

Certamente haveriam tantos outros elementos para se falar
acerca da juventude. Expressei aqui, alguns temas que mais percebo
na conversa com os jovens. Em todos esses ambientes existem
elementos em comum: a forga da amizade e da vivéncia grupal, a
descoberta do amor nos seus erros e acertos, a intensa influéncia
(tanto positiva quanto negativa) que a familia exerce sobre a
felicidade desses jovens e 0 modo como encaram a vida.

Os jovens amazonicos em sua diversidade mostram a
Igreja um rosto de esperanga e de sonhos que sem duavida
ajudard a trilhar novos caminhos de esperanca. A Igreja por
meio dos jovens tem descoberto a experiéncia profunda de
acompanhamento e promocdo de suas identidades cultu-
rais em absoluta coesdo com sua espiritualidade crista. Essa
integragao sao sinais claros de uma 6tima integragao da fé em
Jesus Cristo com a fé vivida em suas culturas e espiritualidades.

8. Para continuar a pensar...

Espa¢o nao é um privilegio. Espago ¢ uma conquista. O espago
dos jovens na Igreja da Amazonia nao vai ser muito diferente do espaco
dos jovens na Igreja como tal. Depois da conquista do espago precisa-se
ter responsabilidade, sabedoria e despojamento para administrar o
espago. Depois do Exodo, Israel conquistou sua terra. Em seguida,
nao soube administrd-la e a perdeu. Foi para o cativeiro, assirico e | A——
babilénico. Mais tarde, voltaram e administraram seu espago com
legalismo e muros. Jesus disse que estava errado. Mostrou que o
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amor, a partilha e a fraternidade sao as qualidades para administrar o espago.
E o0 espaco de Israel no cristianismo tornou-se um espago universal, além dos
muros e do legalismo.

O espago dos jovens nao pode ser assegurado com muros e nem com lega-
lismo. Na partilha fraterna, esse espago vai ser especifico, grande ¢ universal. Nao
se trata de um privilégio, mas de um ser para os outros. E o espago dos jovens da
Amazonia vai ser o espago dos jovens do mundo inteiro capaz de mostrar aos
adultos que o espago livre é sempre pluricultural, partilhado e fraterno.

Diante de muitos rostos juvenis e de sua diversidade cultural, construida
desde a beira dos rios e 0 meio da tloresta até os centros e conglomerados de espi-
goes das metropoles, precisa-se constatar que espaco tem 0s jovens e que espago
queremos que eles tenham. Temos que ajudar os jovens a dar um testemunho
cristdo a partir da sua fé autentica, mesmo que ela ndo se ajuste a nenhum de
Nnossos esquemas pastorais.

Os jovens indigenas, afrodescendentes, ribeirinhos e urbanos sao inter-
culturais, interagem com diversas pessoas e sobre diversas realidades. Por isso,
também se pode fortalecer a filosofia intracultural, isto é, valorizar ¢ fortalecer
a sua identidade original para interagir de forma equilibrada com os demais.

Se esse meu modo de ver a juventude servir para alguma coisa, que bom!
Espero que sirva ao menos para convidar quem l¢é essas pdginas a ouvir mais os
jovens amazonicos. Sentar-se a seu lado, despretensiosamente, ¢ deixar-los falar.
Serd um encontro fascinante e certamente quem for a esse encontro com a pre-
tensao de levar o evangelho, saird de 14 evangelizado.

Nosso desafio para o Sinodo Pan-Amazonico € apresentar novos cami-
nhos juvenis na Igreja Amazonica ou ouvir o que os jovens amazonicos tém a
nos dizer para o nosso carisma salesiano? Como Dom Bosco trabalharia com os
jovens indigenas, hoje?
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8. INCULTURACAO
E CATECUMENATO
EM CONTEXTO INDIGENAS

Pe. Damdsio Medeiros, sdb
Pe. Georg Lachinitt, sdb

Introducao

A transmissao do verdadeiro sentido da liturgia é um dos problemas mais
dificeis que a Igreja é chamada a enfrentar hoje. Parece, as vezes, que o evento
sacramental ndo é compreendido. Dai a urgéncia de tornar explicita a importan-
cia da liturgia como lugar educativo e revelador, evidenciando a sua dignidade
¢ orientagdo para a construgao do Reino.

Esta transmissdo diz respeito, em particular, as novas geragoes para as quais
o sentido da liturgia e o seu verdadeiro significado nao foram suficientemente
transmitidos. A busca ingénua do espetacular que, por sua vez, tem como objetivo
dar vida a emogoes fortes, sensagdes intensas, exaltar afetos a custa da interiori-
dade, racionalidade, pensamento, siléncio e, sobretudo, da pobreza e simplicidade
de meios e sinais dos quais sempre se fez a liturgia crista.

Além disso, tendo em conta que “os Sacramentos sao um modo privilegiado
pelo qual a natureza é assumida por Deus e transformada em mediagao da vida
sobrenatural’”, a sua celebragao é um convite permanente a “abragar o mundo
em outro plano” (Laudato Si, 235).

“A inculturagao significa uma intima transformagao dos auténticos valo-
res culturais através da sua integragao no cristianismo ¢ do enraizamento do
cristianismo em diferentes culturas” ( Varietatis Legitimae, 4). No entanto, algu-
mas categorias antropologicas devem ser levadas em conta para focalizar bem
a questao, por exemplo: experiéncia religiosa; linguagem religiosa e agao ritual.

Segundo a orientagao do documento eclesial sobre a “liturgia romana e a
inculturagao” ha um processo para se efetivar a inculturagdo num comunidade
cristd ou regiao. A saber:

Promover uma forte experiéncia de Igreja/comunidades cristas (ex.: cate-
quese liturgico-mistagogica, ministérios, sacramentais, religiosidade popular,
promoc¢do humana);

A diversidade das situagoes eclesiais nao ¢ desprovida de importancia para
julgar o grau de inculturacao liturgica necessario. Outra ¢ a situacao dos paises
evangelizados hd séculos e nos quais a fé crista continua presente na cultura, outra
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¢ a dos paises em que a evangelizagao é mais recente ou nao penetrou profunda-
mente nas realidades culturais. A situa¢ao de uma igreja em que os cristaos sao
uma minoria em comparagio com o resto da populagdo é ainda diferente. Uma
situagdo mais complexa pode finalmente surgir quando a populagio conhece
um pluralismo cultural e linguistico. S6 uma avaliagdo precisa da situagio pode
clarificar o caminho para solugdes satisfatorias.

E necessdrio assegurar uma presenca estavel e conhecer a lingua indigena,
a cultura e a experiéncia espiritual destes povos;

Incrementar a tradugao da Biblia na lingua local, ou pelo menos dos tex-
tos biblicos usados na liturgia, ¢ necessariamente o primeiro momento de um
processo de inculturagdo litargica (a tradugao da Biblia para catequese/liturgia);

A incultura¢do da fé numa determinada cultura através das “preces e dos
ritos” ¢ um trabalho que exige uma equipe, e ndo somente de uma pessoa: pre-
cisamos de pessoas competentes, tanto na tradi¢do litirgica do Rito Romano
quanto no conhecimento dos valores culturais locais. Sdo necessarios estudos
preliminares de ordem histdrica, filoséfica, antropoldgica, estética, exegética,
biblica, teologica, catequética e litirgica. No entanto, tais estudos precisam ser
confrontados com a experiéncia pastoral do clero local, da vida consagrada, das
familias envolvidas na evangelizacido. Alem disso, a opinido dos sabios da regiao,
cuja sabedoria foi aberta a luz do Evangelho, também serd preciosa.

Na regidao amazonica e nas dreas indigenas do Brasil ha muito tempo se
inciou um processo de reflexdo, estudo, partilhas, experiéncias no ambito da
inculturagao litdrgica. A seguir, ouviremos o relato da experiéncia do Padre
Georg Lachnitt, Salesiano, inserido no contexto das missoes indigenas com o
povo Xavante, Brasil.

2. Os caminhos

O povo Xavante, que durante décadas fugiu do contato com o mundo
externo, durante os anos 50 viu-se constrangido a procurar apoio para garantir
sua propria sobrevivéncia, devido a perseguicio e a possibilidadere real de ser
exterminado. Antes disso, procurava o isolamento, afastando-se e defendendo-se
do contato com o mundo externo. Os Salesianos, num primeiro momento, pro-
curaram inultilmente contata-los: infelizmente, dois filhos de dom Bosco foram
mortos pelos Xavantes em 1934.

No dia 4 de agosto de 1956, um grupo de Xavantes aproximou-se da Missao,
que os Salesianos haviam iniciado junto ao povo Bororo, procurando ajuda sani-
tdria e seguranca. Um outro grupo, no dia 24 de fevereiro de 1957, aproximou-se
da Missdo de Sangradouro pedindo para permanecer.
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Os missiondrios logo comegaram o processo prolongado de catequese, em
lingua portuguesa, recorrendo a um intérprete Xavante que parecia entender
melhor a lingua do missionario. Revivendo os ritos culturais na Missao e, sobre-
tudo, os incisivos e demorados ritos de iniciagao a vida adulta e, mais tarde, os ritos
de iniciacdo religiosa tradicional, os missiondrios viram-se provocados a rever o
estilo de catequese batismal. Muitos dos ritos tradicionais dos Xavantes lembram
o Rito de Iniciacdo Crista de Adultos, resgatado apos o Concilio Vaticano II.

3. A Iniciacao Tradicional Xavante

Na tradi¢ao cultural dos Xavante, ha dois tipos de formagao: uma a vida
adulta, outra a vida religiosa tradicional. A primeira é composta por trés etapas
com duragao de cinco anos cada uma. A segunda também se caracteriza por
haver trés etapas, non entanto, com uma duracao mais prolongada, quinze anos
cada uma. Cada uma dessas etapas tem seus exercicios, seus comportamentos,
que preveem a participagao de representantes da comunidade indigena. Um
homem serd plenamente iniciado a vida adulta por volta dos 27 anos de idade e a
vida religiosa tradicional por volta dos 50 anos. A vida Xavante, como podemos
notar, estd em permanente ritmo de iniciacdao progressiva. Deve-se salientar que
os ritos de passagem em suas varias etapas sao celebrados num espago de tempo
que dura mais ou menos trés meses.

4. A influéncia da vida cultural na vida crista

Existem diversas praticas de Iniciagao Crista que influenciaram a postura
dos missionarios e das missiondrias atuantes e inspiraram a formagao a vida
crista por etapas de dois anos cada uma, de acordo com o RICA. Esta formagio
pareceu tdo sugestiva aos indigenas e aos missiondrios a ponto de fazer com que
os missiondrios buscassem novas formas de preparacdo ao batismo cristao. A
tradu¢ao do RICA em lingua Xavante cedo acostumou os indigenas as ritualidades
da iniciagao cristd, inclusive para aqueles que ji tinha sido batizados na infancia,
pois estava em consonancia com a cultura indigena, ainda que a duragao das etapas
previstas no RICA fosse de apenas dois anos e nao trés como na cultura Xavante.

E evidente que a formacao para a Iniciagao Crista dada ao primeiro grupo
de Xavantes foi muito dispendiosa. Isso porque os catequistas e padrinhos, estes
ultimos necessarios em todos os ritos da Iniciagao Cristd, segundo a cultura
Xavante, precisavam antes de tudo entender a doutrina da fé crista, que lhes era
ensinada pelos missiondrios e missiondrias em lingua portuguesa. Outro fator
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de impedimento inicial era que os missiondrios precisavam, simultaneamente,
aprender a lingua indigena, na qual a catequese e os ritos progressivos seriam
celebrados. Toda a catequese ministrada pelo catequista indigena toi e é feita em
lingua Xavante.

5. Escolha dos padrinhos e das madrinhas

Se no inicio, os padrinhos e as madrinhas eram os missiondrios e as mis-
siondrias, quando o RICA assumiu os tracos indigenas, padrinhos e madrinhas
devem ser obrigatoriamente indigenas. O Rito de iniciagao Crista dos Xavantes,
respeita a ordem dos ritos dessa tribo.

Para os Xavantes a escolha dos padrinhos é um ponto crucial, pois eles
tém papel fundamental na formagao dos iniciandos. Em um rito demorado,
apresenta-se a comunidade os padrinhos, outorgando-lhes autoridade e pos-
sibilidade concreta de atuagdo no acompanhamento dos catecimenos. Sao os
futuros catecimenos que indicam seus padrinhos e madrinhas, todavia sdo os
pais quem efetivamente os escolhem. O RICA Xavante prevé o ritual de institui-
¢do dos padrinhos.

E interessante notar que em todos os ritos do RICA o padrinho tem que
obrigatoriamente estar presente: ele exerce uma fungéo ritual, como, por exemplo,
no rito de entrega dos Evangelhos, o padrinho recebe o livro do sacerdote ¢, por
sua vez, o entrega a seu afilhado.

Os critérios para a escolha do padrinho foram moldados a partir da cultura
indigena: o padrinho tem que pertencer ao cla oposto, somente ele pode corrigir
seu afilhado, enquanto aos pais cabe sempre o papel de defesa de seus filhos,
mesmo que tenha cometido uma falta publica. Também aos pais cabe aconselhar
os filhos e defendé-los, nao, porém, corrigi-los.

Na Aldeia Sao Pedro, durante o Rito de Entrega, presidido pelo catequista,
foi celebrada a entrega do Credo e do Pai Nosso, de norma feita pelos padrinhos
no centro da aldeia, com os catecimenos ajoelhados para recebé-lo. Concluimos
que os padrinhos e madrinhas externos teriam muita dificuldade de se fazerem
presentes em todos os ritos intermediarios.

6. A escolha do catequista

Certa vez, na Aldeia Namuncura, tinhamos celebrado os sacramentos do
batismo. Passado um tempo, conversei com o catequista aprovado pela comuni-
dade para iniciar um novo grupo. Ele recusou categoricamente. Insisti, mesmo
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assim, e anunciei o inicio de um novo grupo para o domingo seguinte. Ninguém
apareceu. [ que a comunidade escolheu um catequista de outro cl, com seus
defeitos conhecidos. “Os velhos garantem que ele nao pula fora da linha”. Numa
outra comunidade, o motorista da comunidade foi escolhido como catequista.
Certo dia, quando ele voltou da cidade, ao meio dia, bastou que desse um pequeno
gritinho para reunir todos os catecimenos para catequese.

Nos ritos mais incisivos do RICA, os catectimenos sao ornados a maneira
indigena com urucum no corpo e nos bragos e carvao nas pernas, além de cola-
res e cordinhas. Os adornos sao de competéncia do pai. Também catequista e o
sacerdote tém que ser ornados em consonancia com os critérios de sua autoridade.

Os pais e, sobretudo, os idosos sao autoridades e podem aparecer durante
a catequese. Nesses momentos, o catequista com todo o prazer cede espago para
que eles facam sua intervengao. O sacerdote e a missionaria, quando presentes,
sdo convidados a introduzirem-se. E ndo devem recusar!

7. A escolha dos batizandos

Certa vez, na aldeia Namuncurd, uma semana antes do primeiro domingo
da quaresma, convoquei uma reunidao com o objetivo de avaliar os catecimenos
que deveriam ser admitidos ao batismo. Na ocasiao, até os pecados mais recon-
ditos foram denunciados.

Os catecumenos, por sua vez, ouviam tudo de cabeca baixa. Como foram
quebradas as regras de pertenga ao cla, instaurou-se uma verdadeira batalha que
durou até as duas horas da tarde. Ficou certo que no domingo proximo a discus-
sdao seria terminada. No entanto, para a minha surpresa, no domingo seguinte,
quando cheguei proximo a aldeia, o cacique, que me esperava do lado de fora,
bradou: “Padre, foram todos aprovados”! Discutimos ainda por uma semana
inteira. Retruquei que fulano e fulana tiveram sérias acusacoes, ao que ele res-
pondeu: “Passaram tanta vergonha que nunca mais vao repetir o que fizeram”,
Dai, celebrou-se com sentimentos gratos o Rito da Escolha para o Batismo no
Sdabado Santo.

O comportamento ritual tipico dos iniciandos € praticado por todos, mesmo
pelos idosos. Atendem prontamente quando convocados para a catequese. Neste
caso e em todos os ritos mantém a cabe¢a inclinada, ndo reagem quando sao
coletivamente corrigidos, ndo falam, ¢ aceitam todas as recomendagoes para as
praticas rituais. Em resumo, sdo iniciandos, seja nos ritos indigenas seja nos ritos
cristdos. O comportamento ritual indigena transfere-se a todos os ritos cristaos
com muito rigor, a tal ponto que os padrinhos ou os idosos podem fazer obser-
vacoes que devem ser rigorosamente obedecidas.
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No Sabado Santo, desde cedo, os catecimenos sao convocados pelos cate-
quistas para a catequese; em alguns casos a catequese pode durar até as 14:00
horas. E a preparagio imediata para os Ritos de Iniciacdo. Terminada a catequese,
comeca a preparagao e ornamentagao ritual para os ritos cristaos, que pode durar
horas, pois, além de ornamentados com senso artistico, tudo precisa ser feito com
muita dedicagdo e esmero. O algodao e o urucum tém que ser plantados no ano
anterior e preparados para o uso ritual, o carvio tem que ser colhido no cerrado
depois das queimadas e ser aplicado nas pernas. As cordinhas para as pulseiras
de pulso e de tornozelo tém que ser preparadas com muito cuidado.

O dia do batismo normal ¢ a Vigilia Pascal, pois a Pdscoa é o centro da vida
e liturgia cristd. Também entre os indigenas, toda a liturgia da Vigilia Pascal é
toda centrada na morte e ressurrei¢ao de Jesus Cristo. O lugar litargico celebra-
tivo é sempre o centro da aldeia, a ndo ser que a chuva obrigue a procurar um
outro lugar. Nao hd tempo delimitado para o ritual pascal, pois tudo tem que
ser realizado com calma. Os catecimenos, tendo atrds de si os padrinhos, sao
dispostos sempre em um semicirculo. O sacerdote ou bispo posicionam-se na
abertura do semicirculo. Ultimamente, o bispo diocesano autorizou os sacerdotes
a administrar também o sacramento da Crisma, logo depois do batismo. Que
imagem impressionante! ver todos e todas de cabega levemente abaixada, todos
pintados a rigor segundo as tradi¢oes indigenas, inclusive os padrinhos.

8. Um caso de adaptacao progressiva

Certa vez, na aldeia Namuncurd, durante os anos oitenta, quando o Rito
de Iniciagdo Crista indigena ainda estava em construgao, um catequista veio-me
perguntar, com muito cuidado, se os batizandos poderiam cortar o cabelo a
maneira Xavante. Tendo eu respondido positivamente, emendou outras pergun-
tas: a primeira era se poderiam fazer a tonsura, como manda a tradi¢ao religiosa
Xavante, confirmei, embora ignorasse aquela altura o significado desse ritual; a
segunda era se fosse permitido aos indigenas pintar a tonsura com urucum; a
terceira pergunta era se o sacerdote poderia derramar a dgua do batismo sobre
a tonsura.

Respondidas todas as duvidas procedemos ao batismo. No escuro da noite,
os catecimenos chegaram dividos por duas filas, uma de homens, outra de mulhe-
res. Os homens estavam vestidos de calgas pretas, sapatos pretos, camisas brancas
e gravatas. As mulheres de vestidos brancos, ténis e meias brancas. Somente dois
idosos vestiam-se segundo as tradigoes indigenas. Ai entendi a preocupagao do
catequista com a tonsura. Ela representava, na verdade, o tinico elemento proprio
da tradicio Xavante.
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No momento da efusao da dgua sobre a cabega dos batizandos, cada madri-
nha ofereceu-me uma cabaga d’ dgua, necessaria para o rito.... Naquele instante,
pensei comigo ‘Aonde vai parar a dgua misturada ao urucum?. Tive medo de
sujar-lhes as vestimentas. Pedi, entdo, que no momento da efusdo inclinassem
a cabega. Todavia, uma mulher reagiu energicamente, dizendo-me: “faca desse
jeito mesmo”! Eu, de minha parte, batizei economizando dgua para nao sujar
suas roupas. Quando cheguei a terceira mulher, escutei a reclamac¢do muito sin-
cera da primeira madrinha: “O tsyryre di, padre Jorge tsoti!” (Quao pouca dgua!
Pe. Jorge ¢ um mesquinho!). Dito isto, a madrinha mesma derramou o resto da
dgua da cabaga — e foi muita - sobre sua afilhada, recém-batizada. O ritual do
batismo continuou e todas as madrinhas “completaram” o batismo derramando
toda a dgua da cabaga sobre os nedfitos. Nao preciso dizer que o urucum descia
junto com a agua, o que manchou-lhes a roupa. Mas isso era sinal de orgulho
naquele dia.

S6 em 1986, quando assisti o rito da iniciagao religiosa Xavante, percebi a
importancia da quantidade de agua usada no rito. Nesse ritual Xavante, depois de
quinze dias de dangas ininterruptas e abstinéncias (a comida era-lhes oferecida
apenas de noite), ¢ encenada a dang¢a da morte simbélica: um grito estridente!
Todos caem desmaiados... ¢ exatamente meio-dia. Entdo, entram em cena as
maes e as madrinhas, carregando cabagas cheias d’agua para derrama-la abun-
dantemente sobre o desmaiado, até que recupere os sentidos ¢ volte a vida. Na
concepgao Xavante, batizar significa primeiro morrer para depois ressuscitar
através da dgua jorrada abundade. Aprendi a ligao! Aquele batismo foi o tltimo
onde os catecimenos vinham vestidos como os “brancos” Hoje em dia, todos
vém ornados com pinturas e adornos proprios da tradigao Xavante

9. Os paramentos do sacerdote

E evidente que, neste contexto indigena tradicional, os paramentos romanos
nao tém muito sentido. Os Xavantes cobram que o sacerdote seja ornado como
os indigenas. No lugar da estola, recebe o colar de algodao branco com uma pena
atras. O corpo e os bragos sao pintados de vermelho através de uma mistura de
urucum, sabonete e cuspe, que ¢é aplicada na parte superior e nos bragos. Nas
pernas, tem-se a pintura com carvao e saliva, como de costume. Depois recebe
nos pulsos ¢ nos tornozelos as cordinhas de buriti ou algo semelhante que sig-
nificam muito para os indigenas.

Certa vez, na aldeia Sao Pedro durante uma Vigilia Pascal, os Xavantes
dangaram em semicirculo e cantaram o canto do Datsiwaiwere, para a cura de
doengas. Enquanto isso, eu atendia as confissoes. Foram quase trés horas sentado

254
B 4



4. Novos caminhos

no centro do circulo! Tendo terminado, voltei ao altar. Mas nao havia mais altar.
No lugar do altar, tinha uma esteira de palha de urucum, com os apetrechos
dispostos em cima. Eu vestia os paramentos normais. Entao, os ancidos junta-
mente com o cacique rodearam-me e o cacique falou: “Padre, vai celebrar com
esta roupa de defunto?”, referindo-se a tunica. Dai, ofereceram-me um short
vermelho e pintaram-me. “Agora esta bonito para a Pascoa!”, “disseram. Desse
jeito, celebramos a Pdscoa com os vigorosos cantos ¢ com as dangas indigenas,
batizando e distribuindo a primeira comunhao, um xavante entre os Xavantes.
Que vibragao por parte da comunidade!

As noticias daquela celebragao correram velozmente e, nas outras aldeias,
cobraram que eu fizesse como tinha feito ali. Isso acontece agora normalmente
na Pdscoa!

_ 4

Através do Catecumenato e dos ritos da Iniciagao Cristd, o cristianismo penetrou
na alma e na cultura Xavante.
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9. AMAZONIA E CARIDADE:
SERVICO DE PROMOGAO
HUMANA

s

F Dom Antonio de Assis Ribeiro™, sdb

Introducao

Quero iniciar esta reflexdo manifestando os meus parabéns a Universidade
Pontificia Salesiana por essa iniciativa tao importante e oportuna, que revela o
seu profundo senso de Igreja e sintonia com os grandes temas em debates da atu-
alidade. E dentro desse contexto que se apresenta o tema da promogao humana,
um tema que ultrapassa as fronteiras amazonicas™.

1 Bispo auxiliar da Arquidiocese de Belém — Pard. Especializado em Teologia Moral.

#2 Bibliografia: Becker, B., As amazonias: ensaios sobre geografia e sociedade na Amazinia. Vol 3.
(Rio de Janeiro 2015). Borr L., Ecologia: Grito da Terra, Grito dos Pobres (Rio de Janeiro 2004). CELAM:
Carta Pastoral do Conselho Episcopal Latino-americano. Discipulos misstondrios, guardioes da casa conum:
discernimento a luz da Enciclica Laudato Sii (Bogotd 2018). CELAM: V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-americano, Documento de Aparecida (Sao Paulo 2007). CNBB Recional Nowte L, Vida sustentdavel
na Amazinia. Novos Caminhos para a Igreja e para wma ecologia integral. CREAM — Comissdo para a Evan-
gelizacio na Amazonia. Caderno N. 6, Ano 2018. CNBB RrGional Norte I1, Os eristaos e as eleigoes. “Alegres
por causa da Esperanga” (Rm 12,12). Cartilha de Orientagao Politica, CNBB Recionar Nowie IT (Belém-Pa
2018). CNBB Recional Nowrte [, Fermentando a Paz. Projeto Funde Nacional de Solidariedade. CEPAST —
Comissdo Episcopal para a Agao Social Transformadora, /D, CNBB ReGronat Nowrte 1,2, Linhas prioritdrias
da pastoral da Amazdnia. “Cristo aponta para a Amazonia” IV Encontro da Pastoral da Amazonia (Santarém
1972). CNBB, Igreja na Amazonia: Memoria ¢ Compromisso. Conclusées do Encontro de Santarém (Brasilia
2012). CNBB, IV Congresso Missiondrio Nacional. Missdo permanente: reflexdes e propostas (Brasilia 2017).
CNBB, Missiondrios para a Amazonia, N. 100 (Brasilia 20117). CNBB, Texto Base da Campanha da Fra-
ternidade, 2007. Fraternidude e Amazonia: Vida e missao neste chao (Sao Paulo 2006). Comissao Episcopal
PaRA A AsiazONIA, Semindrio Nacional sobre evangelizacao dos povos indigenas (Brasilia 2017). CONGREGACAO
Para a Epvcacio Carovica, Educar ao humanismo soliddrio para construir uma civilizagao do aror: 50 anos
apdés a “Populorum o Progressio”, Orientagoes (Brasilia 2018). ConGresso INTERNACIONAL Da Viba ReLIGIOsA.
Paixao por Cristo, paixdo pela humanidade. CRB (Sao Paulo 2005). Correa, A.T., O que pretende a Igreja? em:
Jornal Voz de Nazaré. I Caderno, Edicao 863, de 15 a 28 de fevereiro de 2019, 3. Da Siva O.A; Homwva ALK,
(Org.), Pan-Amazonia: Visao Historica, Perspectivas de Integragio e Crescimento. Manaus: (FIEAM), 2015,
em: https://www.academia.edu/ 20077548/ PAN-AMAZ%C3%94NIA_Vis%C3%A30_Hist%C3%B3rica
Perspe ctivas_de_Integra%C3%A7%C3% A3o_e_Crescimento (acesso 02/03/2019). Direrorio Pasioral Da
ArQuintocest De Manaus (2015). Francisco, Evangelii Gaudium, CNBB (Brasilia 2013). Fraxcisco, Laudato
Sii, CNBB (Brasilia 2015). KravrLer E., No coragao da Amazénia, Comissao Episcopal para Amazonia. §/1D.
Mobino L.M., Migragao, trdfico de pessoas ¢ sinodo; em: Boletim do Sinodo sobre a Amazonia. N. 4, pag. 7,
20/09/2018 - Assessoria de Imprensa da REPAM-Brasil e Comissio Episcopal Especial para Amazonia/CEA.
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4. Novos caminhos

A realizag¢ao de um Sinodo € sempre uma convocagao para que todo povo
catolico caminhe em sinergia, falando a mesma linguagem, em comunhao de
ideais e partilhando experiéncias da paixdo pela promogdo do Reino de Deus.

De fato, a experiéncia da Caridade na Amazonia, se manifesta na promog¢ao
humana como o mais eloquente compromisso de promogao do Reino de Deus.
Nao hd Reinado de Deus, onde nao se respeita, nao se tutela, nao se defende e
nem se promove a dignidade humana. Assim narra o evangelista Mateus descre-
vendo a a¢do missiondria de Jesus intimamente vinculada a promoc¢io da vida:

«Voltem e contem a Jodo o que vocés estio ouvindo e vendo: os cegos recuperam
a vista, os paraliticos andam, os leprosos sao purificados, os surdos ouvem, os mortos
ressuscitam e aos pobres é anunciada a Boa Noticia” (Mt 11,4-5).

A Igreja, onde quer que esteja, segue fielmente o dinamismo pastoral de
Jesus. A missao da Igreja transcendendo a pregagao e a liturgia, se compromete
com a promogao do Reino como exigéncia do amor a Deus e ao proximo. Por
iss0, a Caridade nos move a promover em qualquer lugar no planeta os mais
variados servigos de promogao humana. A Caridade inspira o dinamismo pastoral
da Igreja presente na Amazonia.

1. Referéncias fundamentais

O nosso olhar sobre a promog¢ao humana na Amazonia estd condicionado
por trés fontes de referéncias: o Evangelho, a Doutrina Social da Igreja e a Decla-
ragao Universal dos Direitos Humanos.

Sao referéncias de fundamentagao da nossa sensibilidade e dinamica pas-
toral e que tem como fun¢do nos estimular a:

@ contemplar a beleza da dignidade e da vocagao humana;

@ inspirar projetos, métodos de agio, critérios de avaliagao atividades
hierarquizadas;

@ estimular o compromisso de preservar e promover o mais precioso dos
tesouros, o ser humano;

Pereira J.C., Borsa R., Pastoral da ecologia e do meto ambiente ,CNBB (Brasilia 2016). Praxo D EvanceLi-
7a¢A0 Da Diocest D Ji-Parana, Uma Igreja discipula, profética, missiondria, sinal do Cristo vivo e libertadoer
(Ji-Parana —Ro 2013). Prano Pastorat Da ArQuiniocese D Bevem: 2017-2020. Poxtes I, Povos da floresta:
cultura, resisténcia e esperanca. REPAM (Sdo Paulo 2017). Verzerert C., Uma Igreja quie se aproxima, escuta,
ilumina a familia, os jovens e as periferias. Carta Pastoral, Diocese de Castanhal (2019). Video: https:/youtu.
be/LxdZ 1 XyWGme. (acesso 03/01/2019).
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@ discernir as situacoes de ambiguidades mostrando onde nossa opgao
deve ser radical;

@ direcionar o nosso coragdo e a nossa mente para o cuidado com o
desenvolvimento humano integral.

Por isso somos convidados ao exercicio de um olhar sobre a Amazonia
com uma sensibilidade que supere os pardmetros meramente jornalisticos e
sociologicos. O nosso olhar sobre a Amazonia nao € cientifico e nem técnico, mas
ético, teoldgico, eclesial e pastoral. O fundamento de tudo, sobre o qual se baseia
a promogao humana pela Igreja, ¢ o ardor da Caridade Pastoral.

2. A complexidade da Amazonia

“Nao podemos falar com seriedade da promog¢ao humana na Amazonia
sem considerarmos a complexidade dessa realidade em suas diversas dimensoes”.

Dimensao Geografica: a Amazonia abrange mais de sete milhoes e meio
de quilometros quadrados, compreendendo nove paises: Brasil, Bolivia, Colom-
bia, Equador, Guyana, Peru, Suriname, Venezuela, Guiana Francesa; nessa drea
geogrifica ha planuras, rios, lagos, pantanos, campos, montanhas e diversidade
de climas.

Dimensao Biolégica: a Amazonia ¢ o maior santudrio da biodiversidade
do mundo; o ser humano estd em profunda relagao com esse universo biologico;
concentra 25% de todas as espécies vivas do planeta.

Dimensao Antropolégica: a Amazdnia é um santudrio de povos, culturas,
nagoes, linguas; sao povos indigenas, caboclos, negros, mesticos, europeus; so de
povos indigenas a Amazonia estd constituida por cerca de 400 povos e naciona-
lidades diferentes.

Dimensao Politica: sio nove paises diversos entre si, isso significa governos,
leis, sensibilidades e contextos historicos de nacionalidade diferentes.

Dimensao Economica:a Amazonia ¢ um ambiente onde ha grandes tensoes
econdmicas: agronegocio, economia doméstica, extrativismo, turismo, industria,
riqueza, pobreza, miséria, agricultura familiar, desequilibrio de investimentos;
por outro lado nenhum pais tem a mesma situacao econémica do outro.

Dimensao Social: na Amazonia ha uma grande variedade de contextos
sociais, nao ¢ somente um universo de fauna e flora. Em toda a Panamazonia
somam 34,1 milhoes de pessoas e constitui a regido com a populacio econo-
micamente mais pobre de todo o continente americano; por outro lado, cada
ambiente desses tem uma historia.
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4. Novos caminhos

Dimensao Religiosa: na Panamazdnia nao existe somente o cristianismo
catélico, mas também o protestante e neopentecostal; ha um grande universo
religioso formado por religioes indigenas, movimentos religiosos naturalistas,
religioes de origem africana, o judaismo, o islamismo e um variado sincretismo
religioso.

Dimensao subjetiva (atores sociais): a promog¢ao humana na Amazonia
nao depende, exclusivamente, da Igreja catolica, ha nessa imensa regiao uma
grande diversidade de sujeitos que, de diversas formas promovem a dignidade
humana: governos, institui¢ao de controle social, Igrejas, ONG, movimentos
sociais, empresas, organizagoes populares, instituigoes internacionais...

Dimensao contextual (existencial): no que diz respeito a promogao
humana, nao basta falar da diversidade dos povos e culturas, devemos também
considerar a variedade de contextos existenciais: o indigena, ribeirinho, rural,
negro (quilombola) urbano, urbano periférico, urbano central de classe média.
Ha uma psicologia que caracteriza cada contexto.

3. A interdependéncia dos sujeitos, problemas e dos recursos

O servico de promog¢do humana desenvolvido pela Igreja Catdlica, nos
mais variados contextos ¢ paises amazonicos, nao estd dentro de uma redoma,
muito pelo contrdrio, trata-se de um servigo encarnado numa complexa teia de
relagdes entre sujeitos com mentalidades, interesses ¢ meios diferentes de atuagao.
Nada esta isolado, tudo estd em relacao; tudo esta interligado, tanto na natureza
quanto nas relagoes humanas.

Nao podemos conceber uma relagdo de intervengao passiva sobre qualquer
realidade na Amazonia. Nenhum ator social é portador de solucoes para todos
os problemas. Por isso, ndo podemos conceber nenhuma forma de “heroismo
solitario!l “ A sabedoria da Igreja, fiel aos seus principios e missao, se manifesta na
capacidade de interacao dialogal com outros sujeitos. Mas € chamada a ser coerente
com os seus ideais, testemunhando sua postura profética firmeza e destemida.

Também somos conscientes de que nenhum recurso técnico ou grupo de
recursos humanos, constitui o remédio para todos os males presentes na Amazo-
nia. Por isso a Igreja no exercicio da promog¢ao humana deve sempre ter presente
a necessidade da interacao com outros atores sociais.

Outra questao muito importante que devemos considerar na promogao
humana, é o fato de que a Amazonia de hoje nao é uma realidade puramente
natural: jd temos vdrios séculos de interven¢ao humana, de exploragao predatoria
da natureza e de agressividade nas relagoes entre povos e nagoes.
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Diante dessa realidade historica, a promogao humana em sua profusao
deve também considerar a génesis de cada situagio, por exemplo, da pobreza, do
isolamento, da fragil consisténcia das politicas ptblicas, enfim, de todo ¢ qualquer
atentado contra a dignidade humana.

4. A necessidade do duplo foco: socio-ambiental

Nao podemos mais tratar questoes Amazonicas com uma mentalidade
extrativista (fonte de recursos), naturalista (tudo € natural), ambientalista (miope
atencao a biodiversidade), economicista (laboratério de produgao: carne bovina,
graos, geragao de energia, montagem industrial). Todos esses modelos sao reducio-
nistas, pois ndo levam em considera¢io a questao da transversalidade das relagoes.

A dimensdo antropolégica ¢ intrinseca ao ecolégico ¢ ao ambiental. A
questdo da promog¢ao humana abraca a totalidade das dimensoes da existéncia
do ser humano, independente do seu contexto.

Por isso, a promog¢do humana, ndo significa uma atividade diretamente
voltada e restrita a pessoa, mas para a totalidade das condi¢oes da vida humana,
portanto, faz parte dela também o cuidado com a “casa comum”. Nessa perspec-
tiva “eco-antropoldgica” a promog¢ao humana significa o desenvolvimento da
ecologia integral.
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5. Exigéncias da promog¢ao humana na Amazonia

As exigéncias fundamentais da promogao humana sao sempre as mesmas
em qualquer lugar do mundo, todavia, é necessirio, considerarmos o contexto
existencial das pessoas presentes em cada realidade. Ha sempre uma variedade
de fatores que condicionam a gestdo, a metodologia e o dinamismo dos projetos,
ideias e sonhos. No caso da Amazonia mencionamos:

* A promog¢ao humana nao pode ser desvinculada da questao ambiental;
nao se trata de um puro critério de equilibrio sécio-ambiental, mas
sobretudo, na base do pensar o desenvolvimento humano deve-se con-
siderar o contexto especifico da ecologia (o ser humano como parte
integrante da biodiversidade).

* Acolher a pessoa humana na sua totalidade de dimensoes: pluridimen-
sionalidade natural (visao holistica); na Amazénia muitos modelos de
desenvolvimento ja faliram, justamente porque nao consideraram a
complexidade das suas dimensoes: ambiental, climatica, antropoldgica,
cultural, psicologica, religiosa.

* A promoc¢ao humana é um compromisso que, abragando a totalidade da
pessoa humana, em todos os contextos e situagoes, exige agao conjunta:
nenhum ator social ¢, isoladamente, o responsavel pela acolhida, tutela,
defesa e promogao da pessoa humana; a Amazdnia, por sua prépria,
natureza, exige interagao, senso de corresponsabilidade, agao conjunta,
parcerias. Infelizmente ainda na gestao da promog¢ao humana na Ama-
zOnia, nem sempre os diversos atores sociais convergem ¢ se esforcam
para serem bons parceiros, colaboradores uns dos outros; onde hd modos
variados de compreensio da dignidade humana (e do valor da vida
humana), hd conflitos, inimizade, antagonismo, polarizagao.

* A promog¢dao humana exige interveng¢io em todos os contextos sociocul-
turais: indigena, negro, rural, ribeirinho, urbano (centro e periferia); ¢
preciso exorcizar os fortes resquicios de uma concepcdo fragmentada e
demonizada de alguns atores sociais que cria barreiras e gera antipatias
(governos, empresas, fazendeiros, militares, ONGs...); cada ator social
tem uma profunda responsabilidade que deve ser resgatada por sua dig-
nidade vocacional; onde cresce o mundo do antagonismo todos perdem
¢ se enfraquecem, e se relaciona em estado de “guerra fria”.

* A promog¢ao humana, enquanto desenvolvimento integral, exige a
superacao de alguns limites: o romanticismo amazonico (“Amazonia
paraiso”, “Amazdnia turistica”, “Amazonia eldorado”, “Amazénia das fon-
tes abundantes”, “Amazoénia provincia energética” e também conceitos
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opostos como aquele do “Amazénia inferno verde”), o ambientalismo
minimalista (progressista), o ambientalismo radical (conservador), o
extrativismo predatdrio, a superagido da demagogia ambientalista que
descarta o desenvolvimento integral e iguala a dignidade da pessoa
humana a das drvores e animais; a supera¢do da mentalidade fatalista
que ainda esta fortemente presente na mentalidade do povo (indigena e
caboclo interiorano — influxo dos mitos) e do longo tempo de opressio;
a superagao do forte sentimento de inferioridade.

6. Compromissos importantes da Igreja Catolica

para a promog¢ao humana na Amazdnia

estar numa atitude de “continua saida” para contemplar a realidade;
a Amazoénia é uma realidade complexivamente dinamica que estd em
continua evolugao, sobretudo, como consequéncia da a¢do humana;
niao podemos conservar uma visao fixista, ou estatica da Amazonia; a
Igreja é chamada a ser hermeneuta desse dinamismo;
como boa samaritana da humanidade a Igreja é chamada a aproximar-se,
“descer”, a “encarnar-se” sempre mais, a ouvir os clamores e a estender
a mao aos sofredores e ameagados em sua dignidade (cf. Ex 3,7-10);
escutar a realidade nao significa dar aten¢ao somente aos gritos de dor,
mas também é acolher as alegrias, as conquistas, os dons, as riquezas,
as oportunidades, os sonhos;
testemunhar a alegria do Evangelho, da esperanga e da serenidade, sobre-
tudo nos contextos sdcio-pastorais mais hostis, evitando assim a “pastoral
da raiva” (o conflito desnecessdrio, os antagonismos, a postura agressiva, as
iniciativas ideologizadas, atitudes maniqueistas, antipdticas ¢ polarizadas);
estabelecer parcerias saudaveis com outros atores sociais que assu-
mem causas sauddveis que tenham afinidade com os valores do
Evangelho, juntos podemos dialogar, somar, contribuir, promover
em rede a cultura da vida e da ecologia integral; ¢ onde hd opres-
sor, eles sao chamados a conversao; para isso precisam ser evange-
lizados. A vontade divina nio é a morte do opressor, mas sua con-
versao (cf. Jr 35,15; Ez 18,23); precisamos evangelizar os ricos™
(cf. Lc 16,19-31; Lc 19,1-10);

¥ Cf. CELAM: Conclusaes da 11l Assembleia Geral do Episcopado Latino-americano. Documento de
Puebla, ano 1979, N. 11565 Fraxcisco, EG 38 (os ricos devem ser ajudados a serem soliddrios); Decunento
de Aparecida, 395 (dar-lhes orientagoes éticas em relagao a economia).

262

—



4. Novos caminhos

* assumir a atitude de compaixao diante dos dramas humanos e socio-
-ambientais, testemunhando ousadia, iniciativas proféticas, corajosas,
provocantes e sermos capazes de pronta intervencao, sobretudo, em situ-
acoes de grave vulnerabilidade social (ocupagaes, periferias, violéncia...
Igreja boa samaritana, Igreja Marianamente apressada);

* evitar a arrogancia e a frieza, cultivando a simplicidade e a humildade nas
iniciativas pastorais, na pregacao, na liturgia, nas organizagoes eclesiais;

* conservar a paciéncia dinimica e estimular a cultura de processos de
transformacao;

* evitar e combater o assistencialismo social que gera dependéncia e esti-
mular a mentalidade empreendedora e cooperativista, superando a
tendéncia ao comodismo e ao isolamento;

* educar para a promogao da auto-estima, da inquietude social, da projetu-
alidade que contribui para a gerag¢ao da cultura da autossustentabilidade;

* evitar o “paternalismo pastoral” que é uma forma de evangelizar e cate-
quizar que ndo favorece o crescimento das pessoas, nao forma sujeitos,
nem promove lideres;

* evitar o messianismo sociorreligoso que se manifesta como aquela ati-
tude de arrogancia na promog¢ao humana que deprecia todos os outros
atores sociais e radicaliza a postura, meios e as ideias da Igreja como
solugao para tudo.

7.0 que a Igreja Catolica ja vem fazendo?

A Igreja Catolica na Amazonia, em todos os paises, tem uma atuagao que
dura ja quatro séculos de evangelizagao e promog¢ao humana; evangelizagdo e
promog¢ao humana sempre caminharam juntas ao longo de toda essa historia.
"Todavia, é necessario considerarmos os contextos histéricos. Por isso podemos
afirmar que nem tudo aconteceu da mesma forma e com a mesma sensibilidade
de hoje.

A contribuigao da Igreja para o desenvolvimento humano na Amazonia no
passado foi marcante através da promogio da Sadade (hospitais), educagao (escolas
formais, escolas agricolas, internatos educagao integral, ensino superior, centros
sociais ¢ de formacdo profissionais), da promoc¢ao da economia (tecnologia,
producao), da comunicagao e cultura (radios, 1V), da defesa da vida, dignidade
dos povos indigenas e negros escravos, das organizagoes sociais (associagoes,
grupos, conselhos, assembleias, foruns...).

A Igreja Catdlica na Amazénia tem contribuido com a promogao humana
através das mais variadas organizacoes pastorais: pastoral da educacio, pastoral
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da saude, pastoral dos enfermos, pastoral da mulher, pastoral carceraria, pas-
toral da comunicagio, pastoral da crianca, pastoral da juventude, pastoral do
menor, pastoral da itinerancia, pastoral afro, pastoral indigenista; pastoral da
mobilidade humana, pastoral da pessoa idosa, pastoral da sobriedade, pastoral
da terra, pastoral dos moradores de rua, pastoral do surdo, pastoral do turismo,
pastoral dos pescadores, pastoral dos refugiados, pastoral familiar, pastoral uni-
versitaria... Cada uma dessas pastorais representa uma resposta da Igreja a uma
situacdo humana especifica.

Além das pastorais, a Igreja Catdlica, atua na promog¢ao humana através
de organismos tais como: a Caritas, o CIMI (Conselho Indigenista Missiond-
rio),a CPT (Comissao Pastoral da Terra), CDDH (Centro de defesa dos direitos
humanos), as CEBs, as Congregagoes religiosas, os Movimentos, as Associagoes,
os Institutos de Vida Apostolica, Novas Comunidades...

Gragas a essa ampla, secular, convicta presenga ¢ testemunho da Igreja
na promocao da dignidade humana, temos hoje muitos mdrtires; pessoas que
deram a vida pelo povo defendendo a dignidade humana, testemunhando o
Reino de Deus.

8. Graves situacoes que atentam contra
a dignidade humana na Amazonia

% violéncias: doméstica, sexual, abusos, violéncia no campo, na religiao,
desprezo pela identidade cultural indigena;

* narcotrafico: que promove a mortes de jovens, intolerancia, vicios, depen-
déncia, ameagas;

% alienagao popular: enfraquecimento do protagonismo (dos povos),
alienag¢ao, messianismo, demagogia populista, clientelismo politico,
comodismo, dependéncia das bolsas do governo, fragil inquietude;

% alcoolismo: esfriamento dos vinculos familiares, conflitos, vicios, hosti-
lidade, negligéncia, separagio, desagregacio familiar, abandono do lar;

¥ injusti¢a economica: geradora do abismo entre ricos e pobres; pobreza
indigena, cabocla e ribeirinha, pouco investimento no campo, inexpres-
sividade da economia solidaria;

% éxodo rural: crescimento das periferias das grandes cidades, agronegécio
violento (envenenamento do solo e polui¢ao dos recursos hidricos);
pouco investimento tecnoldgico no campo para os pequenos produtores;

% analfabetismo: cultural (nao conhecimento da prépria cultura), moral
(crise de valores), religioso (ndo conhecimento doutrinal, devocionismo,
supersticoes), politico, juridico, manipulagdo, alienacao das pessoas...
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X migragao: maus tratos, xenofobia, criminalizagao de migrantes e refu-
giados; o trifico de pessoas, especialmente de mulheres para fins de
exploracao sexual e comercial;

* deficitdrio investimento na saude publica no interior, falta de educagao
higiénica e preventiva;

* desenvolvimento economicista: que prioriza a produgao economica,
o lucro, o extrativismo predatdrio, a exportagao, os grandes negocios,
as grandes empresas, os grandes projetos deixando de lado a forga do
trabalho dos pobres, negacao da agricultura familiar, fraca economia
soliddria;

* violagdao de direitos humanos: a impunidade, sistema judicidrio que
favorece os economicamente poderosos por causa da possibilidade
da apelagio para recursos de instancia superior a pagamento; carcere
privado, exploragao trabalhista no campo;

* auséncia da autoridade do Estado: corrup¢ao nos Orgaos publicos,
indiferenca, desperdicios de recursos, miopia na gestio do bem comum,
interesses privados;

% crise do sentido comunitdrio: individualismo, crise de liderangas, enfra-
quecimento do tecido social e comunitdrio, crise das associagoes de
moradores, colapso dos conselhos (comunitarios, municipais, estaduais),
personalismo.

9. Metas desafiadoras da promoc¢ao humana na Amazonia?

A meta das atividades de promogao humana é o desenvolvimento integral.
Devido a complexidade da abrangéncia dessa questao proponho metas a partir
dos seguintes eixos ou campos de agao:

Relacionamento: aproximagao e acolhida — cultivar a boa samaritanidade™

= exercitar-se continuamente no ato de sair, de ir encontro, de aproximar-
se da realidade existencial dos outros, de interessar-se pela situagao deles;

» cultivar uma atitude de empatia, simpatia, abertura, ternura;

* ser presenca soliddria em todas as circunstancias da vida do povo, e nao
simplesmente como consequéncia de uma dentincia;

" “Mas um samaritano, que estava viajando, chegou perto dele, viu, e teve compaixao. Aproximou-se
dele e fez curativos, derramando 6leo e vinho nas feridas. Depois colocou 0 homem em seu proprio animal,
¢ o levou a uma pensao, onde cuidou dele™ (Le 10,33-34). Temos aqui uma pedagogica sequéncia de verbos:
sair, ver, sentir, aproximar-se, agir, assumir, pagar...
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alimentar a amizade, o bom relacionamento através da visita gratuita
e perspicaz;

a promo¢ao humana nio deve ser vista como acio técnica! E relacio-
namento humanizante! Por isso a promo¢ao humana, nao pode ser

um frio servigo! E preciso conciliar o técnico-metodolégico com o
afetivo-relacional.

Promogao daidentidade (crise): dignidade humana, valores, sentido da vida.

integrar na evangelizacao um profundo e explicito compromisso com
a sacralidade e dignidade da vida humana;

educar para a assimilagao e promogao dos valores morais, cristaos...
promover experiéncias de reflexao e estudo sobre a dignidade humana;
educar para o pensar e fortalecimento da identidade do povo simples,
em vista da superacao do medo, da timidez, do anonimato;

despertar as pessoas para uma visao empreendedora da existéncia,
experiéncia da liberdade e da responsabilidade diante dos condiciona-
mentos (culturais, naturais, religiosos);

Belém. Procissao do Cirio de Nazaré.
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Promocao da ética na politica: gestao e lideranca

* estimular nas comunidades o sentido de pertenga: do bem comum;

* promover o acompanhamento da qualidade dos servigos publicos;

* assessoria aos conselhos municipais (de saude, educacao, seguranga,
direitos das Criangas e adolescentes, assisténcia social...);

* estimular a promogao de cursos de lideranga e gestao.

—

‘dugao preventiva: analfabetismo e passividade

» favorecer o conhecimento da realidade amazonica (ha muita ignorancia);

* promover a presenca evangelizadora e educativa estimulando a assimi-
lacdo da dignidade humana e desenvolvimento humano integral; nas
diversas iniciativas pastorais;

* potencializar a dimensao moral da catequese, da pregacio, das pastorais
(compromissos éticos), movimentos € Organismaos;

* educar para a projetualidade visando a supera¢ao da mentalidade pre-
sentista, imediatista, passiva e acomodada;

* educar para ao cuidado e a rejeicao da exploragao predatéria dos recur-
$0s naturais.

Cultura dos direitos humanos: violéncias

* promover a cultura da “ecologia integral” e “eco-antropologia (o ser
humano integrado);

* integrar na acao pastoral cotidiana, o conceito de dignidade humana
e direitos humanos, como consequéncia do mandamento do amor a
Deus e ao préximo;

* educar para os Direitos humanos e estimular a necessdria acolhida da
dimensao social da fé e da caridade;

* acompanhar as agoes do Estado ¢ o cumprimento das leis (auséncia,
negligéncia, corrupgao, incompeténcia);

* defender, tutelar e promover a identidade e os direitos naturais e con-
quistas legais;

* combater a cultura da impunidade promovendo o senso de correspon-
sabilidade social.

Espiritualidade: cansago, medo ¢ desvios

* Jesus ndo foi um ativista dos direitos sociais, mas promotor do Reino
de Deus; viveu sua missao em profunda comunhao com o Pai e, por
isso, alertou seus discipulos dizendo-lhes: “Sem mim vocés nada podem
fazer” (Jo 15,5).
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* A consciéncia de promog¢ao humana de Jesus estava em profunda inti-

midade com o Espirito Santo:

«Q Espirito do Senhor estd sobre mim, porque ele me consagrou com a ungao,

para anunciar a Boa Noticia aos pobres; enviou-me para proclamar a
libertagio aos presos e aos cegos a recuperagao da vista; para libertar os
oprimidos, e para proclamar um ano de graga do Senhor» (Lc 4,18-19).
“Jesus era conduzido pelo Espirito através do deserto” (Lc 4,1); Jesus
inicia seu mistério entre os pobres da Galileia movido pela for¢a do
Espirito (cf. Lc4,14).

O compromisso de promog¢ao humana da Igreja Catélica nao pode
se reduzir a um puro servigo social; sem vida espiritual hd desvio da
missao, violéncia, erros, incoeréncias, inconsisténcia, cansago, perda
da integridade, mal-estar, fragmentacao pessoal, pessimismo, irritacao,
perda da esperanga, ideologizacdo da pastoral, estresse, “sindrome de
bournout!” (esgotamento). Isso tem sido a causa de muitos abandonos
na vida sacerdotal e religiosa para muitos ¢ até da fé.

A Vida Espiritual nos proporciona a experiéncia de sermos contempla-
tivos na agao, capazes de resiliéncia e de manuten¢ao da comunhao com
a Igreja sem cairmos mas malhas das ideologias. A luta pela promogao
humana nao deve se reduzir a um mero trabalho social. Somos todos
servidores do Reino de Deus.

10. Novas pautas da Agenda Pastoral
da Promocao Humana na Amazonia

Falando de “Novas pautas da agenda pastoral da promog¢ao humana” sig-
nifica compromissos que a Igreja deve reforgar na sua dinamica de promogao
humana. Vejamos alguns:

trabalhar mais a questao da preventividade em relagao aos graves pro-
blemas sociais, como por exemplo, o fendmeno da violéncia, drogadic¢io,
corrup¢ao, individualismo;

abordagem interdisciplinar e interinstitucional na promoc¢do da dig-
nidade humana;

promover a autossustentabilidade da promo¢ao humana, ainda hd
uma grande vulnerabilidade das iniciativas e dependéncia do clero e
religiosos (as);

comprometimento das [ES — Instituigoes de Ensino Superior (Catélicas,
privadas e governamentais) na promogao da dignidade humana; ainda
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nao temos uma acao conjunta entre as universidades; as universidades
presentes na Amazdnia sdao convidadas a converter seu olhar cientifico
para a promog¢do humana na Amazoénia, sobretudo, estimulando os
estudantes a abragarem temas de pesquisa profundamente relacionados
a realidade regional com tantas demandas especificas; ¢ necessdrio o
aprofundamento académico da amazonicidade, da caboclicidade e da
indigenicidade;

* avancar no desafio da relacao entre ecumenismo e promoc¢io humana;

* formar de liderangas politicas e sociais (conselheiros, secretdrios, vere-
adores, prefeitos, deputados, senadores);

* promover a Responsabilidade Social das empresas: o Documento de
Aparecida nos propés a promogao da evangelizagao dos empresarios
(cf. DA, 492) e fala do desenvolvimento da espiritualidade dos empre-
sarios (cf. DA, 285, 404);

* ¢criar um Férum permanente ou Observatorio da promogao humana
na Amazonia;

* promogao da cultura da reflexao sobre a dignidade humana, superando
o pragmatismo intervencionista; infelizmente, ainda trabalhamos com
o foco nos fatos; continua sendo um desafio a promogio da cultura de
processos de desenvolvimento humanos

* promogao da cultura da honestidade e da transparéncia na gestao de
recursos publicos (combate a corrupgao);

¢ estimular a cultura do voluntariado, somos semeadores de esperanga!
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10. A CONTRIBUICAO CULTURAL
DOS SALESIANOS
PARA A AMAZONIA

H_ F Pe. Juan Bottasso, sdb

1. O contexto histdrico

270

Apos a Revolucio Francesa e o cataclismo napolednico, a Igreja daquele
pais experimentou um vigoroso despertar da vitalidade que também se mani-
festou no renascimento do espirito missiondrio, com seu epicentro em Lyon. A
Franga no século XIX era o pais com o maior nimero de congregacoes fundadas
exclusivamente com um proposito missionario.

O livro “Génie du Christianisme” de Chateaubriand interpretou com maes-
tria esta atmosfera, que viu no crescimento das missoes uma realizagdo estupenda
do mandato de Jesus: “Ide ¢ ensinai”, juntamente com a tarefa civilizadora. Neste
contexto, foi amadurecendo a mentalidade que mais tarde foi expressa no slogan
“Evangelizar civilizando, civilizar evangelizando”

Nas maos do seminarista Joao Bosco, chegou bastante dessa literatura, que
semeou em sua consciéncia o sonho missionario. Foi algo que o acompanhou
toda a sua vida, mas que por muitos anos foi apenas isso: um sonho; algo um
pouco nebuloso e que cheirava a romantismo. Somente depois de 1870, quando
sua Congregacao ja era conhecida e multiplicavam-se os pedidos para abrir novas
presengas, em diferentes continentes, o sonho tomou-se real.

A maioria dos pedidos de fundac¢ao tinha como principal escopo o cuidado
dos imigrantes italianos, que aumentavam sempre mais. Em Dom Bosco, no
entanto, permanecia a obsessao pelos povos nao evangelizados, por aqueles que,
além de correrem o risco de se perderem por nao conhecerem a Cristo, viviam
a margem da “civilizagao™: os “selvagens”.

A Argentina ofereceu-lhe a possibilidade de alcangar o duplo objetivo:
atender aos imigrantes e evangelizar os pagaos. Dom Bosco tinha os olhos fixos
mais nos habitantes da Patagonia e da Terra do Fogo do que nos bairros de Buenos
Aires, mas a realidade era diferente da que ele imaginara.

Os Salesianos entraram na Patagdnia no exato momento em que o exército
argentino travava uma guerra de conquista e exterminio contra os Mapuches.

O famoso sonho, em que o santo previa que os indios adultos seriam trans-
formados através dos jovens educados pela missao, foi tragicamente truncado.
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A obra salesiana na Patagonia continuou e fol muito proveitosa, mas enve-
redou por outro caminho.

Foi entao que os filhos de Dom Bosco voltaram seus olhos para a Amazo-
nia indigena. O Bispo de Cuiaba, Carlos D’Amour, pediu pessoalmente a Dom
Bosco que enviasse missiondrios para cuidar dos indios ¢ das escolas da cidade.
Este pedido nao pode ser atendido pelo Santo, mas por seu sucessor, Dom Rua.

Em 12 de margo de 1893, 0 mesmo ano em que o Vicariato Apostélico
de Mendez e Gualaquiza foi conhado aos Salesianos para evangelizar os Shuar,
Dom Luis Lasagna foi consagrado Bispo com responsabilidade, nada menos, de
atender aos Indios do Uruguai, Paraguai e Brasil. Foi uma tarefa enorme e quase
impossivel de realizar, mas aquele homem enérgico nao se intimidou. Ele colocou
as maos a obra e voltou para a América com 36 missiondrios. Em 18 de junho
de 1894, foram recebidos solenemente pelo povo e pelas autoridades de Cuiaba
e imediatamente tiveram os contatos oportunos para iniciar o trabalho com os
indios. Como sabemos, os projetos audaciosos do Bispo Lasagna naufragaram
muito em breve por sua morte tragica. Nao teve sucessor como bispo dos indios
dos trés paises.

Aqueles que herdaram seu compromisso foram homens igualimente excep-
cionais, como padre Maldn e padre Balzola. Este tltimo, em 1914, foi designado
para o Rio Negro, para iniciar o trabalho missiondrio naquela regiao. O zelo
que padre Balzola mostrou e as viagens que fez naquele imenso territério foram
incriveis. No registro de batismos de Puerto Ayacucho, Venezuela, o tltimo
Vicariato entregue aos Salesianos, consta que o missiondrio chegou ld em cima
e administrou o sacramento para vdrios indios.

2. A teologia dos missionarios

Nao poderia ser outra, sendo a de sua época: salvar almas. A porta de
entrada imprescindivel era o batismo. O importante era fazer com que as pessoas
fossem batizadas para evitar o risco de perder a visao de Deus para sempre. Uma
interpretagao restritiva dos Padres dos primeiros séculos resumiu em uma frase,
que tornou célebre, esse famoso tema teologico: “Fora da Igreja nao ha salvacao™
Uma imagem biblica que expressava claramente esse conceito era a da arca de
Noé. Nao hd alternativas: aqueles que entram nela sdo salvos, aqueles que per-
manecem do lado de fora morrem. A missiologia ainda nao tinha aparecido no
horizonte, por isso ninguém falou do objetivo da missio como implantagao da
Igreja local e antincio dos valores do Reino. “Salvar uma alma” ja era visto como
uma recompensa suficiente para uma vida de entrega e uma seguranga para a
salvacao eterna do missionario.
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Essa abordagem caminhava de maos dadas com outra imagem evangélica,
aplicada ao antincio apostdlico: a do campo e das sementes. Um agricultor pru-
dente, antes de jogar o bom trigo, tem o cuidado de limpar o campo de todas as
ervas daninhas e depois vigia para que elas nao voltem. Aplicacao: para que o
evangelho seja aceito, € essencial destruir as falsas crencas que um povo elaborou
¢ depois prestar muita atengao para que o erro nao invada o campo novamente.

Em outras palavras: o Evangelho é chamado para substituir totalmente o
pensamento religioso de um povo.

Mas a religidao ndo é o nucleo mais intimo e forte de uma cultura? Se for
destruida, o que ocorrerd com a cultura?

3. A antropologia dos missiondrios

Que visdo eles tinham das culturas e das pessoas a quem foram enviados?
Aquela comum a todo o mundo ocidental.

A aplicagao da teoria da evolugao as ciéncias sociais levou a conclusao de
que, como acontece com os diferentes organismos presentes na natureza, algumas

Os Salesianos na Amazdénia equatoriana.
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culturas se desenvolveram muito e outras permaneceram no estado embrionario,
como os “selvagens amazénicos”. Nao faltaram aqueles que achavam inutil pas-
sar tempo com eles, porque nao tinham um quociente de inteligéncia que lhes
permitisse progredir. Todavia, foi adotada uma corrente mais humanista, a do
Marechal Candido Mariano da Silva Rondén, conhecida e apreciada em todo o
mundo. Ele estava convencido de que os indios da Amazonia, sendo seres huma-
nos, com um paciente trabalho educativo, poderiam ser levados a “civilizagao”
Sua abordagem era tipicamente positivista, magdnica e liberal. Os missiondrios
compartilharam esse otimismo, mas acrescentaram que o anuncio da verdadeira
religiao era indispensavel.

A antropologia, vista como uma disciplina digna de cidadania entre todas
as outras ciéncias sociais, apenas comegara a dar seus primeiros passos. E nao se
pode ignorar que muitos dos antropoélogos culturais dos primeiros tempos foram
contratados pelas poténcias coloniais de modo que, através do conhecimento da
dinamica das culturas, os estudiosos tornaram-se auxiliares tteis para a admi-
nistragao de seus impérios. Este é o caso de Bronislav Malinowski em relagao ao
Império Britanico.

4. A preparacao dos missionarios e o contato

com os antropologos

Os Salesianos designados para as missoes recebiam a formagao religiosa
padronizada, como todos os outro: algumas bases filoséficas e teologicas, espirito
de piedade, a formagdo para uma vida sobria .... Nada especifico.

No local de trabalho, todos procuravam mover-se guiados pelo senso
comum ¢ pela experiéncia adquirida em sua terra. O fato de que logo se comegou
a enviar pessoas muito jovens, nao apenas facilitava a inser¢ao na mentalidade
do povo, o aprendimento da lingua e da cultura do pais de missao, mas também
favorecia a assimilagdo do preconceito local em relagao aos povos “primitivos”.

Quase todos os Salesianos (e foram muitos), que realizaram pesquisas
importantes e produziram obras significativas — em dreas como a etnografia,
a linguistica, a etno-histéria, etc... — foram autodidatas e empreenderam suas
iniciativas mais motivados pelo entusiasmo pessoal do que pelo impulso da
Congregacao como tal.

Apesar dessas limitacoes, nao poucas de suas produgoes cientificas
foram altamente valorizadas por alguns dos maiores expoentes das ciéncias
antropologicas.

Eu gostaria de deter-me especialmente na analise do relacionamento com o
famoso antropélogo francés Claude Lévi-Strauss, por considera-la emblematica.
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Ele passou de uma critica radical do método missiondrio para uma visio mais
serena e até mesmo admiradora. Foi um processo que se desenvolveu ao longo
dos anos.

Em 1935, quando era professor da Universidade de Sao Paulo, Lévi-Strauss
aventurou-se no Mato Grosso. Mesmo sendo filosofo, ja tinha a curiosidade do
etnélogo. Em sua famosa obra “Os Tristes Trépicos, conta como teve contato
com os Bororo e como esse encontro foi fundamental: “Esse encontro marcou
minha carreira™.

Nessa area, ha cerca de 40 anos, os Salesianos ja estavam la. Admirou suas
pesquisas, mas pronunciou um julgamento francamente negativo sobre seu
método: “Esses missiondrios realizam simultaneamente excelentes pesquisas
etnograficas ... e uma tarefa de exterminio metodico da cultura indigena™.

Qual ¢ a razdo para tal condenacdo inapeldavel da obra missiondria? Pro-
vavelmente hd algum mal-entendido. Lévi-Strauss havia observado que a aldeia
Bororo era circular e dividida em duas metades. A disposicao das malocas ao
redor do circulo relacionava cada uma delas com a da frente. Esse local tinha um
papel fundamental nas relagoes de poder e nas politicas de casamento.

Os Salesianos, porém, mudaram a disposi¢ao das habitacoes, organizando-
-as sistematicamente ao longo de ruas paralelas, segundo um arranjo retangular.
Para o antropologo, isso tinha sido um estratagema desleal dos padres: ao ver
seus pontos de referéncia subvertidos, os Bororo ficariam completamente deso-
rientados, o que facilitaria a sua aproximacao ao cristianismo.

Provavelmente, a realocagao da aldeia pelos missiondrios deu-se nao por um
proposito explicito de desmontar a visdo de mundo dos indios mas por um fator
muito mais simples, e um tanto ingénuo: proporcionar-lhes habita¢oes funcionais.

De qualquer forma, o resultado da presenca da missao nao foi aquela
catdstrofe que Lévi-Strauss previra.

Os missiondrios continuaram a acompanhar o povo Bororo e a aprofun-
dar o conhecimento de sua cultura, ajudando-os a redescobrir a sua dignidade,
em todos os sentidos. Em breve tempo, de um pequeno grupo com algumas
centenas de pessoas os Bororo passaram a ser alguns milhares. Vé-se hoje que a
experiéncia dos valores tradicionais ¢ muito importante aos Bororo. Em 1976, o
Pe. Rodolfo Lunkenbein foi assassinado por defender seu territério da invasao
dos latifundiarios.

Quando, em 1976, o Pe. Bartolomé Giaccaria, o maior especialista da cul-
tura do Xavante, pediu a Levi-Strauss que fizesse a apresentaciao de sua obra

¥ Levi-Stravss C., Los Trsites Tropicos, ed Paidos 2006, 258.
% Op.cit. 258.
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“Povo auténtico’”, o antropologo aceitou. Naquela apresentagao, Levi-Strauss
recordou outra vez a sua experiéncia com os missiondarios: “No inicio do século,
o zelo apostdlico inspirava neles métodos que, sem duvida, o etnélogo nao podia
aprovar sem renegar a si mesmo. Mas o importante é o fato de que esses métodos
nao resistiram a experiéncia, gragas aos lacos profundos que os Salesianos foram
capazes de estabelecer com a cultura entre as mais ricas ¢ mais fascinantes da
América tropical: a dos Bororo do Brasil central. Nenhuma outra foi embebida
numa espiritualidade tao alta: entrando em contato com aquela cultura nao
foi dificil estabelecer convic¢oes para obter um acordo entre o missionario e o
etnologo™.

O que causou surpresa ¢ total admiragao em Levi-Strauss foi conseguir ter
em suas maos o primeiro volume da Enciclopédia Bororo, fruto de incansaveis
investigagoes dos padres Antonio Colbacchini e César Albisetti, organizado pelo
Pe. Angel Venturelli. Levi-Strauss definiu aquela como “uma obra monumental
que recolhe uma heranca de imenso conhecimento, sem igual entre as obras
dedicadas a outras tribos sul-americanas™*.

Convidado a escrever uma apresentagdo para o terceiro volume da mesma
enciclopédia, Levi-Strauss escreveu: “os padres Albisetti e Venturelli tiveram a
gentileza de me pedir uma breve introdugdo ao terceiro volume da Enciclopédia
Bororo. Estou profundamente comovido com este testemunho de confianga
por parte de eminentes especialistas, cuja vida foi e ¢ dedicada ao estudo dos
Bororo™.

Alguém poderia perguntar o porqué de os missiondrios terem pedido a
Levi-Strauss para que escrevesse uma apresentac¢ao. Pode ter sido, em parte, para
superar as criticas recebidas, mas, acima de tudo, era para conseguir uma espécie
de apoio de um dos cientistas mais apreciados da época.

O que acabo de relatar nao deve ser considerado uma histéria simples, mas
algo que revela um fato de enorme importancia.

E é isto: 0 missiondrio nao pode ser considerado autossuficiente. A “boa
vontade” ndo é suficiente para realizar o trabalho em um campo tao sensivel como
aquele em que diferentes culturas interagem. Sem a ajuda das ciéncias sociais é
possivel viver durante anos no meio de um grupo sem entender como ele fun-
ciona, mas sentindo-se satisfeito “por estar fazendo muito bem”, nao percebendo
que, por vezes, os efeitos de tal atividade sdo todos, menos “bons”.

7 Levi-Strauss C., Apresentagao de Uomini Ver, SEL (Torino 1975) 3. E curioso que esta apresen-
tagdo, escrita originariamente em francés, aparece so na edigio italiana, traduzida ao italiano. No seu lugar,
na edi¢ao em portugués, aparece uma apresentacao de Egon Shaden.

W Levi-Strauss C., Apresentagao de Uomini veri, 4.

¥ Livi-Stravss C., Apresentagao do terceiro volume da Enciclopédia Bororo, (Campo Grande 1975) 1.
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Vou citar Levi-Strauss pela tltima vez. “Aprendi dos Bororo que certas for-
mas de pensamento, aparentemente tao diferentes das nossas, sao sem sombra de
duvidas capazes de analisar e decifrar fendmenos, de abstrair suas propriedades
comuns e de elaborar uma visao do mundo, com um alcance verdadeiramente
filos6fico™.

Acostumados com a facilidade com que se fala dos nativos amazonicos
definindo-o0s como primitivos e selvagens, estas palavras devem soar como se
tivéssemos vindo de outro planeta. Preconceitos sdo resultados da ignorancia,
mas um missiondrio deve lutar contra o preconceito. Isso requer preparagaio,
dedicacao e capacidade de observagao altamente treinada.

5. Producoes cientificas
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Um primeiro pioneiro neste esforco de colaboracao entre missao e ciéncia
foi o Servo de Deus, Pe. Carlos Crespi. Foi biologo e naturalista; suas cole¢des
de insetos e plantas serdo muito valorizadas na comunidade cientifica, com a
qual manterd sempre uma relagao frutifera. Ele fez um esforco para conhecer e
aprender a lingua Shuar. Foi pioneiro na produgao cinematografica; registrou,
em 1926, o longa-metragem “As Shuaras Invenciveis da Alta Amazonia”. O grande
museu que ele fundou em Cuenca é famoso por ser uma forma de preservar a
cultura tradicional indigena; infelizmente, muito do rico patrimonio do museu
foi perdido em um tragico incéndio, em 1962.

Os missionarios que, na Amazonia, produziram obras cientificamente
valiosas nem sempre tiveram vida facil. Espera-se que o missiondrio trabalhe,
organize, esteja em atividade permanente. Quando havia quem dedicasse tempo
pesquisando as linguas, os mitos, os costumes, as vezes, era visto como um tempo
desperdicado.

No entanto, ¢ algo extremamente util, exatamente para a eficiéncia do
trabalho.

Consideremos, por exemplo, o padre Alfredo Germani. Assim que chegou
as missoes entre os Shuar, dedicou-se completamente ao estudo da lingua, até
que a dominou perfeitamente.

[sso permitiu que ele escrevesse manuais de aprendizagem da mesma lin-
gua, repensando o foco dos livros didaticos, a partir da cultura tradicional Shuar.
Logo apos sua chegada, implantou-se o sistema escolar radiofonico. O uso da
linguagem permitiu que ele desempenhasse um papel decisivo. Ao mesmo tempo,

4 Levi-Strauss C., op. cit., 1.
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L .
Como expressdo de amor e desejo de uma evangelizagao que conthece, valoriza, respeita

e promove as culturas amazonicas, os salesianos produziram, nestes 125 anos de presenga
missiondria, mais de mil obras em relagao aos povos amazonicos.

roubando horas de sono, ele passou anos pesquisando a historia do povo Shuar,
que publicou em trés volumes. Pelo que sei, nenhum outro grupo amazonico
possui uma documentagao tao completa de sua propria historia.

Igualmente importante foi o trabalho do Pe. Siro Pellizzaro: a documentagao
da mitologia Shuar, que lhe custou a dedicagao de toda a vida. Os seis volumes do
mesmo, com texto shuar, tradugao literal interlinear e tradugao livre, constituem
uma colecao apreciada por especialistas, mas também foram muito tteis para o
seu trabalho pastoral e educativo. Padre Pellizaro elaborou também um grande
Diciondrio Shuar-Castelhano.

Sempre falando do Equador, uma iniciativa de grande importancia para
o mundo cientifico foi a criagao do Centro Cultural Abya-Yala pelos Salesianos.
Em 45 anos, publicou cerca de 3.000 volumes sobre as culturas, valores e pro-
blemas dos povos indigenas. Nao ha outra realiza¢ao semelhante no continente
latino-americano.

A Enciclopédia Bororo (Mato Grosso), que ja mencionamos. Sao trés volu-
mes, dos quais o terceiro é subdividido em outros trés volumes. O trabalho dos
autores principais foi completado pelo padre Gonzalo Ochoa. No Mato Grosso,

277
4 W



AMAZONIA SALESIANA

ao lado dos Bororo, vivem os Xavante. O maior especialista da lingua e da cul-
tura Xavante ¢ o padre Bartolomé Giaccaria. O seu livro, “Povo Autentico”, tem
a apresentacao feita amigavelmente por Claude Lévi-Strauss.

Se a atividade de pesquisa dos Salesianos do Mato Grosso foi muito extensa,
a do Rio Negro também nao deixou a desejar.

Padre Casimiro Beksta mereceu a apreciagao de todos os linguistas bra-
sileiros por seu estudo da lingua Tukano. O padre Alcionilio Bruzzi da Silva
publicou uma extensa cole¢ao de mitos Tukano. O Victor Hugo deixou-nos dois
grandes volumes de histéria da regiao do Rio Negro. Os trabalhos do Padre
Antonio Giacone documentam sua atividade no campo linguistico, sempre
com os diferentes grupos de Tukanos: gramdticas, diciondrios, manuais de
aprendizagem.

Padre Luis Bolla (Yankuam’) passou metade de sua vida missiondria no
Equador e a outra metade no Peru. Foi especialmente neste dltimo pais que ele
elaborou seus trabalhos mais notdveis. Deixou-nos vérios volumes de etnografia
sobre os Achuar, diciondrios, cole¢oes de plantas tteis e medicinais, tradugoes
da Biblia.

Particularmente notavel é o seu didrio: 14 volumes cada um entre 400
e 500 pdginas. Ao longo de 40 anos, ele foi registrando meticulosamente seus
movimentos, seus contatos e principalmente a localizagao e as vicissitudes de
cada familia Achuar. Por que o fez? Ele disse isso explicitamente em uma de suas
paginas: para que a historia deste povo nao fosse enterrada no esquecimento.
Segundo alguns antropologos, que tiveram contato com os volumes, trata-se de
um trabalho tinico. Nao ha outro grupo amazonico que conte com uma cronica
detalhada de sua vida, feita ao longo de quatro décadas por um observador atento
que os apreciava e os admirava. Nesta fase de mudancas fortes e rapidas, este
documento adquire um valor particular.

O missiondrio salesiano que realizou pesquisas no Paraguai foi o Pe. José
Zanardini. Como resultado de seu trabalho, ele nos deixou vdrios textos sobre
os nativos do pais, especialmente os Ayoreo.

Na Venezuela, um trabalho que se tornou cldssico é “Parima” sobre a cultura
dos Yanomami de Pe. Luis Cocco. O irmdo Juan Finkers dedicou-se a documentar
o conhecimento desse povo sobre o mundo vegetal e animal. O padre Ramon
Yribertegui preparou uma investiga¢do sobre a era da exploragio da borracha
na regiao dos rios Negro e Orinoco.

Esta ndo quer ser uma resenha exaustiva. Mas uma explanagao que nos
permita ter uma ideia do compromisso de muitos missiondrios salesianos que
se dedicaram a conhecer profundamente o universo cultural dos povos a quem
consagraram suas vidas.
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6. Desafios

Nao ha davida de que o mundo cientifico agradece a esses Salesianos a
contribui¢ao que deram ao conhecimento da Amazdnia e de seus habitantes.
Mas, de maneira especial, devemos reconhecer que seus esfor¢os tornaram mais
eficaz o trabalho pastoral e educativo de todos os missionarios.

A tarefa estd longe de terminar.

Hoje a Amazonia sofre um verdadeiro assalto, que pode terminar com a
destruicao de suas florestas, privando seus habitantes ancestrais de um espago
adequado.

A situacao ¢ dramatica: o contingente de Salesianos e Salesianas que traba-
lham na regiao vem encolhendo; os que ainda estao 14 sao mais idosos e menos
NUMerosos.

Felizmente hoje eles podem encontrar nos mesmos lugares com valiosos
aliados. Ha trés universidades salesianas localizadas na Amazonia, ou préximas:
ado Equador, a de Campo Grande e a de Manaus. E precisamente com o pessoal
dessas instituigoes que os Salesianos devem trabalhar, para dar uma contribuigao
efetiva a defesa do “pulmao do mundo”.

As areas em que, de alguma forma, os Salesianos deveriam especializar-se
sao especialmente duas: a defesa do meio ambiente e 0 acompanhamento dos
indios urbanos.

Seria indesculpdvel que uma missao salesiana localizada na Amazonia se
limitasse a uma atividade de rotina, sem uma visdo clara dos problemas que
ameagam a macrorregiao. O acesso a essa informacao nao ¢ dificil: basta um
contato permanente com as entidades que lidam com o assunto e uma atencao
constante a informacao especializada que circula.

Os estudantes que se formam nos centros missionarios salesianos devem
ser todos versados em conhecer os instrumentos de defesa do meio ambiente e
em estratégias para limitar os efeitos da destruicao.

Se 0 meio ambiente ndo é defendido, a defesa de seus habitantes tradicionais
terdo um futuro duvidoso.

Hoje se tem conhecimento que os mais jovens sao mais atraidos pela moder-
nizagao do que por suas tradigoes. Suas referéncias nao sao os idosos, mas o estilo
de vida dos povoados de brancos — mesti¢os. Muitos migram para cidades em
que encontram uma inser¢ao muito problematica.

Precisa-se conhecer as situacoes em que eles vivem. E necessario também
desenvolver estatisticas, investigar, saber o que eles fazem, onde vivem, em que
trabalham, que espiritualidade tém, que ligagoes tém com a Igreja (se as tém)
... Todos esses dados exigem suor para serem encontrados e registrados. Nesse
campo, as universidades podem oferecer uma contribuigao preciosa.
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A elaboragao de teses, que investiguem os costumes tradicionais ainda sao
uma pesquisa valida, mas hoje o mais importante ¢ saber como vivem ¢ o que
sonham os filhos e os netos daqueles que viviam na floresta.

E um dever prestar homenagem aos missionarios que, em meio a mil ocu-
pacoes, encontraram tempo para a pesquisa. No entanto, o maior reconhecimento
que podemos dar aos missiondrios é adquirir a sua curiosidade, a sua capacidade
de observar, o seu espirito critico; e lutar contra a obsessao de “fazer”, para poder
encontrar longos momentos para “pensar’.

7. Catédlogo de algumas contribuicoes salesianas
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Como expressdo do amor e do desejo de uma evangelizacao que conhega,
valorize e respeite as culturas amazdnicas, os Salesianos produziram, nestes 125
anos de presen¢a missiondria, centenas, talvez mais de mil, obras em relagao aos
POvOs amazonicos.

Nés as dividimos em trés categorias fundamentais:

a) Pesquisa cientifica: mitologia,
linguistica, etnografia, etno-historia,
ecologia.

LO S S alesi anos b) Obras educativas e pedagogicas:
Y LA AMAZONIA Livros escqlaref, Formacao de professo-

: res, alfabetizacdo.

Investigaciones Cientificas c¢) Contribuigdes pastorais: Tra-

ducao da Sagrada Escritura, Catecismos,

Formacao de Ministros, Livros de canti-

cos, Liturgia, biografias.

O centro historico salesiano de
Quito comegou a recolher varias publi-
cagOes para preservar e enriquecer o
patrimonio histérico das missdes na
Amazonia. Basta pensar que a Editora
Abya-Ayala de Quito ja publicou mais
de 3.000 titulos desde 1975, ao servigo
do mundo latino indigena. Apresentamos
alguma obra como exemplo.

et

Catdlogo das pesquisas Cientificas
dos Salesianos em Amazonia.
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Elementos de
Grammatica e
Diccionario. Lingua dos
Bororos Coroados

Missao Salesiana

Uma explicacao: notas
ao dicionario Tukano -
Portugueés

ALVES DA SILVA BRUZZI
Alcionilio
1947

Pequena gramatica e
Dicionario Portugués
Ubde — Nehern ou Macu

GIACONE Anténio
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Pequena O meu mundo -
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Livro de exercicios
portugués - Xavante

GIACCARIA,
Bartolomeu
1960
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tribal
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passagem na cultura
Xavante

GIACCARIA
Bartolomeu O

s.d.
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Esbogo para um curso _l- avant e’ Xavante. Reserva de
sobre para os 2 brasilidade

missionarios a ser =
realizado em Meruri.

GIACCARIA
Bartolomeu

s.d.

e

" c brosilicods |

Giaccaria Bartolomeu

1984

Meu dia a dia em
Marauia

Xavante (auwe uptabi).
Povo auténtico
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LAaupATO Francisco
1986

GIACCARIA Bartolomeu

1972

Jeronimo Xavante.

A maloca Tukano-

Conta Dessana e seu
simbolismo
GiaccarIA Bartolomeu
1975 BEKsTA Casimiro - Kazys
Jurgis
et tiad \“""“ A Civilizacao indigena Noa tho niati teré?
DO UAUPES do Uaupés: observacoes Quem foi que disse isso?

antropoloégicas, etno-

graficas e sociologias REZENDE Justino Sarmento

1990

Elementos para a
reflexdo sobre uma
igreja com rosto
Xavante

LACHNITT Georg

SiLva ALVES DA

Brozzi Alcionilio g

1975

EIAUMI Tra fiumi e foreste com
le tribu del Negro
d’Amazzonia

MARCHESI Giovanni

1975

M. ... .. MeBakukami-re’a Anthropos: Os ritos
Ujarénh-ne Ujarénh-neja ... fanebres entre as tribos

P— Lendas Kayapo \ do Uaupés (Amazonas)

- SALESIANOS MG Sitva ALVES DA BRUZZI

- 1982 Alcionilio
— = N
= Lendas Kayapd ;
'"imi""' ante Jerénimo Xavante. ETTTeeY  Yanomami pey keyo

Sonha e .

roks ool
Gl LAUDATO Luis
GIACCARIA Bartolomeu 1998

1984
.":‘.m

. Luis Lavdato




Réia e Baile A’uwé na Rowatsu’u II

TsAWE Jeronimo
(UCDB) 2005

BORDIGNON Mario
2001

Comeco da Arte na Selva:
desenhos manuais por Dr,
Theodor Koch-Griinberg
em viagens pelo Brasil

Datssiwaiwérée. Um rito
de cura Xavante
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MISSAO SALESIANA DE MATO-

GROSSO

BEksTA Casimiro - Koch-
Grunberg Theodor _~

2009 <>

2001

Abadzi’Rihidiba:
Iniciacao Familiar

Ritmos e rituais
Yanomami

Giaccaria Bartolomeu
2016
Cantos de amor

Mundo Shuar, “G” n° 1

Lauparo Luis
2009

Iniciagdo Xavante.
Danhono

GIAcCARIA Bartolomeu -
SALVATORE Cosma

2001

Processo Evolutivo da
Pessoa Bororo

TSAMARAINT A. — MASHUMAR B.
— PELLIZZARO 8.
1977

Cantos de amor de la
mujer achuar

Mundo Shuar, “G” n°® 2
OcHoA CAMARGO Gongalo

(UCDB) 2001
<>

"~

PELLIZZARO Siro
1977

El cuerpo humano,

animales y plantas
Mundo Shuar, “A” n° 1

Iniciacao Religiosa
Xavante. Darini

Giaccaria Bartolomeu —

SaLvaTore Cosma

(UCDB) 2001
A’uwé na Rowatsu’u I

BotTasso Juan
1976

Actividades y técnicas
Mundo Shuar, “A” n° 2

TsAWE Jeronimo
(UCDB) 2005 BoTrTasso Juan -
Arcos Juan

1978




4. Novos caminhos

La familia e la vida

social

Mundo Shuar, “A” n° 3

Borrasso Juan
1978

e

El cuerpo humano,
enfermedades y las
plantas medicinales
Mundo Shuar, “A” n°® 4

BROSEGHINI Silvio
1977

Plantas

-

Mundo Shuar, “A” n° 5

Borrasso Juan
1977

La casa shuar

Mundo Shuar, “C” n® 1

BiancH1 César
1978

Trampas
Mundo Shuar, “C”

BiancHl César
1976

n® 2

Hilos, tejidos y pieles
Mundo Shuar, “C" n° 3

Bianci Cesar
1976

Canastos y redes

i

Mundo Shuar, “C” n® 4

BIANCHI César
1977

-

Alfareria
Mundo Shuar, “C” n°® 5

BianCHI César
1976

Armas
Mundo Shuar, “C" n° 6
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BiancHl César
1976

Instrumentos musicales
Mundo Shuar, “C" n® 7

BianCHI César
1976

Navegacion y pesca
Mundo Shuar, “C”" n® 8

BiaNCHI César
1976

La tsantsa, los tatuajes
y las pinturas corporales

Mundo Shuar, “C” n°® 9

BiancH1 Cesar -

RoVERE Franco
Los adornos
Mundo Shuar, “C” n® 10

BiancH! César
1978

Utensilios y
manufacturas varias
Mundo Shuar, “C" n° 12

BiancH Cesar

1978 i
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LEYENDAS
DEL
AMAZONAS

El shuar y el ambiente
Conocimiento del medio
y caceria no destructiva
Mundo Shuar

BIiaNcHI César
1981

El cuerpo humano,

enfermidades y pantas
medicinales

BROSEGHINI S. FrRUCCI S.

1986
s

Hombre y Mujer en la
Sociedad Shuar

Bianct Cesar

Los Salesianos y la
Amazonia. Relatos de
viajes 1893-1909

BoTTASSO Juan
1993

Los Salesianos y la
Amazonia. Relaciones

etnograficas y
geograficas

BoTTAsso Juan
1993

Los Salesianos y la
Amazonia. Actividades y
presencias

Borrasso Juan
1993

Leyendas de Amazonas

Orriz Vinicio
Abya Yala 2007

w—ir

N Bl Arauealogi

1L, “EIACO PARAGIUAYO,,
H LE SUE THIBE

Como Houas
AL VIENTO

_iam

A}‘f’ﬁ‘i"éo

AMAZONIA SALESIANA

Arqueologia
Catalogo

MUSEO ABYA AYALA
2016

Etnografia. Tomo I

Catalogo

MusED ABYA AYALA
2016

Etnografia. Tomo II
Catalogo

MUSEO ABYA AYALA
2016

i

Nampet, Canto y poesia
shuar

PELLIZZARO Siro
2018

I1 Ciaco Paraguayo e le
sue Tribu

MISSIONI SALESIANE
1925
itz =
iy
[

Como hojas al viento

ZANARDINI José

1997
R
5
[=——a]
Cultura Ayoreo
ZANARDINI Jose
2003
e
i3
==
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ESTUIIOS |
ANTROPOLOGHOS

Joms: F v bosi

'TUMS INI)IGE,

‘ sabiduria
en la diversidad

e —

Sabiduria de la Selva.
Cuchade uje jnoi chigo
uyoque

ACHUAR

ZANARDINI JOSE - AMARILLA,

Deisy —

2008 o
[ |

Estudos antropolégicos

ZANARDINI José
2011

0

Culturas Indigenas

ZANARDINI José (compilador)
2013

Sabiduria en la

diversidad
ZANARDINI José - GUERRERO
Patricio
2015
*
[T

Voces de la Selva.
Ayoreo — Castellano

ZANARDINI JOsé - AMARILLA
Deisy
2016

I
=y
Por las rutas del Paititi

POLENITINI WESTER Juan

Carlos

1979
La selva en el mundo
achuar, plantas y peces

il

BoLra Luis
1991

El Pueblo de la “Wayus”:
Achuar Matsatmau - 1

YANKUAM’ JINTIA (BOLLA Luis)
-PEAS KANTASH’ [SHTIKY

2003
il

El Pueblo de la “Wayus”:
Los Achuar.
Achuar Matsatmau - 2

i
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=
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=t
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YANKUAM’ JINTIA (BOLLA Luis) -

PEas KANTASH’ I I

[SHTIK”
1993

El Pueblo de la “Wayus”:
Achuar Matsatmau - 3

Yankuam’ Jintia (BoLLa, Luis)

PEAs KANTASH' ISHTIKY

2003

Los Achuar: “Sub etnia
del pueblo de los Aintis
o Jibaros.

Achuar Matsiatmau - 4

il

Los Yanomami Venezo-
lanos: Propuesta para la
creacion de la reserva
indigena Yanomami

BoLLA Luis
2003

BORTOLI J. - CERDA J.

COLCHESTER M -

CoPPENS W. -
1986

Los Yanomami y su
sistema alimenticio:
Yanomami NII PE

FINKES Juan
1986

Los Guajibos: aspectos
culturales de la
comunidad guajiba de La
Reforma (TFA)

Santos [sabel
1989

291
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Prefettura Apostolica
del Rio Negro

MISSIONI SALESIANE
1926

A luz do cruzeiro do sul

COLBACCHINI Antonio

1939

Desbravadores. Tomo I

Huco Vitor
1959

Desbravadores. Tomo II

Hvuaco Vitor
1959

Um mergulho na preé-
historia os tultimos
Yanomami

Laubato Luis

1984

Algumas plantas
medicinais. Dicas para
seu uso correto

Glaccaria Bartolomeu

1994

Histbria de la Amazonia
Brasilena

Huso Vitor
1994

- YERRA EAGUA

RELATORIO

o
8407 e b do 2002

-

ZONIA SALESIANA

Do Primeiro encontro
com os Xavante a
demarcacao de suas
reservas

CHOVELON Hipolito

Os Bororos na Histéria
do Centro Oeste
Brasileiro 1716-1986

BoOkE ERO MARIGUDUWO —

BORDIGNON ENAUREU

1986
A Epopéia Bororo
Scoti Osvaldo -

Borrl Giulio
[(UCDB) 2001

Meruri na visao de um
anciao Bororo.
Memorias de Frederico
Coquiero

OcHoA CAMARGO Gon
(UCDB) 2001
Seminario Terra e agua

na Amazonia

CoLeGio Dom Bosco
2002

Epopeia Xavante

LacHNITT Georg
2003

Lendas da Amazénia

Savary Flavia
Ed. Salesiana 2006
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Criancas da Amazonia

VENEZA Mauricio
Ed. Salesiana 2006

Amazdnia. Povos da
floresta.

ALLl Sergio - SAUAYA Thais
Ed. Salesiana 2006

A Acao do Salesianos de
Dom Bosco na Amazonia
GOMES DA COSTA Mauro

2018

<>

Los Invencibles Shuaras
del Alto Amazonas (Film
Documentario)

CrEespl Carlo
1926

Una comunidad shuar en
proceso de cambio
Mundo Shuar, “B” n° 2

OcHoa Carmen —

SERRA Luz Maria :
1976 ==

Un grupo shuar
marginado y dependiente
Mundo Shuar, “B” n° 3

SEGOvVIA Mariana —
AMALUIZA Cecilia
1977 -

El pueblo Shuar-Achuar
y su evangelizaciéon
segin el decreto “Ad
Gentes”

Mundo Shuar, “B” n°® 6

SAINAGHI Ambrosio ﬁ

1976

La Iglesia Shuar.

Nueva presencia y nueva
lenguagje

Mundo Shuar, “B" n°® 7

BROSEGHINI Silvio -

ARNALOT Jose ﬁ
1976

El peinado y las
posiciones corpolares
Mundo Shuar, “B” n° 12

RoVERE Franco
1977

La muerte y los
entierros
Mundo Shuar, “B” n° 13

PELLIZZARO S. - ARNALOT J. -
BROSEGHINI S.

178 =

Organizarse o sucumbir
- La Federaci6on Shuar -
Mundo Shuar, “B” n° 14

ZALLEZ Jaime — GORTAIRE
Alfonso

e -

Aportes para la historia
de Macas. Cartas del P.
José Magalli desde las
misiones de Oriente
(1888-1890)

Mundo Shuar, “E” n° 2

VARGAS José p
1976 -

Nankijukima
Mundo Shuar, “E” n® 3

Vacas GALINDO Enrique

1976

Gualaquiza, Bomboiza,
Zamora a comienzos del
S. XIX.

Mundo Shuar, “E” n°® 4

LANDIVAR Manuel -
1977 -

JsTqouyy

Qo
-
ot
ot ]




Oria

s

b
7]
o
=
=)
=
e
=

294
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Poblacion Indigena
y Desarrollo
Amaranico -- 2a
Edicion

Loy wewunn
ENSENADO

-
-

La mision franciscana
de Zamora
Mundo Shuar, “E” n® 5

1zAGUIRRE Bernardino

1978 i

Los primeros textos
impresos en Shuar
Mundo Shuar, “E” n® 7
Vacas G. E. — DELGADO A.
TALLACHINI F. —

MARTINEZ J. - ﬁ
GHINASSI J.

1979

El pueblo shuar de la
leyenda al drama
Mundo Shuar

MUONZEL M. — KROEGER A.

GRONEMEYER R. s
1981 =

Los Shuar y las
Misiones. Entre la
hostilidad y el diidlogo.
Mundo Shuar

Borrasso Juan
19842

Poblacién indigena y
Desarrollo Amazénico

ABYA AYALA EDITORA
Abya Ayala 19872

Lo que los Achuar me
han ensenado

ARNALAOT Jose (CHUINT)

Abya Yala 19923

Los Andoas. Kandwash
ajustushkani

DucHE HipaLGo Carlos

Abya Ayala 2005

“Bebo de dos rios™

£
PARAISO

YEN VEMTA

Historia de las misiones en la

Historia de la nacién
shuar. Vol 1

PENAHERRERA Piedad -

CostaLEs Alfredo
Abya Ayala 2006

Historia de la nacion
shuar. Vol 2

PERAHERRERA Piedad -

CosTALEs Alfredo
Abya Ayala 2006
Colecciéon Arqueoldgica
de Morona Santiago.

Dz SauLIEU Goeffroy —

RAMPON ZARDO Lino
Abya Ayala 2006

Los Salesianos y los
Shuar

BoTTasso Juan
Abya Ayala 2011

Bebo de dos rios. Sobre
la logica de procesos
transculturales entre

cristianos Achuar y
Shuar en ea Amazonia

Alta
MEISER Ana ﬁ
Abya Ayala 2015

El paraiso en venta.
Desarrollo, etnicidad y
ambientalismo en la

frontera sur del Yasuni
(Amazonia ecuatoriana)

MARTINEZ SASTRE

Javier
Abya Ayala 2015

Histora de las missiones
em la Amazonia
ecuatoriana

GARcia Lorenzo
Abya Ayala 20193

i
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Tomo I, 1971-1977
Periodo Ecuatoriano

BoLLA Luis
2018

Tomo II, 1978-1979
Periodo Ecuatoriano

BoLLa Luis
2018

Tomo III, 1980-1981
Periodo Ecuatoriano

BoLLa Luis
2018

Tomo IV, 1981-1984
Periodo Ecuatoriano

BoLLA Luis
2018

Tomo V, 1984-1986
Periodo Peruano

BoLLA Luis
2018

Tomo VI, 1986-1988
Periodo Peruano

BoLLa Luis
2018

Tomo VII, 1988-1990
Periodo Peruano

BoLLa Luis
2018

Diario del P. Yankuam’

Diario del P. Yankuam’

e

Diario del P. Yankuam’

i

Diario del P. Yankuam’

Diario del P. Yankuam’

Diario del P. Yankuam’

Diario del P. Yankuam’

Diario del P. Yankuam’
Tomo VIII, 1990-1993
Periodo Peruano

BoLLA Luis
2018

il

Diario del P. Yankuam’
Tomo IX, 1993-1996

JsIyouly

Periodo Peruano (=N
, =

BowLLA Luis i @

2018 ="

i

Diario del P. Yankuam’
Tomo X, 1996-1998
Periodo Peruano

BoLLA Luis
2018

Diario del P. Yankuam’
Tomo XI, 1999-2001
Periodo Peruano

BoLra Luis
2018

Diario del P. Yankuam’
Tomo XII, 2002-2004
Periodo Peruano

BoLLA Luis
2018

i

Diario del P. Yankuam’
Tomo XIII, 2005-2008
Periodo Peruano

BoLLa Luis
2018

Diario del P. Yankuam’
Tomo XIV, 2008-2012
Periodo Peruano

BoLLa Luis
2018
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Tantsa. Celebracion del
Amiamu. Crénicas,
tradiciones y
entrevistas - 1
Narraciones de la vida
misionera

BARRUECO Domingo ﬁ

Abya Yala 2005

La Tuna. Crénicas,
tradiciones y
entrevistas - 2
Narraciones de la vida
misionera

BARRUECO, Domingo ﬁ

Abya Yala 2006

Shamanes. Croénicas,
tradiciones y
entrevistas - 3
Narraciones de la vida
misionera

BARRUECO, Domingo ﬁ

Abya Yala 2006

La fiesta del Uwi, EN BUSCA DE LA
Cronicas, tradiciones y WERRA SIN MAL
entrevistas - 4 (il
Narraciones de la vida
misionera

Barrueco, Domingo ﬁ

Abya Yala 2007

it

Pueblos de fuertes
Tomo I

GERMANI, Alfredo

1984
Pueblos de fuertes T ==
Tomo II :

GERMANI Alfredo
1994

e

Pueblos de fuertes
Tomo III

GERMANI Alfredo
2016

-

El sueno de los Zaparas.
Patrimonio onirico de
un pueblo de la Alta
Amazonia

BILHAUT Anne-Gaél
Abya Ayala 2011

-

La Amazonia Minada

TEWLINGEN K.; LEIFSEN E.,
FERNANDEZ C. SANCHEZ L.

Abya Ayala 2017
Territorialidades,
autonomia y conflictos.
Los Kichwa de Pastaza em

la segunda mitad del siglo
XX

ORTIZ P - NARVAEZ |.-
SOLO DE ZALDIVAR B. ﬂ
Abya Ayala 2017

Iglesia, Pueblos y
culturas
(Revista con ya 68
numeros)

ABYA AYALA EDITORIAL
1990 - 2019

Iglesia y Estado en el
Paraguay durante el
gobierno de Carlos Antonio
Lopes, 1841-1862

Heva ScHupp Carlos Antonio

1987 ;
[

Territorios Olvidados

ZANARDINI Jos¢
1995

)
T
Mirando del frente

ZANARDINI José
1999

0y
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IMOCRACIA, DERECHOS HUMANDS,
INFIGRACHON T IDENTIDAD:
REAUIDADES ¥ DESAF

Los Indigenas del
Paraguay

LAS AVENT

ZANARDINI JOS€ - BIEDERMANN
Walter
2001

=
IEE =
Rocio Tropical

ZANARDINI José
2010

Los Pueblos Indigenas
del Paraguay

ZANARDINI José
2010

Le dijo si a Dios

Paginas de Nuestra
historia y vida de los
pueblos indigenas

Tomo 1

ZANARDINI José =

2011 5
|

Paginas de Nuestra
historia y vida de los
pueblos indigenas

Tomo 2

ZANARDINI Jose [ e

2011 0
)

Culturas indigenas
cambiantes

ZANARDINI José
2015

i3

Democracia, derechos
humanos, integracion e
identidad: Realidad y
desafios

ZANARDINI José
2016

Las aventuras de
Yankuam’ Padre Bolla.
Misionero entre el
Pueblo Achuar

SANTILLI Vicente o
2016 le

Yankuam’ amanecer del
pueblo achuar.
Aventuras, hazanas y
logros del padre Luis

Bolal
H<f

Le dijo si a Dios. El
padre Luis Bolla,
misionero salesiano

SANTILLI Vicente
2017

SANTILLI Vicente
2019 N
@

Yopo, shamanes y hekura:
aspectos fenomenologicos
del mundo sagrado
Yanomami

GaARCIA Maria Isabel
Eguillor

1984 -

Amazonas. El hombre y
el caucho

IBERTEGUI Ramén
1987

Los Yanomami de
Pahana Ke U

FinkKES Juan
2007

La Iglesia en Amazonas

Revista Trimestral del
VICARIATO APOSTOLICO DE

PUERTO AYACUCIHO

1979-2019
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Kayali
Cartilla de Lectura y
Escritura

VICARIATO APOSTOLICO DE
MENDEZ

s.d. i

Guia Didactica de la
Cartilla y del Cuaderno
de Trabajo

Shuara Antukua!

Suara Aarta!

GErMANI Alfredo ﬁ

1970

Mundo Shuar - La
educacion radiofénica
bicultural

Mundo Shuar, “B” n® 10

German! Alfredo -
1977 s

Una educacion Shuar
Mundo Shuar, “B” n® 15

MERINO José
1979

i

Shuara Antukta 2
Educacion de adultos

GERMANI Alfredo
1972

-

Pueblos Indigenas y
Educacién (Revista, mas
de 70 numeros)

ABYA YALA EDITORAL

1975-2019
-

Awé Ewawé romturédi
tenamra. Cartilha para
uso dos Xavantes das
margens do Rio das
Mortes

IsTiTUTO TEOLOGICO (‘\)
SALESIANO
1958

AMAZONIA SALESIANA

Primeira cartilha
Tukano

BEKsTA Casimiro
1984

Ensaios. Pedagogia
Xavante
Aprofundamento
antropolégico

GIACCARIA
Bartolomeu
1990

Romhurinhih6té Nhoré
waihu fupra
Cartilha de Leitura

LACHNITT Georg
1993

100 Kixiti (estdrias)
Tukano

Lagorio Eduardo (coord.)

1983

Auwé Romhirinihédo

Cartilha para uso dos

Xavantes das margens
do Rio das Mortes

GIACCARIA =
Bartolomeu
1959

Ritos de Passagem do
Povo Xavante. Um
estidio sistematico

LacunItT Georg
2002

Ai-uté ma Rowatsu’u
Alunos do 3° Magistério
Xavante

GARCIA NETO TRINDADE
Rosa Adélia, coord P
(UCDB)1999 <)
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EQUCAGAQ INDIGENA
€
ALFABETIZACAO

) S
(/4 d

(m.é.g........
:

OV VR

Romnhoré’wa Nori
Nhimirowatsu’u. Théiba
tém nori ma.

Historias dos Alunos
para os Jovens 1

ABzu TomosTsu Tito
(UCDB) 2009

Romnhoré’wa Nori
Nhimirowatsu’u. Ihéiba
tém nori ma.

Historias dos Alunos
para os Jovens II

ABzU TOMOSTSU Tito
(UCDB) 2009

Romnhoré’wa Nori
Nhimirowatsu’u. Ihéiba
tém nori ma.

Historias dos Alunos
para os Jovens III

ABzu TomosTsu Tito
(UCDB) 2009

Educacido indigena e
alfabetizacao

MELIA Bartolomeu
1978

Romhurinhihété Waihu’u
Na’ratadzé. Itsihoto me
ipoto watsu’u Ai’uté ma ha.
Cartilha de Alfabetizacao

LACHNITT Georg (Coord.)
UCDB) 2005 o~
=

Boé Eejiwu
Pinturas faciais Bororos

BORDIGNON ENAUREU Mario
1996

>

Adornos Clanicos de
cabeca pintados em
folhas de Broto de

Babacu

RONDON ADUGO ENAUREU H.
BORDIGNON ENAUREU 7
Mario <>
1996 -

ATSIWAMRI PREDUBDTE —
OATSCAMA TSAPAR) PREDU

ane

Lendas Bororo.
Boe eno bakaru

OcHOA CAMARGO Gongalo
BoORDIGNON ENAUREU Mario

1997

Mano. Um ritual Bororo
e uma experiéncia
didatico-pedagégica.

KANAJO Anténio - OcHoa C.
Gongalo - BORDIGNO!
ENAUREU Mario E
1997

Boe Enogiegidae Barege
Eie. Texti escolar de
Zoologia segundo a
cultura Bororo

KANAJO Antdnio -

BORDIGNON ENAUREU g
Mario <>
1988 -

Adugo Biri. Ritual
Bororo do couro da onca

BORDIGNON ENAUREU, Mario

Org.

(UCDB) 1988
Romhurinhihoto Nhoré
Waihu’ Upradzeé I
Cartilha de Leitura I

2° Edicao

SaLESIANOS MG
2004

A-uwé ma Rpwatsu’u 1

Tsawk Jeronimo
1990

Datsiwamri Prédubzé -
Datsi’ama Tsapari Prédu.
Palavras antigas Xavante -
com tratamento

TOMOPTSE DUPREDZA
Rufino (Coord). Mm
(UCDB) 2009
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DANHIPAI'WA
WA ArAMA [WATA

IWERHOMRI |
|

De Tupan a Cristo.
Jubileu de Ouro

MISSOES SALESIANAS DO
AMAZONAS 1915-1965
1965

Missa em Bororo

MiISSAO SALESIANA DE MATO

GROSSO

1984

Itsa’ Rada. Liturgia da
Santa Missa em lingua
Xavante

GIACCARIA Bartolomeu -

LACHNITT Georg m

1985

Danhipai ‘wa Wa Ai’
Ama Iwata. Povo
Xavante em Oracao

Iwenhomri. Celebracao
dos Sacramentos

LacHNITT Georg
1985

MISSAO SALESIANA DE MATO

GROSSO

1985

ite — Danhipai’wa

MISSAO SALESIANA DE MATO
GROSSO

1985

Robdzépatadzé
(Quaresma)-Danhipai’wa
Tsihoibadzé (Pascoa)
MISSAO SALESIANA DE MATO

GROSSO
<>

1985

TTSORE UBUMRO

o
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Danhipai’Wa, Ama
Rowédza ‘Ené. Gléria a
Vés, Senhor

PAEs SiLva, Miguel -
GIACCARIA
Bartolomeu

1986

Itsoré Ubumbro.

Lecionario Domingos do
Tempo Comum e Festas

MISSAO SALESIANA DE MATO

o E

1987

Pastoral Amazonica
Semana de Estudos
Missionarios — Campo

Grande

Hoimanaiuio te aima
rowahutu. Catecismo
para os Xavante. Livro

do mestre.

Via Sacra Xavante

DICASTERO PER
LE MISSIONI
1988

GIACCARIA
Bartolomeu
1988

LACHNITT Georg
1989

Cantos litiargicos
Xavante

LacHNITT Georg
1990

Culto Dominical
Xavante

LACHNITT Georg
1990
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PN MAVANTE KN OmACRO

TTBATEATA BKNODO

]

Itsoré Ubumbro
(Suplemento) Lecionario
Domingos do Tempo

Comum e Festas

Hoimanaiuio te aima
rowahutu. Catecismo
para os Xavante. Livro

do aluno

Danhipai ‘wa Wa ‘Adze.
Natal do Senhor.
Advento-Natal- Tempo

de Natal

Bakaru Maiwu: Novo
Testamento em lingua
Bororo

MISSAQ SALESIANA
DE MaTo GROSS0O
1990

GIACCARIA
Bartolomeu
1991

LAacunITT Georg
1991

OcHoa C. Gongalo
1992

<>

Dahno ‘Redzé Danhipai
‘Wa Ma. Povo Xavante
em oracao

GIACCARIA Bartolomeu
LACHNITT Georg -

1993

Itsa’ Rata Nhihédo
Missal Romano em
lingua Xavante

LACHNITT Georg
1993 O
Catequese Crismal entre

os Xavante

GIACCARIA Bartolomeu
1999

\chudra
Jesiis
Untst i

“ANTUKTARAM
ACHUARY

Seminario sobre a praxis
missionaria na regiao
“Amazonica”. Manaus

DICASTERO PER LE MISSIONI hd
1999 a
z
) -
Achuara 8
Jesiis untsiurmawai |l

Achuar chichamji
Evangelios en lengua
achuar

VICARIATO ﬁ
APOSTOLICO DE MENDEZ

1978

Los shuar y el
cristianismo

BROSEGHINNI S - PELLIZZARO S.
- GERMANI A. - BOTTASSO J. -

Borraso D. ii

1978

La Iglesia shuar.
Interrogantes y
perspectivas.

Mundo Shuar “B” n.8

Borraso D. - BOTTasso J. —

BROSEGHINI S. — i

MUNZEL M.

1978

Shuar Natsa.
Nuatnaikiatniun
anentaimta au. Algo de

problematica juvneil
matrimonial

VICARIATO APOST()l.l(‘(ﬁ

DE MENDEZ
1984

“Antiktaram Achuara”
Jinitintkaratuamu

BoLLa Luis
1988

o

Uunt Nampernum
Ritual Shuar de la
Semana Santa

VICARIATO DE MENDEZ
1990

-
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Evangelizaciéon y cultura
em el contexto de
Pastoral Amazénica
Cumbaya (Ecuador)

DICASTERO PER
LE MISSIONI ﬁ

1993

Uunt Nampernum
Ritual Shuar de la
Semana Santa

VICARIATO DE MENDEZ
1994

Imiakratin I
Nuestro Pueblo em la
vida del Pueblo de Dios.

Al JUANK
1997

=i

Imiakratin I
La iglesia
(Jesis - irGnramu)

PELLIZZARO Siro

1997 i

Imiakratin II
Inpinmatai (teologia).
Jaamrui (enfermedad)

PELLIZZARO Siro

1996 i

Imiakratin II
Sagrada Escritura.
Seminario shuar

PELLIZZARO Siro

1996 i

Imiakratin II
La palabra
(Chichamtin)

PELLIZZARO Siro

1997 :
-
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Imiakratin IIT
La vida y la muerte
Seminario Shuar.

PELLIZZARO Siro
2007

=i

Imiakratin III

Los ministerios y los
religiosos en la historia
de la iglesia. Seminario
shuar

PELLIZZARO Siro ﬁ

1998

Imiakratin IV
El Bautismo
(Akintiai — nantar)

PELLIZZARO Siro
1996

-

Imiakratin V
El Matrimonio
(Nuatnaitiai - nintar)

PELLIZZARO Siro
1996

i

Imiakratin V
Magisterio de la Iglesia —
El Matrimonio.

PELLIZZARO Siro
1999

Ayurkartin II
Iwiaaratai-Natar
La Penitencia

PELLIZZARO Siro

Ayurkartin III
Sagrada Escritura

PELLIZZARO Siro
1996

i
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Ayurkartin III
Yurimak-natar.
La Eucaristia

PELLIZZARO Siro

1996 i

Ayurkartin VII, VIII y IX
Los Caminos de Dios
Historia de la Salvacion

PELLIZZARO Siro
1997

Iidratin I

Iwianch’. Los Espiritus

PELLIZZARO Siro
1996

el

IV Etserkartin Evangelio
San Lucas, Sagrada
Escritura, seminario
shuar - “Wea Nekartan

PELLIZZARO Siro
1996 S

IV Etserkartin
Apocalipsis. Seminario
achuar Wea Nekaptai

PrLLIZZARO Siro

1996 i

Anéntrutai
(Liturgia de las
horas en shuar)

VICARIATO APOSTOLICO DE
MENDEZ

1998 i

El Nombre de Dios
cArutm?
Seminario Shuar

PELLIZZARO Siro

1998
]

TUKE
ANTINKCHAMU
MARI

ARUTAM SHUAR

Weéa - Nekaptai Suku.
Arnitam Tekemrurtai.

PELLIZZARO S.- KUNKUMAS B.
NAWECH A. - FAusTO P.

2005 *;
-

Ariatam Chikichktiti
(Dios es uno solo)
Jesusjai Irunratai n° 1

A=)
=0)
172
-
=
-
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—

VICARIATO APOSTOLICO DE
MENDEZ

2007 ﬁ

Aritam Awetidrmaji
(Dios es uno solo)
Jesusjai Irunratdai n® 2

VICARIATO APOSTOLICO DE
MENDEZ

B o

Jesus-Irinramu
Jestisjai Irunratai n® 3

VICARIATO APOSTOLICO DE

MENDEZ

2010

Jesusa-Nantari
Jesusjai Irunratdai n® 4

VICARIATO APOSTOLICO DE

MENDEZ

2008

L Iwia Ajasaip’
Jesusjai Irunratdi n® 5

VICARIATO APOSTOLICO DE

MENDEZ

1997

Tuke antinkchamu Mari
Arutam-Shuar

Jesusjai Irtinratai n® 6

VICARIATO APOSTOLICO DE
MENDEZ
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Nekaptai
(Camino de iniciacion
Cristiana)

VICARIATO APOSTOLICO
DE MENDEZ
1997 e

Aritam Nampérsatai
Mentesia, Jesus Achuar
Jesus Aintssha.

Jesusji Iranttramu

VICARIATG APOSTOLICO
DE MENDEZ ﬁ
20003

Aruatam 3. (Etsa)

PELIZZARO Siro — TSERE
Washikiat — NawecH Fausto -
EnTsakua Pedro

2002

i

Uunt Nampérnum Ritual
de Semana Santa.

VICARIATO APOSTOLICO DE

MENDEZ

20105

Nekaptai
Catecumeando

VICARIATO APOSTOLICO DE

MENDEZ

2011¢

Achuara! Antuktaram
Jintinkartuamu
(Catecismo de ninos)

MiISION DE WASAK'ENTSA
2011 |

Yamaram Chicham
Nuevo Testamento em
Shuar

VICARIATO APOSTOLICO DE

MENDEZ
2012 ="

WAIMIATA
Sk Sz
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Anentruatai

VICARIATO APOSTOLICO DE
MENDEZ
201610

Waimiatai (Ritual
Shuar). Wea - Nekaptai

VICARIATO APOSTOLICO DE

MENDEZ
-

2018
Aourihuanpisu pita
Fiesta del Bautismo

Hna. Garcia Dolore Maria
Dolorosa C.M.S.C.J.

2000
il

Narin Najankur.
Jesusan Yurumke
Yurimak Yuka (Ritual)

VICARIATO DE YURIMAGUAS. SAN
LORENZO

2002 l@.

Cantoral Bilingiie
Shawi - Castellano

PARROQUIA SAN LORENZO
VICARIATO DE YURIMAGUAS

2006
il

Achuara. Jesius
untsiurmawai
Yamaran Chicham,
achuar chichamji
Nuevo Testamento em
lengua achuar &
EDITORIAL SALESIANA

2009

Jesiis yuka
(Los sacramentos)

BoLLA Luis
20152

il
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A. Encontro Salesiano Pan-Amazonico de Manaus.

1-4 novembro de 2018

1. PARTICIPANTES

INSPETORIAS DOS SALESIANOS

Inspetoria de Manaus (BMA)
01. Pe. Jefferson Luis dos Santos ( Insp.)
02. Pe. Reginaldo Lima Cordeiro
03. Pe. Justino Sarmento Rezende
04. Pe. José Reginaldo Oliveira
05. Pe. Ubaldino

06. Pe. Antonio da Cunha

07. Pe. Washington Luis

08. Pe. Roberto Cappelletti

09. Pe. Gerardo Zarate

10. Ir. Jomar Castillo

11. Pe. Slawomir

12. Pe. Isley Queiroz

13. José Mario Pereira

14. Marciano Moreira

15. Andre

16. Graziela

17. Adelson Campos

18. Alison (Jovem indigena)

19. Raydison (Jovem indigena)
20. Alexandra (Jovem indigena)

Inspet. do Mato Grosso (BCG)
21. Pe.Wagner Luis Galvao

22. Pe. Georg Lachnitt

23. Pe. Bartolomeu Giaccaria

24. Pe. Aquilino Tsere’ubu’s Tsi'rui‘a
25. Diac. José Alves de Oliveira

26. Pe. José Marcos de Oliveira

27. Pe.Andelson D. Oliveira

28. Diac. Vanderson de Souza Gomes
29. Ir. Mirio Bordignon

30. Ir. Nelcina Alves de Souza hma
31. Ir. Cleide Pallo Janeiro hma

32. Ir. Antonia Brioschi hma

33. Ir. Ursula Costa Guimaraes hma
34. Ir. Joana Aparecida Ortiz

35. Ir. Martha Genoveva J. Andino
36. Ir. Carmen Falla

37. Divino Tserewahu Tsereptsé

38. Sr. José Mario Kugarubo (Bororo)
39. Sra. Eva Maria Luiz Ferreira

Inspetoria de Sao Paulo (BSP)
40. Pe. Tiago Eliomar Morais

Inspetoria do Equador(ECU)
41. Guido Etsaa

42. Marcelino Chumpi

43. José Juncosa

44. Pe. Juan Bottasso,

45, Ir. Consuelo Chiriboga - hma

46. Pe. Agustinus Togo

47. Pe. Juan José Huinisaca

48. Pe. Angel Lazo
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Inspetoria do Peru (PER)
49. Pe. Martin Quijano

50. Pe. Diego Clavijo

51. Pe. Joset Kamza

52. Pe. Fidelius Marie Freud

53. Diac. Puanch Mukuin

54. Diac. Yuran Saan

Inspetoria da Venezuela (VEN)
55. Dom José Angcl Divasson

56. Pe. Manuel Neto Vieira Coelho
57. Pe. Nelson Briceno Contreras

Inspetoria do Paraguai (PAR)
58. Pe. José Daniel Martinez
59. Ir. Blanca Ruiz Diaz hma

Roma — SDB — Sede Central

60. Pe. Guillermo Basanes (RMG)
Conselheiro para as Missoes

61. Pe. Martin Lasarte (RMG)

62. Pe. Georg Menamparampil (RMG)

63. Pe. Amaglo Samuel (UPS)

64. Pe. Jacob Kalavanal (comunicacdo)

INSPETORIAS
DAS SALESIANAS

Inspet. Laura Vicuiia Manaus
65. Ir. Carmelita (Inspetora)

66. Ir. Monica Hivana

67.1r. Magda

68. Ir. Leonéia

69. Ir. Rosalva

Participantes ao encontro Panamazénico Salesiano, Manaus 01-04/11/2018.
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70. Ir. Evanete

71. Ir. Janete
72.Ir. Vera Regina
73. Ir. Vanusa

74. Ir. Ana Clébia
75. Ir. Mauraluce
76. Ir. Soraya

77. Ir.Célia

78. Ir. Orminda

Inspet. Santa Teresinha — Manaus
79. Ir. Madalena Scaramussa (Inspetora)
80. Ir. Fermina Lopez

81. Ir. Mariluce Mesquita

82. Ir. Carmen Silva

83. Ir. Adeilza Souza

84. Ir. Maria dos Anjos

85. Ir. Rute Moreira

\MAZONIA SALE

86. Ir. Terezinha de Jesus
87. Ir. Cristina Freire

88. Ir Martha Aparecida
89. Gilsa Cardoso

90. Jocilaria Lana

91. Adenilza Lopez

92. Marinete Campos
93. Josilene Azevedo

94. lanka Araujo

Roma — Casa Geral
95, Ir. Alaide Deretti
96. Ir. Maike Loes

Outras Inspetorias

97. Ir. Gloria Elena Garcia (Colombia)
98. Ir. Rosario Lourdes (Bolivia)

99. Ir. Eliana Velapatino (Peru)




Anexos

Primeiro Dia (01/11)
2. PALAVRAS DE BOAS-VINDAS

% Pe. Jefferson Luis Santos', sdb

Ao anunciar o Sinodo para a Amazonia, o Papa Francisco definiu seu
objetivo: “Identificar novos caminhos para a evangeliza¢do daquela porcao do
Povo de Deus, especialmente dos indigenas, frequentemente esquecidos e sem
perspectivas de um futuro sereno, também por causa da crise da Floresta Ama-
zonica, pulmao de capital importancia para nosso planeta”

Diante deste antincio, que traz muita alegria e esperanca para a igreja na
América Latina e Pan-Amazonia, queremos preparar-nos também para viver este
Sinodo com toda a Igreja, como Familia Salesiana, Povo de Deus. Muito se tem
refletido e escutado os povos da Pan-Amazonia a partir dos gestos do Papa Fran-
cisco desde a convocagao deste sinodo, do seu encontro com os povos indigenas
em janeiro deste ano, para escutar suas vozes e ajudar em suas organizagoes; levar
as problemiticas indigenas a organismos internacionais de apoio e defesa de seus
direitos; contribuir para o protagonismo dos povos indigenas nos espagos de
incidéncia e luta; conectar-se com experiéncias para além da propria instituigao
ou geografia; fortalecer, valorizar e defender iniciativas conectadas com o Bem
Viver; conhecer e divulgar a Carta Enciclica Laudato Si’; retomar a espiritualidade
ecoldgica em conexao com as realidades socioambientais tanto urbanas como
nativas. Na certeza de que, no vigor da Espirito, o Sinodo para a Amazonia ja estd
gerando frutos de comunhao e escuta comunitdria, procuremos discernir novos
caminhos para a evangelizacao em contexto amazonico, somando forgas com o
jeito de ser sdb-fma, com os elementos fundamentais do nosso carisma e com
um grande respeito pelo bem viver dos povos que habitam essa regiao ha séculos.

Sintam-se em casa, neste ambiente preparado com muito carinho para ser
o espaco da contemplagao das maravilhas de Deus, e também do encontro com
irmaos e irmas que comungam da mesma paixao pelo Reino, pelo povo mais
esquecido e abandonado de nossas nagoes, verdadeiro rosto de Cristo encar-
nado nas diversas culturas. A alegria de caminharmos lado a lado nesta missao
sonhada por nosso pai Dom Bosco nos sustente na superagao dos desafios que

" Inspetor da Inspetoria salesiana Missiondria da Amazonia.
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se apresentem e nos anime sempre mais a presenga de Maria Auxiliadora mae e
mestra de uma igreja em saida. Bom trabalho!

Os Salesianos estao presentes neste territério hd 103 anos. No dia 05 de
dezembro festejaremos 60 anos de Fundacao da Inspetoria Sao Domingos Savio,
isto para dizer que a missao da Familia Salesiana na Amazdnia possui uma
historia cheia de acertos, limites e sonhos. E é com essa liberdade, de quem faz
parte deste vasto territorio, que recebo cada um de vocés e ouso dirigir estas
breves palavras.

Buscai o Reino de Deus e sua justi¢a (Mt 6,33), a busca por construir o
Reino de Deus foi, e continua sendo, a chama de que alimenta o ardor mis-
sionario da Igreja. De fato, ela se compreende com uma institui¢ao que existe
para evangelizar (EN, 14). Esta missdo, recebida do seu Senhor — Ide, batizem,
fagam discipulos (Mt 28,19), a faz chegar aos confins da terra (At 1,8). Entre-
tanto, sua pratica missiondria ao longo da historia, infelizmente, em muitos
momentos ficou marcada por posturas que ndo espelharam o nucleo essencial
do evangelho. A busca pela construcao do Reino de Deus e sua Justica, em tantos
momentos se confundiram com as estruturas sécio-politicas de dominagao e,
em alguns casos, com graves prejuizos ao mandamento maximo de Jesus - Este
mandamento eu vos deixo, amem-se! (Jo 13,34). Hoje, a luz dos acontecimentos
da historia, precisamos debrugar-nos sobre estes fatos para avaliar nossa agao
como Igreja na Pan-Amazoénia e para continuar sonhando o futuro. Aqui aceno
trés aspectos que acredito serem importantes para a reflexio que faremos ao
longo destes dias.

1. Rever a historia

A historia da Evangelizagao na América Latina ¢ marcada pelo dilema
‘cruz e espada’, de tal sorte que ¢ impossivel, para um homem de fé, ler as pagi-
nas da obra A Heresia dos Indios de Ronaldo Vainhas, ou La destruicién de las
Indias, do Frei Bartolomé de Las Casas e ndo sentir uma natural necessidade de
peniténcia. Sim, pois as violéncias cometidas por cristios do novo continente
ligam-se ao hoje de nossa histéria de uma forma muito atuante. Se acreditamos
haver uma “solidariedade na graca”, existe do mesmo modo uma corresponsa-
bilidade no mal. E nao precisamos abragar todas as criticas de Eduardo Galeano
em “As veias abertas da América Latina”, ou de Darci Ribeiro para entender
isso. Nos basta recorrer a fidelidade das letras do Evangelho, como fez o Papa
Francisco durante sua viagem ao México em fevereiro de 2016. Bem verdade
que a historia da coloniza¢ao conheceu também exemplos de amor cristao.
Entre eles recordamos Frei Bartolomé de Las Casas, e Sao José de Anchieta,
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intrépidos defensores dos povos indigenas, €1 Stroedo .02 ovens nos
fizeram de suas vidas um hino de contestagao interpelam e desafiam.
ao dominio colonial. Deixara-nos exemplos
edificantes de inculturacao, dedicagao a causa
dos mais frageis. Sofreram perseguicoes e difa-
magoes, sem desanimar. Quanto o documento
sinodal nos apresente a dimensao profética,
parece-me acenar a necessidade que temos de
retonar a estas figuras para nos perguntar sobre
o presente — Onde tem ficado o profetismo de
nossa agao? O que temos dito sobre o massacre
continuo a que estao expostos os indigenas na
beira das rodovias, ou encurralados em territo-
rios minimos? Nos toca a continua exploragao
e destrui¢ao da Amazénia? Em quais organis-
mos de defesa dos povos indigenas e da ecologia
marcarnos presencas

2. Revisitar a presenca salesiana
no continente latino americano

A Igreja esta presente no novo continente desde os seus inicios. A Con-
gregacao Salesiana também veio, séculos mais tarde, para dar sua parcela de
contribui¢ao. Chegamos na América nas tltimas décadas do século XIX na
primeira expedicao missiondria desta empreitada. Certamente a histéria nos
fard reconhecer que nem sempre fizemos as melhores escolhas, mas também nos
ajudard a purificar e aperfeicoar o servico que prestamos ainda hoje aos indi-
genas, destinatdrios e participantes de nossa missao. E preciso recordar a nossa
participa¢do nos movimentos campesinos apds o Vaticano II.

O ressurgimento do indigenismo e da defesa ecologica na América Latina
teve uma importante participagao da Igreja Catolica. “ Nas zonas rurais na Guate-
mala, na Bolivia, na Colombia, no Equador e no México, o clero catdlico desenvolveu
discursos que revalorizam as linguas e culturas autéctones’, criaram estratégias
pastorais favoraveis a “organizagao social das populagoes indigenas”. Recordamos
aqui de modo particular a figura dos bispos Lednidas Proafio e Samuel Ruiz. Como
esquecer a fabulosa mensagem e testemunho de Sao Oscar Romero, recentemente
canonizado. Nele a luta, até a oferta da vida, tornou-se mais que um discurso,
tornou-se semente de esperanga para todos os continentes. No Brasil, a criagao
do Conselho Indigenista Missiondrio, o CIMI, do qual participaram valorosos
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Salesianos, a fomentagao das CEB’s, formam importantes espagos de organizacao
popular. Como nao existe profecia sem consequéncias, aqui também tantos der-
ramaram o sangue. Como nao lembrar o Salesiano Padre Rodolfo Lunkenbein, e
Dérothy Stang e tantos outros inumerdveis martires da causa dos pobres. Como
revisitar essa memdoria para sarar as feridas e levantar animo abatido? Como revisitar
nossa relagao com os militares e com o estado? O que estas aliangas nos dizem? Que
resquicios destas relagoes ficaram em nosso modo de lidar com os mais necessitados?

3. O Reino a Construir

Os indigenas migraram por todo o continente fugindo da colonizagao. Frei
Bartolomé denunciou o paraiso destruido, a Campanha da Fraternidade aqui no
Brasil refletiu em 2002 sobre — A busca da terra sem males. O Salesiano Padre
Alcionilio Briizzi, relatou as crengas e lendas de Uaupés, Padre Casimiro Beksta
traduziu as importantes obras de Theodor Koch-Griinberg, hoje buscamos o
“bem viver”. Entre a utopia sem males e a triste constatagdao dos imensos males
nesta terra praticados, o que nos resta? A resposta nao ¢ simples e nem fécil, mas
certamente ela nao pode prescindir da esperanga crista. Acredito que este Sinodo
€ para nds uma preciosa oportunidade de aprofundarmos o nosso compromisso
com a Inculturagao do Evangelho, com a defesa da ecologia e dos mais pobres
—dos jovens, das criangas e adolescentes, sem esquecer de todos os demais. Toda-
via, 1550 sO serd possivel quando houver espaco para a acolhida do outro na sua
lingua, na expressao dos seus codigos culturais e no seu universo simbaélico. Sem
isso teremos indubitavelmente ou didlogo ou destrui¢ao de um polo da alteridade.

E a guisa de conclusio, fago presente que este encontro realiza-se num
momento providencial. Acabamos de celebrar o sinodo dos jovens sobre o tema
do acompanhamento e discernimento vocacional. Na esteira do sinodo o Rei-
tor-Mor langou-nos o convite a preparacao ao CG28 com o tema — O perfil do
Salesiano de hoje para os jovens de hoje. E para completar a triade, o sinodo para
a Amazonia — novos caminhos para a Igreja e para uma ecologia integral. Os
jovens, os Salesianos, os Salesianos na Pan-Amazdnia. Esta ¢ uma oportunidade
privilegiada para que nos debrucemos sobre a nossa identidade missao, sobre a
situagao geopolitica deste vasto territério em que atuamos para uma vez mais
colaborarmos com a Igreja Universal. O tema escolhido para este encontro é — O
sinodo nos interpela? Se nos interpela, que exigéncia nos faz? Que provocacoes
nos propoe? O que lhe diremos em resposta? Desejo que estes dias sejam proficuos
¢ nos ajudem a encontrar caminhos para uma evangelizacdo na América Latina
com rosto salesiano e que ajudem os nossos povos a encontrarem a vida plena
do Reino proposto por Jesus.
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Segundo Dia (02/11)

3. TRABALHO EM GRUPOS:
OS SALESIANOS E AMAZONIA

75
Depois da palestra do P. Juan Bottasso: “A contribuigao dos Salesianos na Amazo-
nia”; a assembléia foi dividida em 6 grupos (6 rios) para responder a seguinte pergunta:

O que nos ensina a historia para os dias atuais?

Grupo 1: RIO NEGRO

* Que homens e mulheres, apaixonados por Deus, deram suas vidas em prol
do Reino.

* Superagao do medo, dos desafios, do cansago fisico/emocional.

* Qusadia em anunciar a Boa Nova, nao ficando presos aos métodos de
evangelizacao.

* Busca por responder as necessidades reais do seu tempo, por meio do
didlogo e da escuta.

* Criatividade ¢ capacidade de adaptagao dos missionarios.

* Exageros por parte de missiondrios no processo evangelizador (quanto a
concepgao teologica, antropologica, filosofica).

* Superagao da visao de que hd a cultura superior e a inferior; a que s6 tem
a oferecer e a que so tem a receber.

* Superacao de um projeto pessoal para um coletivo; de um personalista
para um projeto realizado com processos, comunitdrio.

* Conhecendo a histdria, nao repetir os mesmos erros. Dai a importancia da
convivéncia e da partilha para construir juntos o caminho.

* Necessidade de trabalhar em conjunto com grupos diversos, movimentos,
congregacoes.

* Compreensdo do processo historico/politico/social/eclesial de cada periodo.

* Importancia dos registros, memorias do povo.

* Superacao da grande concentracao em alguns missiondrios. Autoreferen-
ciamento.

* A certeza de que nossa missao deve ser caracterizada pelo que “somos” e
nao pelo que “fazemos™

* Entrar dentro da cultura, estar ali presente, abrir mao de muitos valores,
esquemas, estruturas pessoais.
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Amor, cuidado, atengao com a natureza em sua totalidade.

Com o testemunho dos missiondrios, aumentar a certeza que podemos dar
muito mais do que damos hoje.

Continuidade dos trabalhos na realidade atual em que os povos estao inseridos.
Necessidade dos missiondrios aprenderem os costumes e as linguas dos
povos com quem convivem.

Importancia do didlogo inter-religioso entre as culturas.

Rever os projetos pastorais a partir da espiritualidade, da pedagogia, das
tradicoes de cada povo.

Grupo 2: RIO SOLIMOES

Uma nova compreensdo para a pratica missiondria.

Os missiondrios fizeram uma evangelizagao segundo a partir de uma teolo-
gia do seu tempo. Hoje em um novo contexto historico, nao se pode mais
repetir uma pratica antiga, o mundo nos cobra.

A coragem que os primeiros tinham para superar as dificuldades como
transporte, solidao, espirito de sacrificio... que deu abundantes frutos.

E pedido que os missiondrios sejam presenga no meio da comunidade
indigena. Testemunhar o carisma na vida do povo.

Os missiondrios de ontem deixaram valores € nos o que vamos deixar?
Os missiondrios de ontem nao s6 cuidaram de almas mas educaram, cui-
daram da saude e promog¢ao humana.

A histéria nos ensina a esvaziar-nos para sermos generosos, entregues a missao.
O testemunho dos missiondrios ¢ muito forte ainda hoje.

A paixdo missiondria nos ajuda a superar o sacrificio, a pobreza, conhecer
a cultura do povo, sentir alegria de anunciar Jesus Cristo porque Ele é o
centro da missao.

Conhecer a realidade de um mundo que muda rapidamente.

Para dar novas respostas, repensar caminhos novos.

E estimulo para que os jovens nao se deixem instrumentalizar.

Qual o fruto do nosso trabalho?

Repensar um novo tipo de formagao para o clero ¢ as vocagoes autoctones.
A educagao trouxe autonomia para ser porta voz das comunidades.

A semente langada no passado deu frutos ao protagonismo indigena.

Ser presenga sensivel frente as dificuldades, entender a espiritualidade do
mundo dos povos com os quais convivemos, demonstrando que estamos
com eles por amor.

Os Salesianos (as) tém como desafio sensibilizar ¢ envolver os universitarios
a se engajar nas paroquias.
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Responder ao desafio dos indigenas urbanos.
Nao impor nossas ideias, compartilhar a vida e missao.
Gritar o Evangelho com a vida é o caminho.

* A presenca missiondria é importante, partilhando vida e valores reciprocos.

Grupo 3: RIO MADEIRA

* Um elemento importante € a realidade dos povos indigenas. Valorizar o
conhecimento dos povos indigenas.

* Trabalho em rede, nao podemos trabalhar isolados, mas realizar uma
pastoral de conjunto.

* Como conhecemos onde estd Deus entre os indigenas? A imensa maioria
dos missionarios necessitam fazer um aprofundamento.

* Desatio presente: o aprendimento da lingua local para poder entrar mais
profundamente na realidade ¢ esséncia da cultura.

e Tem muitas obras dos Xavantes ¢ Bororos que foram criadas, todavia nao se
aprofundou uma espiritualidade dos mesmos; teve um avango, mas parou.

e Existem ministérios entre os indigenas, todavia ficamos presos ao pensa-
mento romano dos ministérios da igreja. As liderancas espirituais indigenas
sao por natureza verdadeiros ministros de sua cultura.

* Em relagdo aos jovens indigenas, sao um desafio atual. Pensar em meca-
nismos, propostas no sentido de respeitar a cultura e a historia. Ajuda-los
a conhecerem sua histdria, valorizar seus ritos, cultura. Tem elementos na
cultura branca que mais atrapalham do que contribuem na educagao dos
jovens.

* Ajudar os jovens a aceitarem sua cultura e ndo terem vergonha de suas
origens. A pressao social contribui para a perda do sentido do sagrado.

¢ Como missiondrios devemos ter presente o sentido de ver e aprender com
os povos indigenas. Antes de querer apenas ensinar devemos cultivar o
espirito de escuta e aprendizado.

* Como Congregacio devemos pensar sobre a formagdo dos jovens indigenas,
pois o periodo de formagio ¢ muito longo ¢ contribui para o distancia-
mento de suas raizes.

« Como vivenciamos nossa fé em meio aos povos indigenas, como anunciar
nosso carisma. Nosso cristianismo estd vivendo um tradicionalismo. E
necessario deixar-nos viver pela agao do Espirito. Favorecer o discernimento
sobre o que devemos fazer junto do povo.

¢ As missoes deixaram em alguns momentos uma grande dependéncia junto
as comunidades indigenas, culpa de um certo modo de pensar do passado:
“Se 0 missiondrio estd ai, porque me preocupar?”
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AMAZONIA SALESIANA

Muitos Salesianos foram paternalistas, deixando uma caréncia na formagao
politica do povo. Todavia, a politica as vezes mais divide do que agrega, é
necessario um acompanhamento do povo sem tirar sua autonomia.

A formacao é algo que merece uma constante aten¢do, nao apenas teori-
camente, mas na prdtica. Preparar e acompanhar bem os missiondrios e
missiondrias que sao enviados em terras de missao. Proporcionar aos jovens
experiéncias em terra de Missdo.

Algumas comunidades indigenas tém por natureza uma maior profundi-
dade espiritual do que muitos religiosos.

Os missionarios sao importantes na nossa historia. Nossos pais ajudaram
na constru¢do da Missdo. Antigamente ndo existia tanta tecnologia como
hoje existe. Isso atrapalha muito na vida dos jovens, causa conflitos e o
afastamento da cultura. Muitos jovens terminam o Ensino Médio e ficam
na comunidade, acabam nao fazendo nada. Na Missao aprendi a falar
portugués, escrever o nome, conhecer a politica do homem branco. Falta
a nos, povo Yanomami, padres e religiosas autoctones.

Grupo 4: RIO UAUPES

* A histéria precisa estar viva nas nossas mentes, pois nos ajuda a reaprender

com o seu movimento. Ela é dinamica e nao estatica.

A historia da um importante direcionamento na condugido do trabalho
missiondrio.

E fundamental que o contexto historico esteja presente todos os dias no
nosso trabalho. A meméria dé consisténcia e credibilidade no porqué das
coisas e ajuda a abrir as perspectivas para o presente e para o futuro.

A historia nos ensina que precisamos conhecer a historia dos povos ama-
zOnidas para nos envolvermos nela e com ela.

A histdria ¢ um conjunto de conhecimentos tradicionais e cientificos do
passado que fortalece o presente.

A formacao do missiondrio é fundamental para uma melhor inculturacao
em Mmeio ao povo.

A formagao das liderangas para um maior envolvimento e valorizacao dos
autoctones no processo de inculturagao em ato.

A evangelizagdao deve comegar pela acolhida e o conhecimento da pessoa
como tal. Consequentemente, segue a proposta do evangelho e o encontro
com a Pessoa de Jesus.

Ter atenc¢ao as mudangas que a propria historia vai sinalizando de modo a
corrigir o que ndo foi bom, o que nao trouxe beneficios para o crescimento
das pessoas.
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* Ter sempre muita fé e muita esperanga para ousar e ir adiante.

* Alimentar hoje em nos, a doacio, o espirito de sacrificio, a audacia mis-
siondria dos que vieram antes de nos, para que possamos ser significativos
na vida das pessoas pelas quais estamos lutando; fazer com e por amor a
causa; acreditar nela.

* Retomar e valorizar o trabalho em conjunto, em parceria, como Familia
Salesiana, como Igreja, com aqueles que abragam esta causa.

Grupo 5: RIO TAPAJOS

* Paixdo por Jesus Cristo ¢ pelo o seu Reino. Os primeiros missionarios
trabalharam com ardor apostélico ao ponto de nao existir analfabetos no
Rio Negro.

* A histéria nos ensina a aprender caminhos e a corrigir processos junto ao povo.

* Com toda entrega ¢ generosidade; ver as luzes e as sombras.

* Houve transformagoes e fomos capazes de acompanhar as mudancas. Capa-
cidade de dialogar com os antropélogos, politicos, institui¢oes de forma
critica; capacidade de lidar com as mudangas para o desenvolvimento dos
povos. Trabalho em rede em prol da comunidade apostélica.

* A importancia de trabalharmos juntos: SBD, FMA, leigos (as) em prol da
missao.

* Irao encontro das periferias, a presen¢a das Irmas no meio urbano, coma
proximidade do povo, surgindo o crescimento das vocagoes.

* Questionamento: Tinhamos no passado uma atitude de inferiorizarao da
cultura indigena.

* Precisamos ter em vista que é importante evangelizar ajuda-los a fazer
experiéncia com Jesus Cristo.

* Precisamos nos conscientizar do passado que se preocupou com a coloni-
zagdo e com isto nao evangelizou. Por esta razdo precisamos estar abertos
ao didlogo intercultural e evangelizar. Precisamos conhecer o passado para
nao repetir os erros do mesmo. Somos filhos (as) de Dom Bosco.

* O protagonismo nao estd em mim que sou evangelizador, mas nos povos
Indigenas e ribeirinhos, na Pastoral Indigena. Discernir o que ha de evangeli-
zagao e aproveitar para a evangelizacao, o nosso modo de viver que contagie.

 Faz-se necessdrio se re-escutar a historia, a cultura para valoriza-la.

* A mentalidade dos primeiros missionarios que desvalorizava a cultura
dos Indigenas. Alguns missiondrios ainda precisam se inculturar. Algumas
praticas sao desencarnadas da realidade.

* A cultura nao pode viver sem Deus. Os missiondrios nos valorizaram, nos ensi-
naram a ler, a escrever, a falar e também a nossos filhos. Nos ensinaram a ser.
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A cultura é importante, porém ¢ importante a inculturacao da espiritualidade.
A cultura deve estar vinculada a religido. Na medida em que se conhece o
evangelho vao mudando as atitudes.

Grupo 6: RIO AMAZONAS

Um bom nimero de SDB e FMA entregaram suas vidas, ¢ indiscutivel.

A grande contribui¢ao na educagao, a preparagao de professores e profis-
sionais que continuam o desenvolvimento do protagonismo. O trabalho
nos internatos para a formagio e educagao, mas ainda é necessario estudar
o assunto dos diplomas. Alguns esquecem da sua cultura.

Detesa do territério com a criagao de organizagoes, mas falta uma formagao
politica que os faga donos do seu futuro e do seu povo.

Os Salesianos e as FMA preservaram o povo, a raca (Bororos, Xavantes), a
cultura como fato muito importante, destaca-se o trabalho do Pe. Rodolfo.
Trabalharam em pesquisa, especialmente na conservacao de idiomas.

O desafio ¢ ser como Jesus, estar com as pessoas que vieram, proclamando a
justica, a verdade, fraternidade, paz, respeito, vida, promovendo a educagao,
a satde, ... relacionamento verbal, relacionamento religioso, relacionamento
alteridade (bondade salesiana que muda os coragoes).

Valorizar a cultura indigena que enfatiza o viver e nio o fazer.

Inculturar a liturgia, levando em conta sua visao de mundo e sua
religiosidade.

Devemos aprender juntos, o uso da tecnologia, o desafio para as pessoas
neste campo é também o nosso desafio.

Promover sua cultura que se deve valorizar e cultivar também na cidade,
ensinar que eles tém sua originalidade, sua riqueza que nao podem ser
esquecidas.

Tem faltado o trabalho com as mulheres, valorizando sua figura e seu papel
fundamental entre os povos.

Diante de jovens que nao querem cultivar sua propria cultura, deve-se lhes
ajudar a assmir a sua cultura de forma aberta a cultura do mundo.

Estar atentos ao testemunho e a vocagao para a Vida Religiosa. Ha um
choque de diferentes culturas. £ importante fazer uma releitura entre os
missiondrios de como eles se apresentam, de como cles pensam, ha muitos
jovens que comeg¢aram o caminho da Vida Religiosa, mas se tem retirado.
A inculturagao deve ser sempre uma questao pendente, porque encon-
tram-se¢ rupturas.
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Segundo Dia (02/11)

4. TRABALHO EM GRUPOS:
A SITUACAO DA AMAZONIA.

—

ﬁ— Apds a conferéncia do Sr. José Juncosa: “Contextos, Interculturalidade e Situ-
acdo da Juventude’; a assembléia foi dividida em 6 grupos (6 rios) para responder
as perguntas:

1) Da realidade apresentada, que elementos parecem mais
urgentes?

2) Que aspectos da situacao dos jovens de hoje parecem mais
desafiadores?

Grupo 1: RIO NEGRO

1. * Denunciar profeticamente o modelo de desenvolvimento economico
atual (agronegocio, mineradoras, exploragao de madeiras, construgao
de usinas hidrelétricas) que agride e destroi a “Casa Comum’.

¢ Criar estruturas de formagao diferenciada para os jovens que desejam
ingressar nas instituicoes religiosas.

¢ Possibilitar os ministérios ordenados (diaconato) e dar as devidas
condig¢oes para o pleno exercicio dos mesmos na missao.

* Formar liderancas para inser¢do nos interesses de politicas publicas
sociais e do Meio Ambiente.

2. * Lutar pelo reconhecimento e pela valorizagao dos costumes, da lin-
gua, da identidade cultural junto as comunidades indigenas e nao
indigenas.

* Formar jovens, agentes de transformacgao, para que sejam protago-
nistas do processo de educagao/evangelizagao.

* Atuar junto ao CIMI (Conselho Indigenista Missionario) no processo
de formagdo de missiondrios, apoiando as populagoes indigenas na
busca pelos seus direitos.

* Acompanhar, motivar os indigenas em sua entrada e permaneéncia
nas universidades, uma vez que estao mais propensos aos riscos que
sdo proprios desse novo ambiente em que estao inseridos.
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GRUPO 2: RIO SOLIMOES

GRUPO
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Aproximagao da realidade para compreender os temas que dizem
respeito ao bem comum.

Formagao da consciéncia critica para as grandes e pequenas causas.
Acompanhar os animadores com os quais trabalhamos nas varias
pastorais.

Gastar mais tempo para assessorar as liderangas, quanto a fé, satude,
educacao, politica, sendo presenca propositiva.

E urgente anunciar Jesus Cristo, estando ao lado dos mais pobres.
Como SDB e FMA envolver os ex-alunos (as) nas causas em favor
dos direitos.

Propiciar sélida formagao para os leigos.

Itinerancia SDB e FMA para acompanhamento das comunidades dos
rios onde ¢é possivel.

Trabalhar em rede, equipe.

Empoderar as liderangas e jovens de suas responsabilidades para
enfrentar os desafios futuros.

Acompanhamento dos jovens universitarios na cidade.

Envolver os jovens nas organizagdes comunitdrias que ja existem para
o fortalecimento e defesa de seu protagonismo.

Prevenir e conscientizar para o perigo do dlcool e da droga.

3: RIO MADEIRA

O fortalecimento das culturas. Cuidado com a identidade dos povos
para que a mesma nao se perca.

Os desafios da tecnologia tanto no meio indigena como no urbano.
Perca da comunicagao entre a familia.

O missiondrio ndo conhece suficientemente a conjuntura econoémica
politico social sobre a regiao.

Incentivar o trabalho em redes.

Como Igreja, promover o encontro entre culturas.

Necessidade de trabalho junto aos indigenas urbanos.

Com a caréncia de pessoal ter prioridades mais claras.

Nosso papel como educadores. Muitos jovens terminam os estudos
¢ voltam para a aldeia ndo tendo perspectiva.

Conhecer com competéncia um pouco mais a situagao juvenil amazo-
nica. Qual é sua relacao com a Igreja? Querem conhecer sua cultura?
Suas aspiragoes?
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* Muitos jovens vém para a cidade estudar e ficam a mercé de situagoes
de exploracoes.

* Mudanca de mentalidade, conversao pastoral.

e Continuidade do projeto educativo das aldeias na cidade.

* Universitdrios formados para que? Conscientizar os jovens sobre a
necessidade de ajudar seu povo.

* Uma voz profética na cidade para favorecer a cultura de onde os
jovens sairam, para nao perderem sua identidade.

* Conscientizacdo educativa sobre o bem da casa comum, cuidado
com o meio ambiente.

e Com a vinda dos internatos se perdeu alguns elementos culturais.
Todavia, ainda se preservou muitos elementos dos povos. Os mais
jovens nem sempre sao bem aceitos pelos mais velhos, suas propostas
e ideias devem ser valorizadas e discutidas entre os mais velhos.

¢ Valorizagdo da autoestima sobre a cultura dos jovens.

* Estilo de selegao para o estudo que pode marginalizar alguns jovens.

* Necessidade de uma maior dedicagao dos Salesianos para as prioridades
mais urgentes que sao os jovens, nao prendendo se a estruturas fisicas.

GRUPO 4: RIO WAUPES

1. ®» Conhecer melhor a realidade socio-politica-cultural ¢ educacional
que nos envolve.

* E urgente inteirar-nos da real cojuntura, como expressio concreta de
uma conversao pastoral para uma mudanca de mentalidade.

* Preparar-nos significativamente, Familia Salesiana, Liderancas, Agen-
tes de Pastoral para, junto com os Indigenas e outras parcerias, enfren-
tarmos as mudangas conjunturais ¢ suas forgas contrarias.

2. » O distanciamento dos adultos da realidade concreta das juventudes.
* O protagonismo dos jovens na sua formagao.
* Envolver e capacitar as Familias e os Jovens, com projetos propositivos
que levem a educacdo para os valores.

GRUPO 5: RIO TAPAJOS

I. * Criar oportunidades para que os jovens descubram valores.

* Como formar os jovens com valores evangélicos; apresentando estra-
tégias novas para manter os jovens nos valores.

* Trabalhar em grupos a formagao dos jovens. Suscitar o voluntariado.

* Estar com os jovens para acompanhd-los.
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2. * Trabalhar o protagonismo da mulher.
* Nao perspectiva de trabalho para a juventude.
» Had falta de oportunidade para continuar os estudos; situacoes com-

plexas da realidade chegam nas comunidades indigenas; estrutura
familiar que influéncia a vida do jovem.

GRUPO 6: RIO AMAZONAS
1. « TRABALHO EM REDE: E positiva a contribuicao da Igreja em varios

aspectos, o trabalho em prol do meio ambiente e o trabalho em rede
com outras congregacoes e organizacoes (civis e pablicas) com o
objetivo de influenciar as politicas publicas. Lutar pelo respeito dos
territérios indigenas e pela prote¢ao da natureza.

* IDENTIDADE: Cuidar da identidade dos povos indigenas nas grandes

cidades, onde eles se tornam invisiveis. Como os jovens educados na
cultura de seu povo sdo ajudados? Eles retornam para sua aldeia?

* JOVENS: Os jovens sao a porcentagem importante do nosso povo e

nao temos uma analise da realidade da juventude amazdnica. Como
encontrar um caminho para as propostas de maneira mais cuidadosa
na educagao em interculturalidade? Ha muito que se contribuir
nos sistemas de educagao; nossas universidades devem liderar uma
proposta educacional que forme lideres com propostas no ambito
da gestao publica.

Devemos ter em mente que este sinodo é para todas as realidades
juvenis das diferentes partes do mundo.

A INFLUENCIA DO CONSUMISMO: é por isso que ¢ importante
cuidar os lideres da juventude.

As universidades oferecem programas que nao funcionam em dreas
indigenas, isso ¢ uma preocupagao para a educagdo intercultural.
Os trabalhos salesianos devem influenciar na formagao dos jovens.
Torna-se necessdrio ajudar os jovens a deixarem de ser invisiveis para
se tornarem voz dos jovens para que seja ouvida. Os missiondrios
devem falar as linguas indigenas, para traduzir nao so as palavras, mas
também os sinais ¢ os simbolos. O missiondrio deve compartilhar
valores com a sua vida, experiéncias de trabalho, responsabilidade, fé.
Ha discriminagao de jovens, pela sua grande dificuldade de comuni-
cagdo. E necessirio ajudar a enxergar o valor da cultura das pessoas.
Representa um desafio para a formagao dos novos Salesianos e
Salesianas.
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Segundo Dia (02/11)

5. BOANOITE: APRESENCA
MISSIONARIA SALESIANA ENTRE
AS MINORIAS NO NORDESTE
DA INDIA, “OS WANCHOS”

P. George Menamparampil?, sdb

A presente Boa Noite é a partilha de uma experiéncia missiondria junto a
uma minoria étnica em outro ponto geogrdfico do globo. Apresentaremos o trabalho
dos Salesianos no Nordeste da India com os “Wanchos”; um caso paradigmatico de
sucesso educativo-pastoral.

1. Os Wanchos: Video

Os Wanchos [pron. ‘udnchos’] sio uma das 116 tribos da familia tibeto-bir-
mana, no Estado do Arunachal Pradesh, que habitam no Distrito de Longding,
no nordeste da India. Vivem em vilarejos ocultos nas montanhas do Himalaia
Oriental. As aldeias sao 41, protegidas por bambus agitados e balan¢ados pelo
vento. Estdo estrategicamente posicionadas sobre colinas, acessiveis apenas por
estradas ingremes, o que defende melhor a tribo contra eventuais inimigos e a
favorece em sua opgao pelo isolamento. Antes de entrar em contato com o cris-
tianismo, os Wanchos eram animistas e cagadores de cabegas.

Visto que os missionarios eram severamente proibidos de entrar em seu
Estado, foi pela educacao, meio efetivo para a evangelizagao, que se deu o con-
tato. Desde 1976, os meninos e as meninas do Estado Arunachal Pradesh foram
admitidos nas escolas catolicas dos Estados vizinhos: apos viverem em internatos
catolicos, voltavam para suas casas partilhando as boas noticias. Os esforcos pio-
neiros desses alunos se complementaram com visitas, ocasionais e clandestinas,
de missiondrios. Apenas em 1996, quando as circunstancias tornaram-se mais
favordveis, os Salesianos abriram um Centro Missionario em Mintong. ‘Pedi-
ram-me que comegasse 0 Centro. Ali cheguei depois de uma extenuante viagem
de nove horas. Trazia apenas uma bolsa com os pertences mais necessdrios, um
saco de dormir, o ‘kit’ para a Santa Missa e meu livro de oragoes’

* Membro do Dicastério para as Missoes salesiana (Roma).
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Era apenas um missiondrio como tantos outros em diferentes lugares do
mundo, que — deixando seus lares ¢ entes queridos — plantavam suas tendas de
campanha no meio de um povo desconhecido, por lingua e cultura, em condicoes
climaticas desafiadoras. Fora isso, havia profundas consolagoes, como a de ver a
multifacetada transformacao de todo um povo!

Os Wanchos vivem em tipicas moradias feitas de bambu e cobertas de
palmas, com divisdrias internas, enfeitadas com cranios e chifres de animais
cagados. A casa do chefe distingue-se facilmente por ser bem maior que demais.

Em cada aldeia os solteiros viviam em ‘morung’ (i.e., dormitorio): era ali
que se iniciavam nos usos e tradi¢oes da tribo. A eles também competia velar
pelo povoado. Cada ‘morung’ possuia um enorme tambor de madeira, seu tinico
instrumento musical, que sO se tocava nas grandes ocasioes, como no caso de
uma caga bem sucedida ou mesmo na morte de um chefe. Com a chegada da
educagao ‘moderna, os ‘morung’ comegaram a desaparecer.

s Wanchos — tanto homens, quanto mulheres — vestiam-se de modo frugal
e gostavam de tatuar o corpo, pretejar os dentes, perfurar as orclhas ¢ o nariz
para dependurar neles ornamentos exéticos. Mas o contato com o mundo exte-
rior os fez, gradativamente, abandonar as suas vestes tradicionais, mudando, ao
mesmo tempo, virios outros aspectos de sua cultura. A agricultura dos Wanchos
baseava-se no cultivo do «Jhum»: desmatavam, queimavam a drea e langavam
as sementes sem arar nem adubar. Com isso produzia-se pouco, empobrecia-se
o terreno, desapareciam as arvores, o verde... O impacto sobre a fauna ¢ a flora
era incontestavelmente negativo. E mais: contaminava-se o ar, corrofa-se o solo.
Por isso, foram introduzidas alternativas, como o cultivo em terragos e o plan-
tio de drvores, inclusive frutiferas. Entretanto, tais inovagoes devem ainda — em
todos os sentidos — criar raizes. Devido a absoluta falta de servigos sanitdrios, a
mortalidade infantil entre os Wanchos era muito elevada. Na auséncia de uma
assisténcia médica moderna, o tratamento de qualquer enfermidade consistia
em apaziguar os deuses através de imploragoes e esconjuros...: ‘Quase todas as
noites me chamavam para ir interceder por uma crianca em ponto de morte. As
oragoes, entretanto, por si s6s nao podiam salvar aquelas infelizes criaturas....

Uma das principais contribuicoes da Igreja foi na drea da saide e da higiene:
deu-se especial atengao as mulheres e as criangas, gragas, sobretudo, a intervengao
das religiosas, Irmas Missiondrias de Maria Auxiliadora. Isso causou também um
impacto positivo adicional nas aldeias: foram instituidos grupos de jovens tanto
para manter limpas as vilas, quanto para sensibilizar acerca do uso de sanitarios
e da criag¢ao de suinos confinados. Compreensivelmente, foi a educagao que
enderegou a missao ‘Mintong’ em dire¢ao a transformacgdo. Inicialmente, os
pais relutavam em mandar os filhos a escola, visto que contavam com eles para
o trabalho no campo ou no cuidado dos irmaos mais pequenos. Todavia, com
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uma refeigao ao meio-dia, com o sistema salesiano da bondade, da persuasao,
da possibilidade de brincar, as resisténcias foram anuladas. O fato de ver a pri-
meira geragdo de educandos, formados pela escola salesiana, num bom emprego
convenceu firmemente todos sobre o valor da educagao. Em ‘Mintong), foram
construidos internatos para meninos e para meninas. A catequese € consistente;
¢ os frutos ja podem ser vistos: quatro religiosas e um candidato ao sacerddcio.

A agao dos missionarios, especialmente através da educacdo, ajudou a
superar alguns habitos prejudiciais, como a ‘dependéncia’ do épio que os coloni-
zadores britanicos haviam introduzido. Outra prética nociva consistia em expor
0s mortos ao relento, sobre plataformas de bambu, nos arredores da aldeia, com o
objetivo de proteger a tribo do ataque de animais — o efeito protetivo durava um
més. Para isso, decepavam a cabega, lavavam-na e a penduravam em algum lugar
ao externo, depois organizavam um banquete ritual para finalmente cobrir o crdnio
com pedras. Hoje em dia, os Wanchos percebem os perigos que tal pratica pode
trazer-lhes a satide. Os cristaos pelo menos jd enterram seus mortos. A Comuni-
dade catolica é muito vibrante. As igrejas estdo sempre cheias para as celebragoes
litirgicas. De fato, agora, tudo gira em torno da igreja e das suas atividades.

Os religiosos e as religiosas acompanham de perto seus fiéis com visitas
regulares aos doentes e idosos, ¢ as casas.

Os Salesianos, seguindo o lema de Dom Bosco, Da mihi animas, cetera tolle,
sao conhecidos no nordeste da India como incansaveis ‘cacadores de almas’. E o
tazem com o devido respeito a identidade tribal, esforcando-se com criatividade
em preservar a cultura dos povos. Sabendo que os Wanchos sao por natureza
amantes do canto e da danga, mais e mais, vai-se despertando neles sua mui
variada sensibilidade cultural.

O que os Salesianos ja conseguiram entre os Wanchos de Arunachal
Pradesh ¢ mais que um tributo a sua ousadia e esperanca, as suas convicgoes e
compromissos, ¢ a sua capacidade de trabalhar em Equipe pelo Reino de Deus,
no espirito de Sao Paulo: “Eu plantei, Apolo regou e Deus fez crescer”. De fato, a
mudanga operada entre os Wanchos num breve periodo de 22 anos ¢é inacreditavel!

Mas ¢é apenas uma amostra do impacto que a pedagogia salesiana operou
em todo o Nordeste da India, em menos de 100 anos. S6 pode ser um milagre:
«Pelo Senhor ¢é que foi feito tudo isso: que Maravilhas Ele fez aos nossos olhos!».

2. A presenca da Igreja no Nordeste da India

Eu pertengo a provincia de Dimapur. A maioria da populagao nesta drea
pertence a comunidades étnicas minoritarias da India. Vivo entre eles desde os
onze anos de idade.
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Existem centenas de comunidades assim em nossa regido. Mostrei um video
de uma dessas comunidades, chamado “Wanchos”. Por que escolhi essa comu-
nidade? Porque se trata de uma presenca recente que remonta a apenas vinte e
dois anos atras, precisamente em 1996. O primeiro missiondrio entre os Wanchos
tinha uma boa camera. Entao, ele foi capaz de documentar tudo desde o comeco.
O video ¢ uma combinagdo do que ele gravou ha 22 anos e do que o P. Jiji gravou
ha alguns meses. Nds obtivemos uma comparagdo e um contraste de como era
a situacao vinte e dois anos atras e de como ¢ nos dias de hoje. Vimos o impacto
dos Salesianos nessa comunidade, em termos de fé e em diversos aspectos de sua
cultura e da promo¢do humana. O video ¢ apenas de um grupo étnico. Na drea
onde estao os Wanchos, a Igreja Catélica tem agora oito pardquias, nove escolas
e sete internatos; tudo isto, nos tltimos vinte e dois anos.

Os Salesianos chegaram a Shillong, no nordeste da India, em 1922. Naquela
época nao havia sacerdotes porque os missiondrios salvatorianos, que eram ale-
mdes, tinham sido expulsos pelos ingleses. Havia menos de mil catélicos em toda
a regido. Esta € a situacio atual da Igreja Catolica na mesma drea:

Agora existem duas arquidioceses e treze outras dioceses. Qito bispos vém das
pequenas comunidades locais; os outros sete sio indios de outras partes da India.

H4 1.650.000 catdlicos, quase todos de comunidades locais. Ha 1621 sacer-
dotes e 3756 religiosas. Cerca de 50% deles sao de grupos étnicos locais.

Existem dois institutos de teologia e trés de filosofia. Os Salesianos tém trés
Inspetorias com dois noviciados, as Filhas de Maria Auxiliadora contam com
duas Inspetorias com um noviciado.

Existem 908 paroquias. Todos os catequistas sao das comunidades locais.

Como Salesianos, nos concentramos na evangelizacio, educacio, satude e
emprego.

Existem 741 escolas e 30 instituicoes de ensino universitirio. Ha duas
universidades catolicas com plenos direitos: uma pertencente aos Salesianos e a
outra a diocese.

H4 duas congregacoes de irmas fundadas localmente, pertencentes a Familia
Salesiana. As Missiondrias de Maria Auxiliadora contam com 1216 irmas que traba-
lham em 205 centros de 60 dioceses, em 12 paises. A maioria delas pertencem aos
grupos étnicos minoritarios locais. As 142 Irmas da Visitagdo sdo das comunidades
locais. Muitos catélicos destas minorias étnicas saio membros em parlamentos esta-
duais e no parlamento nacional. Existem e existiram varios ministros no governo
estadual e federal. Um deles foi presidente do Parlamento Federal em Delhi.

Hd milhares de leigos formados nas missdes que sao atualmente médicos,
engenheiros, especialistas em informatica, advogados, empresdrios, professores
e outros profissionais que trabalham no Nordeste, em outros lugares da India
e até mesmo em paises como os Estados Unidos, o Reino Unido e a Australia.
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Existem inevitaveis mudancas na cultura. Os jovens sdo menos conscien-
tes de sua cultura tradicional do que seus avés ou bisavés. Contudo, podemos
afirmar que temos ajudado a fortalecer a sua cultura, suas linguas e os deixamos
orgulhosos de sua identidade indigena. Traduzimos a Biblia em dezenas de idio-
mas locais; escrevemos gramaticas e fizemos os primeiros dicionarios em varios
idiomas. Temos publicagoes de literatura diversa em quase todos os idiomas da
drea. Até dois filmes de sucesso comercial foram produzidos em lingua étnica.

Fundamos o museu “Dom Bosco”, em Shillong, que apresenta o patriménio
cultural da regidao; dedicando-se a pesquisa através de publicagoes sobre as culturas
minoritarias. Em poucas palavras, poderiamos dizer que temos contribuido a fim
que as minorias étnicas tenham a possibilidade de tomar suas proprias decisoes:
a escolha do que farao, onde viverdo, como vao viver, incluindo as possibilidades
de autogoverno em estados autonomos dentro da India federal, a escolha de quais
prdticas tradicionais serao preservadas e quais serao abandonadas.

Compartilho como irmao, de outra parte do mundo, estes dados das mino-
rias étnicas com as quais trabalhamos, que tém muitas coisas semelhantes com
0s povos da amazonicos.

E um grande privilégio para mim ter visto o maravilhoso trabalho aqui
na Amazonia. Eu também convido vocés a visitar-nos. Bem-vindos e boa noite!

Alguns dados da presenca missionaria salesiana com minorias étnicas

no nordeste da india

Argulf Superficie | Populagao | Catélicos Rue :hd "'. ::: ff:: Eﬁ?—g’ cji‘—e- JEace: :l':: e Ei‘: G
Didcesis pe Pt dres “?:5 s fas Gt :!las las v‘cr nados l:is saide
Agartala 10,486 | 3,700,000 [ 40,000 59 20 210 110 29 27 1 9
Aizawl 28,002 585,000 37,910 54 32 190 36 18 54 1 0
Bongaigaon 13.630 6,451,912 | 69,620 84 ] 223 50 53 l 38 ! 14
Dibrugarh 26194 5,964,458 | 118,318 149 37 626 317 56 626 52 I 65 I 12
Diphu 15,222 1,178,809 59811 73 il 10 166 42 398

Guwahati 13,961 6,500,000 [ 535510 169 454 495 96 69 72 3 27
Imphal 22327 2,850,000 9:;.”74(1 158 45 .\:'ﬂ.‘ 70 507 69 3 96 1 13
Itanagar 52,283 725591 80,000 101 3 7 160 37 37 3 43 3 12
Jowai 3819 4,05,000 108395 51 17 125 26 28 20 1 17 1 17
Kohima 16,579 1,990,036 | 38,101 201 37 15 392 74 181 124 6 2 1l
Miao 13,935 483,500 Q0000 92 4 170 48 ] 1 15
Nongstoin 5,247 156,600 136,200 48 20 40 4 21

Shillong 5,196 1,155,000 | 303,500 180 34 539 a0 16 | 34 2 18
Tezpur 192,326 | 8,375,191 | 92326 104 32 242 47 924 64 | 70 2 17
Tura 8le7 1,103,115 | 299828 98 13 255 50 57 4 78 1 23
Total 457,394 | 41,339212 | 1,647765 | 1621 | 908 | 878 | 3756 | 617 | 2722 | 741 30 513 | 18 | 188
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Terceiro Dia (03/11)

6. VAMOS VIVIR EM CONTINUA
INTERACAO! ECOLOGIA
INTEGRAL E POESIA

Pe. Justino Sarmento Rezende, sdb,

(Manaus - Brasil)

Bonitas florestas da Amazonia!
Suas cores verdes mostram nossas vidas!

Bonitos passaros cantam nossa Amazdnia!
Cantam dia e noite nossas vidas!

Bonitos passaros colorem nossa Amazonia!

Sao verdes, amarelos, azuis, vermelhos!

Milhares de passaros embelezam nossa Amazonia!
Sao pretos, marrons, roxos, brancos!

Belos cantos dos passaros da Amazdnial!

Sons variados que anunciam um novo dia!

Cantos atraentes dos passaros da Amazonia!
Melodias que anunciam o fim de um dia!

Cantos noturnos dos passaros da Amazonia!
Cantos que anunciam a dinamica da vida da noite!
Cantos dos passaros da Amazonia!

Cantam a beleza da vida do nosso Norte!
Passaros da nossa Amazonia!

Que falam suas proprias linguas!

Passaros da nossa Amazonia!

Que pulam e dancam nas préoprias melodias!
Passaros da nossa Amazonia!

Que cantam préximo as pessoas que trab
Passaros da nossa Amazonia!
Cantam junto as pessoas que cacam!
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Lindos passaros da Amazo6nia!

Que voam na frente dos indigenas pescadores!
Lindos passaros da Amazdnia!

Assim como nos homens e mulheres, lutadores!




2.NOSSA VIDA E AGUA 2

Lindo firmamento envolve nossa terra.

E grande, azulado e elegante.

Enorme concha nos protege.

Lindas montanhas de nuvens passeiam.
Sao cores leves, brancas, sombrias, escuras.
Quando vem a chuva,

Emerge no horizonte infinito.

Um paredao de nuvens escuras,

Outras vezes nuvens avermelhadas,
Acompanham ventos leves e fortes.

Belas chuvas caem molhando tudo.
Molham as belas florestas.

Os seres vivos deliciam-se das gostosas aguas.
Aparecem bonitos e perigosos raios.

As pessoas se escondem em suas casas,

Nas rogas, florestas, beira dos rios,

As dguas caem em milhdes de gotas,
Molham as pessoas, natureza e seres vivos.
Penetram em nossos solos,

Fecundam a terra e geram vidas.

Enchem igarapés, rios e lagos.

Correm exuberantes sempre para frente.
Em diversos ritmos seguem seus destinos.
Geram vidas e mortes.

Matam sede de bilhdes de pessoas.

Aguas belas e bonitas, fortes, traicoeiras e perigosas.
Aguas calmas que transmitem paz em nossa alma.
Aguas agitadas que nos causam medo e cuidados.
Aguas bonitas, nossas irmas e amigas.
Companheiras de nossa existéncia.

Amigas de nossas vidas,

Do inicio ao fim de nossa histéria.

Amigos, seremos todos os dias da nossa vida.
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AS ARVORES

As arvores sao vidas,
Como nos seres humanos.

As arvores sao gentes,
Como nos seres humanos.

Arvores nascem, crescem e morrem,
Como nos seres humanos.

Possuem pais, maes, avos, parentes,
Como nos seres humanos

Crescem, amadurecem, dao frutos,
Como nos seres humanos.

Frutos bons dao sabor as vidas,
Como nos seres humanos.

Ficam alegres, tristes, choram,
Como nos seres humanos.

As drvores sao originais e tinicas,
Como nos seres humanos.

Arvores tém amigos e amigas,
Como nds seres humanos.

As drvores cuidam-se, sao elegantes,
Como nds seres humanos.

As drvores crescem e vivem livres,
Como nos seres humanos.

As drvores possuem bonitas histérias,
Como nds seres humanos.

As drvores sao riquezas do mundo,
Como nds seres humanos.

As arvores acolhem outros seres,
Como nos seres humanos.

As drvores espeitar outros seres vivos,
Como nos seres humanos.

As drvores querem viver felizes,
Como nas seres humanos.

Eu quero viver bem com toda a natureza.
Quero ser cada vez mais humano.

Amigo de todos, do bem e da vida!
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O dia é pai e mae que cuida de seus filhos.

O dia chega para todos os seres viventes.
Abraga e envolve a todos com o seu brilho.
Cada dia ¢ novo dia e nao se repete.

No brilho do dia os seres vivos ganham vida,
Recebem energias, alimentos, bebidas,
Crescem exuberantes e cheios de vitalidade,
Caminham seguros, fortes, animados e esperangosos. =
O dia é o presente bonito do Criador. i
Do jeito como chega vai embora, I
Nos deixa com saudades.

O dia nao é refém dos seres viventes.

Nao podemos pari-lo.

O dia nao faz as nossas vontades,

Nem nossos gostos.

O dia é divino, misterioso e lindo.

O homem sabio e mulher sabia vivem bem cada dia.
Cada dia ¢ plenitude da vida.

O dia nos mostra a beleza da natureza,

Dos seres viventes.

O dia é revelagao do mundo, das pessoas.

Durante o dia as criangas brincam, choram,

Caem, levantam-se sempre.

Os jovens brincam, dao gargalhadas gostosas.

Meus parentes indigenas,

Pescam nos igarapés, rios, lagos, cachoeiras.

Saem alegres a cagar com suas flechas,

Zarabatanas e outras armadilhas,

Correm atras das cutias, pacas,

Veados, tamanduas, macacos.

Encontram inambus, mutuns, jacamins, jacus.
Cachorros bons de caga,

Encontram animais comestiveis.

Minhas irmas indigenas limpam suas bonitas rocgas,
Cultivam mandioca, macaxeira,







OS PEIXES
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Os peixes sao seres vivos,

Criaturas do Criador Divino!

Criaturas bonitas, atraentes, maravilhosos,
Embelezam os rios, igarapés, lagos, praias, cachoeiras.
Peixes pequenos e grandes.

Os peixes carregam em seu ser a beleza da arte divina,
Nas costas e peitos os desenhos sao detalhadamente pintados.
As cores colorem identificando cada tipo de peixe.

Os peixes sao seres bem ativos, correm para ca e para l4.

Sao seres vivos que cansam, descansam, dormem.

Alguns peixes, de dia ou de noite buscam seus alimentos,

Que os tornara fortes e bonitos.

Outros seres vivos habitam neste universo bonito e grande.
Nao faltam seres vivos que se alimentam dos peixes.

O ser humano, homem e mulher, sendo um ser pensante aprendeu
A conhecer bem as vidas dos peixes, conhecer tipos de peixes,
Conhecer tipos de dgua nos quais os peixes se criam e crescem.
Conhecer os alimentos que cada tipo de peixe se alimenta.
O ser humano é um pesquisador incansavel do universo.

O homem indigena, caboclo... é desde seu nascimento,
Conhecedor dos igarapés, lagos...

Muito cedo aprende com pai, amigos e parentes,

A jogar linha de pesca, anzol e isca.

Em algumas culturas as pessoas pegam peixe com arco e fle
Noutras, pescam com diferentes armadilhas.

O homem e a mulher pescadores sao seres inspirados,
Seres com sensos apurados para conhecer outras vidas.
Conhecem cada época do ano,

Conhecem tempos de dguas cheias, vazantes e secas, ;
Conhecem quando cada tipo de peixe aparece com mais facilidad
Sabem o momento certo do dia e da noite para fisgar os peixes.
Depois de matar os peixes 0 homem e a mulher voltam felizes para
Chegando a casa, alegres cozinham e se alimentam.
Muitos povos indigenas partilham com seus irmaos da comun
Assim todos ficam felizes e seguem a vida!
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A DANCA
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Dangas! Iniimeras dancas do universo!

Os sons da natureza e dos seres vivos produzem diversas
melodias e ritmos.

A criagao toda participa da grande danca das vidas!

Nossa vida segue a danga, ritmo, parada, siléncio...

Danga ¢ a esséncia da existéncia, das histérias.

Esséncia dos seres viventes.

A fonte das dangas esta mesmo no Criador!

Desde os mindsculos até os gigantes animais,

Movimentam-se no ritmo de dancas da vida.

As formigas dancam enfileiradas nos caminhos,

Nas pedras, nas florestas, nas arvores.

Os peixes dangam correndo em grupos pelos rios, lagos,
praias, cachoeiras,

Fazem suas piracemas, suas festas rituais.

Os passaros de diversas espécies gritam, voam,

Fazem zig-zag nos ares, em cima dos rios, lagos, entre as arvores.

Os diversos animais pulam nas florestas e nas arvores, gritam,
cantam.

Os sapos pulam de um lado para outro,

Dangando suas dangas e suas musicas.

Sao infinitos motivos para as dancas.

Os ritmos e melodias saem de dentro dos coragoes,
dos sentimentos, emogoes.

Os seres humanos sao produtores de musicas, ritmos,
melodias e dancas.

Expressam sentimentos de alegria, paz, dores,

Decepcoes, frustracoes, realizagoes, medos,

Esperancas, desejos, pedidos, suplicas.

Os corpos movimentam-se de acordo com o0s ritmos.

Os sons, miisicas e instrumentos sao construidos nas histdrias.

Os ritmos mexem os homens e as mulheres por dentro e por fora,

Danc¢am, suam, cansam e realizam-se.

Os povos indigenas dancam,

Tocam instrumentos e acompanham seus pares.

Cantam, dangam, gritam e pisam forte no chao da vida.
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Expressam suas alegrias, tristezas, pedidos, emogoes.
Envolvem a natureza que os sustenta em suas dancas.
As dangas corporais deixam ligado o homem
e a mulher com a vida.
Danc¢am pelos acontecimentos da natureza, da vida,
da histoéria, da morte...
As dangas nos deixam cansados e realizados,
Deixam-nos extasiados, transformados, alegres, satlsfel.tos, leves.
As dangas simbolizam o entusiasmo pela vidal
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Quarto Dia (04/11)

7. TRABALHO EM GRUPOS:
PRIORIDADES E PROPOSTAS
PARA O SINODO
PAN-AMAZONICO

1. Perguntas de resposta pessoal:

Topicos indicados nas pesquisas a serem propostos ao Sinodo a partir de nossa
missdo salesiana. Foram apresentadas estas 16 propostas.
Os niimeros do quadro indicam os pontos atribuidos a cada proposta. Cada par-
ticipante tinha 5 pontos, que podiam ser distribuidos nas diferentes propostas. In-
dicamos as intencoes dos Salestanos (sdb), Salesianas (fma) e outros participantes.
Pomos os resultados em ordem de acordo com a prioridade dada.

SDB | FMA |Outros| TOTAL

A formacao das vocagoes indigenas 9

O fendomeno da migragao dos jovens indigenas a zona urbana 12 10

Situagao ¢ perspectivas atuais dos jovens amazonicos 13 10

A formagao dos missiondrios/as e agentes pastorais 13 5 37
Defesa dos direitos dos indigenas e a demarcacao de Terras 5 37
A inculturagao do Evangelho nas culturas locais 11 i 33
A importancia da educagao para a juventude 8 6 26
A dentncia da destruicio da Casa Comum 5 10 26
Os ministérios nas comunidades 13 8 3 24
O trabalho com jovens universitdrios indigenas 10 4 8 22
A criagdo e o fortalecimento dos centros de estudo paraAmazonia | 8 6 2 16
A realizacao de trabalhos pastorais comuns 1 5 7 14
O potenciamento da formacdo técnica profissional na Amazonia | 1 6 3 10
O caminho do catecumenato 6 6
A Reorganizac¢do dos territorios eclesiais amazonicos 2 1 1 4
A organizacio de cooperativas de produgao 2 1 3
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2. Perguntas aos grupos por inspetorias:

1. Para as inspetorias: Quais sao nossas propostas concretas em
relagao aos Projetos Educativo-Pastorais de nossas Inspetorias?

2. Indicar 3 propostas para o Sinodo Pan-Amazonico.

GRUPO 1: BCG (Campo Grande)

a. Propostas para as Inspetorias

v" A demarcagao das TIs (apoiar outras etnias, o CIMI, com documen-
tos, dentincias, visibilizar a questao indigena nas escolas, paréquias,
universidades, enfim, na Igreja. Temos que defender nao so a terra,
mas os Direitos dos Indigenas nas Constituigoes).

Os indigenas em contexto urbano.
A formagao para os missionarios.

v A formagao da vocagao indigena e a questao da formagao dos minis-
térios, num processo que possa levar ao diaconato permanente. A
vocagao religiosa: uma formacao diferenciada.

¥ Que haja uma pastoral vocacional indigena que acompanhe este
jovem na familia, iluminando-o e fortalecendo-o quanto ao chamado
de Deus e sua resposta ao Reino de Deus, respeitando sua cultura,
inserida na pastoral, oferecendo uma formagao diferenciada.

GRUPO 2: BMA e VEN (Manaus e Venezuela — Salesianos)

a. Propostas para as Inspetorias

¥ Retomar, os encontros trienais entre as trés dioceses que estdo com
os Yanomami (Ayacucho, Sao Gabriel e Roraima) para rever as expe-
riéncias e processos educativos, formativos, catecumenais que cada
um foi podendo desenvolver. Agora como responsabilidades das
inspetorias por sermos nos os responsaveis diretos. Possibilitar as
participacoes de professores e lideres que estao mais envolvidos nos
projetos missiondrios e programas formativos.

¥" Formagao ministerial como uma iniciativa das dioceses e apoiada por
nds, compreendendo como um processo natural de evangelizacdo.

v Estudo, elaboragao e publicagao de material cultural na lingua dos
povos: Diciondrios, historias, biografias, mitologias, cartilhas, textos
biblicos. Sempre uma parceria entre dioceses e inspetorias.
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b. Propostas para o Sinodo

7

v

Diante a falta de sacerdotes, vemos a necessidade que se aprofunde
o tema dos ministerios dos leigos.

O catecumenato, como um caminho e processos formativos de uma
pessoa que se envolve sempre mais e chega a uma maturidade de té
através dos compromissos que assume na Igreja.

GRUPO 3: PER ¢ ECU (Peru e Equador)

a. Propostas para as Inspetorias

g

v

Realizar uma ag¢do pastoral conjunta integrando todas as instan-
cias e envolvendo as dioceses e vicariatos para formar as equipes de
formagao que edificam a Igreja com uma forte pastoral vocacional,
juvenil, missiondria e intercultural.

Promover e propor itinerdrios de treinamento para o processo do
caminho ministerial nativo.

Criar uma Igreja que ouga, participe e envolva seus fiéis na constru¢ao
da Igreja e a todos para o cuidado da casa comum.

Inserir no PEPSI as experiéncias pastorais missionarias dos forman-
dos por um longo tempo.

Uma pastoral urgente para os povos indigenas em um contexto
urbano.

Promover uma animagao missiondria e experiéncias missionarias.

b. Propostas para o Sinodo

v

v

v

v

Cuidar e defender os territorios indigenas e reorganizar os territérios
eclesiais como fator importante para a construgao da face amazonica
da Igreja.

Promogao e proeminéncia de mulheres para a construgao de uma
igreja com rosto amazonico.

Estudar a proposta de um rito indigena americano.

A formagao do candidato indigena ao sacerddcio a partir de sua rea-
lidade, em sua propria filosofia, espiritualidade e que as universidades
ajudem a aprofundar esses aspectos.

GRUPO 4: FMA - BMA/BMT (Salsianas de Manaus e Mato Grosso)

a. Propostas para as Inspetorias

v

A formacdo e o acompanhamento especifico das Vocagoes autocto-
nes, como?
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v A socializagao do Itinerdrio Formativo envolvendo as jovens e as
Comunidades das FMA na construgdo e avaliacao do mesmo.

v" Maior atengdo e envolvimento das Irmas na proposta de formagao

permanente.

Participacao das liderangas da comunidade e familiares das jovens,

na elaboragao do Itinerario Formativo.

Pastoral Juvenil.

Criar um projeto comum mais inculturado de Pastoral Juvenil —

FMA/ SDB/JOVENS e LEIGOS, em vista da Ecologia Integral, com

coordenagao em Manaus, em parceria com as Igrejas Locais, e outros

Organismos que trabalham com os Jovens.

Promover a Formagao e a auto formagcdo atualizadas das Irmas, para

acompanhar a caminhada dos Jovens.

<\

L

(a

b. Propostas para o Sinodo

v Dar visibilidade a realidade amazénica - seus valores e questoes
sociais gritantes ao mundo.

v" Promover os diversos ministérios, em especial reconhecendo e valo-
rizando a atuacao da mulher nas Comunidades Eclesiais.

GRUPO 5: PAR (Paraguai)

a. Propostas para as Inspetorias

v Criar oportunidades para que os jovens descubram valores.
v Trabalhar em grupos a formacdo dos jovens. Suscitar o voluntariado.
v Estar com os jovens para acompanha-los.

b. Que aspectos parecem mais desafiadores para a situagao juvenil
amazonica?
¥ Trabalhar o protagonismo da mulher.
v" Nao perspectiva de trabalho para a juventude.
v Falta de oportunidades para continuar os estudos; situagdes com-
plexas da realidade chegam nas comunidades indigenas; estrutura
familiar que influéncia a vida do jovem.
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7-8 margo de 2019
1. O GRITO DA IGREJA
AMAZONICA
(Video-Entrevista)
H; Cardeal Cliudio Hummes', ofmn
1. Caro Dom Cldudio, gostaria de saber como o grito da Amazénia foi acolhido

pela Igreja universal a tal ponto que o Papa Francisco convocou um Sinodo
Especial para aquela regiao?

Cardeal Humes: caro padre Damadsio, agradeco esta oportunidade. Em pri-
meiro lugar, gostaria de dizer que visitei a antiga missao dos Salesianos no estado
do Amazonas no Brasil: Sao Gabriel da Cachoeira e Tauareté. Os Salesianos sao
realmente verdadeiros missiondrios, aos quais a Igreja do Brasil deve muito. E
com muito carinho que tenho essa conversa com vocés Salesianos e com todos
aqueles a quem chegar essa mensagem.

Em relagdo ao Sinodo para a Amazonia, que foi convocado pelo Papa Fran-
cisco, e sera realizado em outubro, tem como
objetivo principal escutar o grito das popula-
¢oes, o grito da Igreja e o grito do proprio ter-
ritorio, do territorio como tloresta, rios, aguas,
enfim, esse conjunto.

O que significa grito? E o que o Papa
Francisco disse no encontro com os indigénas
em Porto Maldonado: «nunca como agora as
populagoes, sobretudo indigenas, mas também
ribeirinhos e o proprio territorio estiveram tao
ameacados de destruicao e devastagao como

* Arcebispo emérito de Sao Paulo. Presidente da Rede
Eclesial Pan-Amazonica (Brasil). Entrevista feita pelo Pe. Dama Cardeal Cldudio Hummes.
sio Medeiros, sdb.
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hoje». Naquela ocasiao, o papa atirmava que deveriamos ouvir os povos amazo-
nicos e ndo apenas fazer uma descricao do que venha a ser a Amazonia. O papa
sublinhava a necessidade de ir ao lugar e escutar, deixd-los falar; sao eles que tém
que nos dizer quais sao seus sonhos e grandes sofrimentos, sua historia que esta
sendo massacrada, enfim, contar a historia dessa regido toda: a Pan-Amazonia.
Porque o Sinodo nao ¢ apenas para a Amazonia brasileira, mas para a Amazo-
nia. A floresta Amazonica inclui também partes de outros oito paises, vizinhos
a Amazonia brasileira que, por sua vez, possui 67% do territério amazonico. E
a Amazonia brasileira que eu conhego melhor, apesar de conhecer muita coisa
em relagdo a Amazonia nos outros oito paises onde ela estd presente. Portanto,
o papa convida-nos a escutar. Nao se pode ver e ir em socorro sem antes escu-
ta-los. E, para isso, precisamos ir 14, temos que encontré-los. E o Sinodo comega
exatamente com a escuta: o primeiro passo do seu percurso ¢ a consulta.

A fase de consulta deste Sinodo para a Amazonia termina agora no més de
Fevereiro, precisamente hoje esta terminando a consulta, onde se escuta, onde o
povo pode falar ¢ a Igreja vai registrando o que nos dizem, o que as populagoes
amazonicas nos dizem, o que os bispos locais nos dizem, o que o os missiond-
rios e as missiondrias nos dizem; e ao mesmo tempo, procuramos ver o que ¢
a regiao hoje, como ela estd sendo devastada, isto ¢é, o territério por culpa de
projetos que normalmente sao implantados com um espirito muito colonialista
de simplesmente entrar sem pedir permissao, sem perguntar, apenas para extrair
e devastar para ter o maximo de lucros possiveis, sem se importar com as con-
sequéncias: degradagdo, perda de vidas humanas, expulsao de comunidades de
seu habitat natural. Sao projetos que, normalmente, ignoram seja o territorio
seja as comunidades de pessoas. Entao, ¢ esse grito que de fato o Sinodo quer
ouvir e dar uma resposta com o intuito de, como o Papa Francisco diz, defender
avida e o territério.

2. Dom Claudio, o senhor ao longo de sua vida tem uma lista riquissima de
servicos prestados a Igreja do Brasil e a Igreja Universal. O senhor, em certo
momento de sua vida, foi eiivolvido com a Conferéncia Episcopal da Amazé-
nia e certamente comecou a visitar uma regiao que antes nao conhecia. Quuais
foram os grandes elementos positivos de uma Igreja pujante que encontrou na
Amazonia e quais sao os pontos que em sua visio sao frdageis para a continu-
agao da missao evangelizadora e de promogao humana que a Igreja sempre
promoveu nessa regiao?

Cardel Humes: Todo esse passado herdico dos nossos missionarios e da
Igreja na Amazonia que todos reconhecemos e que, ainda hoje, notamos aquela
mesma paixao, aquele mesmo fogo dentro. So que hoje, cada vez mais, a Igreja
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na Amazonia brasileira, pelo menos, sente que ela nao tem condigoes suficientes
para chegar a todos e, assim, realmente realizar a sua missao. Nao tem condi¢coes
suficientes porque a limitagao tanto do isolamento — o estar sozinhos na floresta
— quanto da vinda de novas pessoas de fora sobretudo aquelas que fazem parte
das missoes pentecostais e evangélicas, que se estao espalhando.

A Igreja ndo tem condigdes suficientes, forgas, agentes missionarios, estru-
turas para vir ao encontro dessas necessidades. Hoje muitos missiondrios e bispos
sentem que nao estao conseguindo. Por isso, o trabalho missionario se reduz a
pequena cidade sede ou as metropoles negligenciando a floresta Amazonica, que
fica cada vez mais sozinha com a presenca reduzida de missiondrios; em muitas
comunidades nao tem eucaristia, nem confissao sacramental, nem un¢ao dos
enfermos. Tudo isso praticamente nao existe nas comunidades que vivem na
floresta.

Por todas essas coisas, o Papa dizia que ¢ necessario procurar novos cami-
nhos, nao aqueles caminhos que a Igreja sempre trilhou; novas e melhores con-
digoes para que a Igreja consiga realizar a sua missao de chegar a todos. Chegar
com a inculturagdo fazendo nascer de dentro das comunidades, sobretudo das
indigenas, uma Igreja que tenha o rosto indigena, que seja uma Igreja indigena.
Esses sdo os grandes desafios que o Sinodo vai enfrentar: dar melhores condi-
¢oes, novos caminhos e nao ter medo do novo, como disse o Papa. De um lado,
devemos ser corajosos em instituir novos ¢ condi¢oes para que a Igreja tenha
suficiente condigao de evangelizar. O Sinodo deve enfrentar também a questao
da degradagao do territorio por projetos extrativistas seja projetos estatais seja
dainiciativa privada, ambos devastam a Amazonia que, por consequéncia, corre
o risco de desaparecer. O que seria um desastre total para o planeta, sobretudo,
nessa época em que vivemos uma crise ecoldgica muito grave e urgente.

3. O senhor acenou a preocupacao do Papa Francisco em relacao a questao da
Amazonia. Ao mesmo tempo, sabemos também que este tema jd esteve presente
na Conferéncia de Aparecida, Em nivel eclesial como foi a génese do Sinodo?
Poderia nos dizer se a iniciativa partiu da Comissao Especial para a Amazonia,
da Rede Eclesial Panamazoénica ou por iniciativa direta do Papa?

Cardeal Humes: Sim, rapidamente a gente pode dizer como se deu o inicio
do Sinodo. De fato, o Papa Francisco participou da quinta Conferéncia Latino-
-Americana de 2007, onde ele se despertou para a grande problemitica da Ama-
zOnia pela insisténcia dos bispos da Amazonia em falar sobre as suas condigoes
dificeis de trabalho.

Logo depois de ser eleito papa em 2013, o papa veio ao Brasil para a Jor-
nada Mundial da Juventude, onde reuniu os bispos brasileiros ¢ disse a nos que
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«a Amazonia é um teste definitivo, decicivo, um banco de prova para a Igreja no
Brasil e para a sociedade brasileira». Com isso ele estava dizendo que a Igreja
nao pode errar na Amazonia, a Igreja nao pode perder a Amazonia, precisa ter
coragem de buscar novos caminhos, de dar um rosto amazonico, de formar um
clero autoctone, um clero indigena que possa assumir as comunidades. O Papa
nos ajudou muito. No ano seguinte, 2014, foi fundada a REPAM, Rede Eclesial
Pan-amazoOnica, que quer ser um servico que articula as frentes de trabalho exis-
tente. A REPAM nao ¢ “mais uma institui¢ao”, mas um servico de articulagao das
Igrejas, instituicoes ¢ de todas as entidades que de alguma forma trabalham para
defender a vida ¢ defender o territério amazonico.

Em 2015, o Papa Francisco comegou a falar sobre a necessidade de reunir
os bispos todos para juntos conversar sobre a Amazonia. Porém, o Papa nao
sabia como isso se daria. Pensou na eventualidade de um Sinodo, mas nao tinha
certezas sobre a questao. O Papa, portanto, comegou a consultar as conferéncias
episcopais ¢ os bispos sobre o que eles pensavam sobre fazer um sinodo para a
Amazonia. Finalmente, no dia 15 de outubro de 2017, em Roma, o Papa anunciou
um Sinodo para a Amazonia.

Um Sinodo com uma finalidade: procurar novos caminhos. Vem sempre
a questao de nao ter medo do novo, de uma Igreja que caminha, de uma Igreja
que sai, de uma Igreja que nao se acomoda em casa e fica esperando que o povo
venha, mas uma Igreja que sai e vai procurar o povo, uma Igreja missionaria que,
sobretudo, deve ser relancada, diz o Papa, na Amazonia. Novos caminhos para
a Igreja, mas também novos caminhos para a ecologia — que o Papa gosta de
chamar ecologia integral — ¢, sobretudo, esperanca e atendimento aos gritos das
comunidades indigenas que o Papa afirma estarem extremamente ameacadas.
Depois disso se escolheu o tema: Amazonia: novos caminhos para a Igreja e novos
caminhos para uma ecologia integral. Isto para a Amazonia.

O Papa sempre diz que precisamos manter o foco, a Amazonia e nao outras
coisas. Nao podemos falar de todas as coisas, de todos os desafios missiondrios
que a Igreja tem no mundo, precisa-se focar na Amazoénia. O que, por sua vez,
tera reflexos sobre a Igreja Universal também sobre a grande problematica da
sociedade humana diante da crise climatica e ecolégica. Isto serd um reflexo.
Todavia, o Sinodo vai se ocupar daquele territorio com esses grandes objetivos.

4. Sabemos que, a luz das varias conferéncias gerais do episcopado Latinameri-
cano ja em Medellin e depois em Puebla, a Igreja na América Latina fez sempre
sua andlise a partir da situagao e do aprofundamento do Evangelho. Quanto
aos grandes desafios e as prioridades — que obviamente serao estabelecidas
somente depois da fase de acolhida do Sinodo —, ouvindo as Igrejas particulares,
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o senthor teria como indicar trés pontos que, na sua opiniao, formam o grito
das Igrejas da Amazénia, trés pontos que significassem os novos caminhos para
a Igreja amazonica.

[ o

E dificil agora escolher quais seriam esses trés pontos mais significativos.
O que é importante dizer é que a preparacdo que nos fizemos e que agora ter-
mina, isto ¢, a fase da escuta da qual os resultados serao analisados e partir dai
se fard o Instrumentum Laboris (Instrumento de trabalho) — que serd entregue
aos padres que depois tém voto no Sinodo —, nao é um ponto final porque as
dicussoes continuam depois na realizacdo do Sinodo. E claro que ¢ a realizagdo
do Sinodo que é importante. Nao se pode produzir apenas um documento para
se colocar na biblioteca ou no arquivo. Nao, o Sinodo ¢ um momento forte em
que a Igreja estd reunida e, em especial, a Igreja da Amazonia — alids sao sé os
bispos da Pan-amazonia que vao participar e alguns outros que o Papa escolhe,
mas fundamentalmente estarao apenas os bispos da Pan-amazonia. E evidente
que o que acontecerd depois é muito importante. Sempre dizemos que quanto
mais gente participa da preparagao, tanto mais gente estard esperando os resul-
tados. Isto ¢ muito psicoldgico e pedagdgico. Eles participarao para dizer «olha,
esses s20 08 N0ss0s sonhos; esses sa0 0s N0ss0s sofrimentos; esse € 0 NOssO grito».
Portanto, agora cles esperam saber o que a Igreja vai dizer sobre isso. Temos
uma grande esperanga de que os resultados terao uma grande recepgao e que se
comegara o grande trabalho porque os resultados do Sinodo vao ser um processo:
nao se faz emanando alguns decretos, é um grande processo renovado de uma
Igreja que estd trilhando outros caminhos, novos caminhos, novas condigoes de
trabalho. Esperamos, de fato, que a Igreja possa sentir-se capaz e motivada para
chegar até a Amazonia para ser uma Igreja mais presente, proxima do povo, que
quer muito uma Igreja mais proxima que nao seja distante, que partilhe a vida
deles, que partilhe a vida quotidiana das comunidades, que encoraje as pessoas,
que as console para juntos caminhar e fazer sua oragao. O povo precisa disso,
precisa do ministro ali, nao um ministro que vem de vez em quando e pelo resto
do tempo eles ficam sds nas suas aldeias e comunidades isoladas, desligadas de
tudo e de todos.

Queremos que a Igreja seja uma Igreja realmente viva que ao mesmo
tempo cuida da casa comum, uma Igreja que aprenda a cuidar da casa comum,
aprenda e tenha convicgoes de que ela deve fazer isso por sua propria fé. Nao
certo dizer que a Igreja agora de repente quer se ocupar da ecologia, ao contririo,
isto faz parte da nossa prépria fé porque nos cremos num Deus criador, num
Deus que incarnou, em Jesus de Nazaré, um homem cujo o corpo ¢ feito da
terra. Portanto, tudo esta interligado ¢ nao podemos desligar-nos dessas coisas.
Por isso que essa missdao de preservar, de cuidar do planeta, da casa comum,
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provem da té. Sou do parecer também que as universidades, devam-se abrir um
pouco mais e que nao sejam circulos abstratos e fechados que cuidam apenas
de coisas altamente cientificas, sem olhar para a realidade. As universidades
salesianas, a causa de sua indole missionaria natural, devem ter uma abertura
missiondria e se interessar em coisas que vao além dos estudos — obviamente
o estudo é importante; bem como o embasamento cientifico, teologico, filoso-
fico —, devem participar ¢ fazer os estudantes participarem mais vivamente no
processo de ‘ir’, ‘escutar’, ‘conviver’ para acender a paixao de que é importante
defender o planeta, de que ¢ importante defender os povos mais ameagados
que, no caso, sao os indigenas.

5. Agradecemos ao cardeal Cliaudio Humes pelas palavras no inicio do nosso semi-
ndrio e, como dizia no inicio, a nossa Universidade Pontificia Salesiana nesse
grande multirdo, como nos chamamos na regiao Amazonica, procura também
dar a prépria contribuicao a reflexao e assumir para dentro da universidade
os grandes desafios da Igreja para sermo depois mais significativos na missao
evangelizadora. Ao cardeal Humes nossas saudagoes e um muito obrigado em
nome também do Reitor Magnifico, o professor Mauro Mantovani.

Cardeal Humes: eu que agradeco e satido todos os estudantes e professores
e a dire¢ao da Universidade Pontificia Salesiana.

REPAM

RED ECLESIAL PANAMAZONICA
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TERRITORIAISEM
PREPARACAO AO SINODO
(Video-Entrevista)

Sr. Mauricio Lépez Oropeza'

2. OS DESAFIOS PARA A REGIAO
PAN-AMAZONICA A PARTIR
DAS ASSEMBLEIAS
-

1. Mauricio, O que é a REPAM?

Uma maneira de explicar o que ¢ a REPAM (Rede Eclesial Pan-Amazonica)
¢ compara-la a uma casa, a uma “maloca”, como os indigenas chamam ou seja, um
lugar onde moram juntas diversas familias, onde a vida ¢ compartilhada, onde
cada um traz o que tem, as esperancas do dia-a-dia, e onde a vida cotidiana é cons-
truida e compartilhada. Nesse sentido,a REPAM é uma casa de portas abertas. E
um lugar onde queremos integrar nao so as diversas vozes da Igreja Catdlica, mas
também de todos aqueles que querem defender
a vida por uma razao especial: a situagao na
Amazoénia ¢ cada vez mais dificil!

H4 sinais profundos de morte em toda a
Pan-Amazonia: assassinatos, execucdo de lide-
res, criminalizacio de atores eclesidsticos; o cres-
cimento cada vez maior de interesses externos,
ou mesmo locais, que veem a floresta apenas
como uma despensa sem se importarem com
os povos e comunidades que ali vivem e sido
uma fonte de vida, que nos ensinam parametro
de relagao. A Igreja caminha com esses povos

' Secretdrio Executivo da Rede Eclesial Pan-Amazonica Mauricio Lopez Oropeza.
(Equador). Entrevista feita pelo padre Roberto Carrasco, omi.
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ha décadas ¢ se sente irmanada com eles. Ela esta presente, mas profundamente
tragmentada. A REPAM é o lugar de encontro para todos aqueles que se sentem
frageis e limitados diante desta realidade para juntos dar uma resposta a essa
situagao desafiadora. Isso também envolve jovens aqui presentes, todas as redes
globais da [greja que sentem que a Amazonia é algo distante, que nada tem a ver
com cla. Esta ¢ uma casa aberta para todos, porque o futuro estd em risco e aqui
queremos trabalhar nessa perspectiva.

3]

Foram realizadas 45 assembleias territoriais ao longo desta fase preparato-
ria para o Sinodo de outubro de 2019. Como é a convergéncia de todas essas
assembleias?

A ideia original era realizar 45 assembleias, mas a realidade nos superou,
devido & enorme esperanca que o sinodo gerou e a necessidade de que esse sinodo
pertenga a todos.

Na verdade, estamos falando de cerca de 260 escutas em todo o territério
Pan-Amazonico: cerca de 60 assembleias envolvendo grandes grupos, de 60 a
200 pessoas dos povos indigenas, organizagoes locais, aldeias de camponeses e
membros da Igreja, as vezes adicionando duas ou trés jurisdicoes eclesiasticas e
discutindo sobre a abordagem do sinodo. Tivemos cerca de 25 foruns tematicos,
reflexoes especializadas, focadas, em uma visao Pan-Amazoénica, que ¢ a grande
visao que move a REPAM: olhar para o territério como lugar teolégico, como o
lugar sociologico. Nesse sentido, tivemos foruns tematicos sobre: a vida consagrada
na Amazonia, os direitos humanos, os povos indigenas, os povos em isolamento
voluntdrio, as universidades na Amazonia. Finalmente, tivemos 180 rodadas de
conversa, nos lugares mais distantes que nao puderam participar nestas reunioes
organizadas, realizadas em suas pequenas comunidades, em sua casa comum,
em suas malocas, realizando o processo de escuta do Sinodo. Estamos falando
de 22.000 pessoas, formalmente, registradas e envolvidas na escuta sinodal que
a REPAM realizou. Havia 65.000 pessoas a mais nos processos preparatorios que
também fizeram parte desta jornada sinodal. Estamos falando de um total de
87.000 pessoas; 174 povos origindrios representados dos 390 que existentes na
Amazonia, com 44% e 90% dos bispos da Amazonia participando desses espa-
¢os. Homens e mulheres de diferentes realidades, membros da Igreja, pessoas
sensiveis a causa da casa comum e, especialmente, muitos povos e comunidades
que querem dizer uma palavra, porque eles sabem que o Papa os quer ouvir, e
sabem que a Igreja estd em um momento crucial de possibilidades e de trans-
formagdo. Acho que isto ¢ o sinodo: escutar-nos para tentar caminhar juntos.
Sinodo significa caminhar juntos na mesma dire¢ao, mas a partir dessa escuta
direta do povo de Deus.
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3. Toda a regiao Amazonica é formada por 9 paises. Estamos falando de cerca de
30 milhoes de pessoas que vivem em toda esta regido. Estamos falando de um
exercicio de escuta e didlogo dentro da sinodalidade da Igreja que hoje o Papa
Francisco estd convidando. Mas ainda parece que em outras partes, como na
Europa, na América do Norte e em outros paises, o grito da Pan-Amazonia
ainda é baixo. O que precisanios fazer para que esse grito seja ouvido?

Para mim, resume-se em tres palavras essenciais que fomos descobrindo
ao longo desta caminhada.

A primeira ¢ a metanoia, uma conversao radical do cora¢do. Por mais que
enciclicas belas ¢ desatiadoras possam ser feitas, com uma perspectiva de hori-
zonte, se ndao houver conversao interior do cora¢ao, se ndo se comeca pela con-
versao pessoal de que cada um tem possibilidades de contribuir para a mudanga
e crer que se ‘eu ndo mudar’ ou ‘se eu ndo adaptar minhas praticas didrias’, isso
nao tem futuro; entao nada serd suficiente. A metanoia, a conversao radical do
coragao, nao é uma questao mental.

A segunda: alteridade. Reconhecer o outro como a presenga de Deus,
como um mistério, independentemente da té que professamos. Nisso, os povos
nos ensinam muito; mas para quem crer ¢ no outro que meu plano de vida tem
sentido e eu me encontro com Deus. A Laudato Si’ expande o olhar de alteridade
e ¢ possivel reconhecer a irma mae terra como uma verdadeira irma, como outra
que me desafia, como outra que me dé sentido, mistério e possibilidade, outra
que tenho que proteger para poder proteger a mim mesmo.

A terceira palavra: parrésia, que significa falar com coragem, falar a palavra
certa e agir com coragem para fazer as mudangas acontecerem.

Mudanca interna, reconhecimento do outro e no outro ver os mais pobres
ou empobrecidos e a irma mae terra, os povos origindrios, claro, também como
excluidos. S6 assim seremos capazes: de sair, de mudar, de dizer aquela palavra
profética que pertence a todos nos, homens e mulheres da igreja e de qualquer
credo ou denominagao. Somos todos chamados para fazer um processo de
transformagao. O Sinodo ¢ uma oportunidade. Eu também diria outra palavra
sobre isso. A REPAM ¢ uma rede, como expliquei, uma casa que representa
muito bem as preocupagdes de toda a Igreja Universal. Embora o Sinodo esteja
focado na Amazonia, é um sinodo para a conversao pastoral de toda a Igreja,
como o Papa apresenta na Evangelii Gaudium ¢ para uma ecologia integral
segundo Laudato Si’.

Existem redes irmas que estao sendo criadas no Congo. Tivemos o privilégio
de poder acompanhar o inicio da rede da Bacia do Congo. Na Mesoamérica, a rede
eclesial mesoamericana também estd sendo fundada; Na Asia-Pacifico, o sistema
de florestas tropicais da Indonésia, Filipinas e outras regioes, esti em andamento
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um processo de rede. Temos uma nova perspectiva de articulagao na América do
Norte com os povos nativos de la. A Europa estd comegando a se organizar, ndo
apenas para ajudar com um olhar de assisténcia a “povos” indigenas dos quais
as vezes temos um olhar folclérico, mas para empenhar-se na conversao pessoal,
porque meu estilo de vida, minhas decisoes didrias, o caminho de desenvolvimento
em que estou vivendo tém implicagoes para a Amazonia. No mesmo sentido, se
a Amazonia nao conseguir sobreviver, todo o planeta também nao sobrevivera,
inclusive as sociedades do Norte, nao teremos um futuro. Nao ¢ para levantar a
mao e apontar o dedo para os culpados. E buscar uma verdadeira conversao em
comum, porque o futuro estd em risco.

4. Uma das preocupacées presentes no Documento Preparatorio é em relagao
a auséncia do clero, da vida religiosa, dos missiondrios nas regioes mais lon-
ginquas da Amazonia. O objetivo seria alcancar os povos mais remotos para
que possam ter essa presenga missiondria, essa presenca da Igreja através da
Eucaristia e dos outros sacramentos. Qual é a abordagem que foi desenvolvida,
ouvindo e trabalhando?

A nossa experiéncia é encarnada. Quem esteve na Amazonia, entende que
existem situa¢oes particulares que nao podem ser discutidas de longe. Somente
quem viveu ld pode entender. Existem dois fatos irrevogaveis:

A Igreja é ausente, limitada com muita dificuldade de acompanhar a vida
cotidiana do povo. Sem a Eucaristia, o referencial da comunidade se perde, e
consequentemente a sacramentalidade que lhe da sentido, se isto nao existe,
vem a pergunta: que tipo de Igreja e de experiéncia comunitdria catdlica existe.

A outra situagao é que estdo vulnerando, violando, esmagando muitas
comunidades, em particular indigenas em toda a Amazonia. Temos de ter muito
cuidado no Sinodo para ndo perdermos o foco, no sentido de que qualquer pro-
posta que tenha que ser feita deve vir de um amor profundo por esse territorio
e pela Igreja e como consequéncia de um discernimento adequado.

Hd muitas pessoas que querem provocar ou polemizar ou as vezes querem
validar o Sinodo em termos ‘do que eu quero dizer’ e nao o que € um processo de
discernimento. Temos que discutir esse assunto. Creio que ha ministerialidades
dentro da experiéncia eclesial que nos ajudam a encontrar caminhos possiveis,
mas ¢ evidente que isso nao é suficiente e a pergunta do Papa ¢ quais sao 0s novos
caminhos. Acredito que devemos fortalecer ¢ aprofundar todas as expressoes de
ministerialidade que jd existem e ha casos concretos que nos ajudam muito. Ha
bispos empenhados que, nesse sentido, estao olhando com grande responsabi-
lidade para responder a realidade e também exercem seu papel de dar atencao
especifica ¢ real a todos que sofrem e ao que nosso povo também espera. Teremos
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que discutir questoes dificeis, mas como resultado de um discernimento. A Igreja
deve repensar o modo de estar presente.

Encerro com uma palavra que dizia no semindrio que tivemos alguns
dias atrds. Houve discussoes, talvez um pouco doutrindrias, que ajudam muito
a entender a estrutura e outras muito experienciais. O pano de fundo de nossas
preocupagoes é a tensdo entre sensus fidei, a capacidade do préprio povo de
descobrir a presenga de Deus ¢ ir marcando os seus horizontes, sentindo que
Deus atua e sentindo que Deus age em suas préprias vidas e que também marca
o caminho para a Igreja e a tensao sobre possiveis adapta¢oes ao ambito sacra-
mental, litirgico, catequético. Essas sao questoes muito complexas porque por
trds disso e nao estamos dizendo isso tdo abertamente, o medo que temos é que
uma mudanga na Amazonia produzira perspectivas de mudanga para a Igreja
global. Porém, como ja disse Cardeal Hummes, ndo tenhamos medo. Facamos
propostas ousadas, bem discernidas como resultado de um amor a realidade e
a Igreja, entendendo o contexto, purificando nossas intengoes, pois hd muitos
[undamentalismos e essencialismos que estdo agora em conflito, mas nos per-
guntamos realmente, do que precisa a comunidade para viver em plenitude o
seu ser Igreja, o seu ser sujeito e ser humano; e como responder a isso. Porque
se nao respondermos, nossa presenca provavelmente se tornard irrelevante ou
inexistente.

5. Hda uma experiéncia por parte das universidades jesuitas que estao dialogando
sobre como, em dambito universitdrio, a ciéncia, o estudo, o aprofundamento
e o discernimento em vdrios campos podem ser envolvidos neste processo. A
comunidade salesiana do mundo também tem uma grande experiéncia nesse
campo: como se envolver como universidade nesse processo que a Amazonia
estd desenvolvendo?

O mais interessante ¢ agradecer toda a rede de universidades salesianas
pelo encontro realizado em Manaus para refletir o que o carisma salesiano tem
a dizer sobre a Pan-Amazodnia hoje. A reflexdo sobre a Amazonia deve envolver
todas as multiplas formas de estar no mundo e uma delas é a universidade, sendo
uma contribui¢io valiosa para o Sinodo. Certamente, em outras universidades,
algumas jesuitas e outras Pontificias, esta discussao ja comecou. O sinodo ¢é ape-
nas o ponto de partida.

E urgente que a linha teolégica, com a qual fundamentamos as abordagens
que o Sinodo poderia dar, precisa de um sustento adequado, uma experiéncia
de préxis que permita sistematizar; fazer uma teologia sistemdtica que permita
uma pastoral. Sem a ajuda das universidades, isso nao serd possivel. Tudo o
que tem a ver com a situagao dos povos indigenas, que ndo significa que eles
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tenham que permanecer como sao. Existem mudangas, transformacoes; o que
a antropologia contextualizada diz sobre todas essas situagoes e como acompa-
nha-las adequadamente. A multidisciplinaridade e a transdisciplinaridade sao
necessarias para poder responder a multiplos dinamismos. Sobre as universi-
dades, a categoria mais importante que o Papa Francisco nos deu na enciclica
Laudato Si’ é a ecologia integral. Nos todos falamos sobre ela. A questao é se
estamos quebrando nossas préoprias epistemologias e modos de compreensdo
para integrar uma dimensiao multidimensional. As vezes citamos a ecologia
integral e continuamos fazendo ‘minha ecologia econdémica), ‘minha ecologia
politica’ ‘minha ecologia humana’, ‘minha ecologia ambiental’, ‘minha ecologia
cultural’ O grande desafio das universidades ¢ decifrar o que a grande catego-
ria transformadora que o Papa Francisco coloca na Laudato Si’ significa gerar
um exercicio transdisciplinar e inter e multidisciplinar. Desta forma, podemos
responder ao que acreditamos ser a base do Sinodo. O territorio como lugar
teoldgico, o territério como novo sujeito eclesial, neste caso a Amazdnia, mas
também outros. Sem as universidades, sera muito dificil identificar essas possi-
bilidades de articular tudo isso. O padre Teilhard de Chardin tem uma frase que
me marca: “Nao somos seres humanos tendo uma experiéncia espiritual; somos
seres espirituais tendo uma experiéncia humana”. Integridade e interconexdo
mudam tudo. Existe o mistério da encarnacao, e ai descobrimos o mistério da
encarnagao na Pan-Amazénia e nos outros biomas. N6s nos preocupamos nao
apenas porque o seu futuro ¢ o do planeta estao em risco, mas também por
causa da esperanga de vida e do Reino que emerge dele.

REPAM
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(Video-Entrevista)

Cardeal Pedro Ricardo Barreto Jimena’, sj

S8 3. PROFECIA E ESPERANCA
PARA A IGREJA
PAN-AMAZONICA

-

1. Qual é a importancia do sinodo Pan-Amazénico para a Igreja?

Primeiramente, queria dizer que, para mim, ¢ uma alegria poder falar para
toda a Familia Salesiana. Eu mesmo sou cooperador salesiano.

O Sinodo indica que a Igreja sempre teve uma dimensao profética na
sua evangelizagao. A convoca¢do do Sinodo é fundamentalmente profética.
O Papa Francisco colocou o dedo na ferida que a Igreja sempre teve como
desafio; o desafio de ir aos altimos. A Amazoénia foi sempre que algo estd
longe de nés, e na melhor das hipoteses, pensamos que os povos indigenas sdo
aqueles que ndo tém a nossa sabedoria, 0 nosso conhecimento. Eu nasci em
Lima, na costa do Peru, no deserto e somente aos quinze anos eu conheci um
indigena da Amazonia. Antes de conhecé-los,
achei que eram pessoas que nao tinham nada
para nos ensinar. Todavia, comecei a perce-
ber que eles tinham muito a nos ensinar. E
por isso que o Papa Francisco ao convocar o
Sinodo sobre a Amazonia estd nos indicando
que devemos buscar novos caminhos como
Igreja, neste processo de evangelizacdo, mas
a0 mesmo tempo também pensar na ecologia
integral, que ¢ a nossa harmonia com Deus,
com as pessoas ¢ com a natureza. A profecia é
essencial na missao evangelizadora. O profeta

£

> Arcebispo de Huancayo, (Peru), Vice-Presidente da Cardenal Pedro Ricardo Barreto
Rede Eclesial Pan-Amazonica. Entrevista feita por Roberto Jimeno
Carrasco, omi.
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¢ aquele que anuncia uma grande alegria pela presen¢a de Deus no mundo, na
humanidade. O grande profeta para nds é Jesus; mas houve profetas no Antigo
Testamento. Profecia ¢ fundamentalmente um antincio; e um alegre andncio:
¢ a alegria do Evangelho. Mas também a profecia implica uma dentincia; e
esse ¢ o problema subjacente: seguir Jesus como profeta ¢ nao sé anunciar sua
presenca, mas também denunciar tudo o que impede a pessoa humana de ser
considerada como pessoa.

2. Papa Francisco, na enciclica Laudato Si), faz uma deniincia concreta e um
chamado; até mesmo os bispos do CELAM escreveram uma carta (2018), que
falava sobre o papel da Igreja diante das indiistrias extrativistas, que continuam
sendo um risco, uma ameaca nessa drea do mundo.

Sim, de fato, a Amazonia como regiao e como foco especial deste Sinodo,
tem que ser um anuncio alegre do Evangelho e, a0 mesmo tempo, uma dentncia
daquelas empresas extrativas coniventes com os governos dos paises que devastam
populagdes e destroem a natureza.

Os indigenas da Amazonia siao pessoas que vivemn desde a muitos séculos
atrds nesse territorio e que de repente veem-se despojados de suas terras, obriga-
dos de emigrar. E um problema muito sério, ndo s6 da Amazoénia, mas também
do mundo. Temos que dizer que a profecia implica num compromisso. Nao ¢
suficiente so denunciar, deve-se acompanhar as vitimas, daqueles que irracional-
mente exploram os recursos naturais e gravemente ofendem a Deus, pisoteando
a dignidade da pessoa humana. Resumindo, a profecia é antincio, dentuincia,
compromisso e apoio para aqueles que sofrem as consequéncias da injustiga,
neste caso, das industrias extrativas.

3. O papa Francisco nos deu uma chave na Laudato Si), quando levanta a ques-
tao da ecologia integral. Nao apenas um ponto de partida, mas também um
ponto de chegada, onde todos nos temos que contribuir, todos nds temos que
trabalhar. Qual é a contribuicao deste Sinodo no contexto do Laudato Si’?

Na realidade, o Sinodo Amazonico tem a particularidade de que, pela
primeira vez na historia, nao vai tocar um tema, mas a vida e a casa comum em
uma determinada porg¢ao da Terra, que é a Amazdnia.

Alguém pode perguntar: Por que a Amazonia? E porque na realidade é um
dos principais biomas do mundo. 20% do oxigénio sai da Amazénia. E a maior
massa aquifera. O rio Amazonas tem mais de 1.100 afluentes e percorre 6.500
km dentro desse grande bioma. A Amazonia é uma riqueza de biodiversidade;
mas 0 mais importante € que as culturas das popula¢ées indigenas da Amazonia
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tém uma riqueza muito grande. Eles sdo, com limitac¢oes, ¢ claro, a expressiao do
que o papa quer nos dizer através da ecologia integral. Ou seja, eles tém uma
relagao harmoénica com a dgua, com a terra, com o ar, com a transcendéncia. Eles
tém ritos e, nesse sentido, podemos dizer com o papa Francisco, em Puerto Mal-
donado, por ocasiao de sua visita pastoral ao Peru: “Vocés sao os interlocutores
vilidos para falar da realidade amazonica; e pego-lhes que ajudem seus bispos,
seus sacerdotes, religiosos e agentes pastorais a se tornarem um com vocés”. Esse
¢ 0 aspecto mais importante do Sinodo Amazdnico, ou seja, nao ¢ a Igreja oficial
que chega na Amazonia para ensinar, mas, ao contrario, ¢ a Igreja que chega na
Amazonia para se inculturar como Jesus na cultura hebraica; a partir disso, a
Igreja ¢ chamada a descobrir novas maneiras de viver sobriamente, como nos
ensinam os autdctones.

4. Um dos problemas dos jovens é a emigragao. Tive a oportunidade de conhecer
muitos jovens valiosos dos poves indigenas que, nao tendo oportunidades,
emigraram para as grandes cidades; eles se tornam urbanos. O que fazer com
esse processo e movimento juvenil? Como a Igreja pode preparar e cuidar desse
campo?

Na realidade, a Congregagao Salesiana, em toda a Amazoénia, tem uma
experiéncia muito importante de trabalho com os jovens.

Por exemplo, a Operagao Mato Grosso, com o Pe. De Censi, que morreu
recentemente. Ha jovens com capacidade e temos no Peru uma experiéncia em
Chacas, os jovens trabalham com madeira, fazem coisas artisticas. E uma expe-
riéncia muito importante.

Agora, temos muitos jovens para atender, porém muitos estao desaparecidos
e a maioria migra para as cidades. Os jovens, ao se depararem com outras culturas,
sao tentados, como qualquer um de nos, a aceitar o que parece melhor para eles,
esquecendo sua prépria identidade. A identidade dos indigenas da Amazonia é
uma identidade forte. Tem principios, tem valores. Isso nao significa que alguns
jovens indigenas nao se percam no mare magnum de ofertas tecnolégicas, em
uma sociedade eminentemente tecnocrética. Precisamos, no entanto, trabalhar
com 0s jovens.

Eu repeti virias vezes e em varias ocasides que devemos levar em conta o
que o Papa Francisco diz na Laudato Si’, como um slogan que percorre toda a
enciclica: tudo estd conectado: nosso préprio corpo, o mundo, a criagao. Nesse
sentido, temos que recolher as conclusoes do Sinodo da Juventude. Temos tam-
bém que coletar as conclusoes dos dois sinodos da familia. Porque a familia e os
jovens também estao na Amazdnia. [sso temos que ter em mente por causa desse
processo migratdrio que ocorre.
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Papa Francisco e o Cardeal Pedro Barreto Jimeno.

5. No Sinodo da Juventude, fala-se em discernimento e acompanhamento. Como
a Familia Salesiana, as congregacoes que se dedicam a acompanhar os processos
dos jovens, vendo que a Amazdénia nao tem muitas vocacoes, podem chegar a
lugares distantes? A participacao dos leigos, dos catequistas; como podemnios
todos nos envolver neste processo?

Esse ¢ um problema, nao so dos religiosos salesianos e salesianas, mas
também da Igreja. E um desafio. Do ponto de vista da formagao integral, isto &,
de uma formagao que integre nao sé a doutrina, mas a espiritualidade e a acao,
urgente trabalhar com as familias. Por trds de um jovem, hd uma familia. O jovem,
em grande parte, ¢ um reflexo da familia. Portanto, nao podemos trabalhar com
jovens sem estarmos conectados a pequena célula de onde eles vém. Nesse aspecto,
temos que insistir muito nao s6 na formagao integral de jovens, mas também no
acompanhamento de seus pais. As vezes, os pais ndo estdo no mesmo lugar que
0s jovens, por causa da questdo dos estudos. De nossa parte, temos que ajudar
nesses dois niveis que me parecem muito importantes.
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6. Ha uma experiéncia maravilhosa, por parte dos jesuitas, na cooperagao entre
suas instituigoes universitdarias. Os Salesianos também tém uma grande expe-
riéncia nesse campo. Como envolver tais universidades nesse debate sobre a
Amazonia, através, por exemplo, da ecologia integral, visto a sua importancia
para a nossa Casa comum?

Estou convencido de que nenhuma congregac¢ido religiosa sozinha,
nenhuma rede religiosa, no caso das universidades, nem a prépria Igreja resol-
verdo o problema mais sério que temos hoje no mundo, que ¢ o da mudanga
climatica.

A mudanca climatica esta varrendo o Peru, assim como as industrias extra-
tivistas, na drea de Puerto Maldonado, onde esteve o papa. Hd uma devastacio
total das florestas.

Somente no Peru, 427 hectdres sao limpos todos os dias. Esta é uma ame-
aca muito séria porque afeta a mudanga climatica, que ¢ a grande vila, nao sé
do século, mas do mundo e da humanidade. O que eu sugeriria é que, se tudo
estd conectado, deve haver uma conexao, uma rede de redes nas universidades,
na Igreja.

Devemos ajudar os bispos, os sacerdotes diocesanos, a fazer parte dessa
dinamica de profecia que todos temos que ter hoje: anunciar, denunciar, com-
prometer-nos e acompanhar as populagoes afetadas.

7. Este Sinodo, sem duvida, é uma esperanga ndo so para a regido amazonica,
mas para toda a Igreja: quais seriam as palavras chaves a considerar neste
processo de didlogo, de discernimento?

Vocé disse muito bem: Esperanga. A esperanga ndo se baseia em algumas
reflexdes que podem ocorrer em uma experiéncia como o Sinodo.

Ja houve uma experiéncia preparatéria, onde mais de 20.000 indigenas
participaram em toda a Amazonia.

Sao 260 pontos em toda a Amazonia, em 7,5 milhoes de km?, e os indios
estao entusiasmados, pois dizem que pela primeira vez a Igreja, de forma orga-
nizada e organica, estd interessada ‘em nos’ Jd nao é mais um ‘simples padre’, ou
‘essa congregacdo), ou ‘aquela religiosa’

E a Igreja como um todo. Por isso, falam do Papa Francisco como o grande
“av6” da Amazonia. Para nos, na cultura ocidental, o avd € aquele que é muito
velho, ja é ‘'vovozinho), seu tempo ja passou. Ao contrdrio, na cultura indigena da
Amazonia eles chamam de “av6™ aquele que tem a sabedoria para poder direcio-
nar as pessoas, a familia e a humanidade. Lembro-me de uma frase que o Papa
Francisco nos disse: “Os jovens correm depressa, mas os velhos, avos, conhecem
o caminho”
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As palavras-chave para a continuidade do Sinodo, visto que o Sinodo é um
ponto de partida que nos comprometera na Amazonia, na Igreja e no mundo,
sao portanto:

1. A Capacidade de ouvir. Em algum momento, ouvi o Papa Francisco
dizer que vivemos em um mundo surdo, que nao ouve a sabedoria da prépria
natureza, a sabedoria humana e, claro, a sabedoria de Deus. A palavra-chave ¢é
escutar. E necessdrio perder tempo para ouvir o outro, para ver a realidade, para
olhar a partir da fé, nao apenas da antropologia e da sociologia: escutar, ver, mas
ver conscientemente.

2. O discernimento. Discernir, do ponto de vista espiritual, significa sepa-
rar-se; e aqui hd uma luta frontal entre o bem e o mal. O Sinodo nos colocara
nessa situagao de luta, de combate. Sdo Paulo fala de “armar-se”. Combater, ¢
lutar contra todos os sinais do mal e seguir o que ¢ bom.

3. A acao. Agir de forma organizada. E o que o Papa Francisco nos diz:
uma Igreja em saida, missiondria, porém organizada. A Congregacao Salesiana,
as universidades salesianas, todos 0s que compoem a comunidade salesiana
tem que olhar para Dom Bosco, pois este olha para Jesus e para os jovens. Ele é
realmente o padre dos jovens. Nesse sentido, as universidades salesianas unidas
a outras redes universitdrias, dentro da Igreja, tém muito a fazer para ouvir,
discernir e agir.

REPAM
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(Por titulo e ano de publicacao)

Il Missionario (1980).
Salesian Africa (1986).
Pastoral Amazonica. Semana de Cstudos Missiondrios— Campo Grande (1986).

Evangelization in India. Study Sessions for the Salesian Family on Evangelization in Tribal
Areas of India — Shillong (1987).

Africa Salesiana. Visita d’Insieme — Lusaka (1988).

Spiritualita Missionaria Salesiana I. La Concezione Missionaria di Don Bosco (1988).
Spiritualita Missionaria Salesiana 11, I'Educazione Cristiana e Missionaria di Don Bosco (1988).
Salesian Missionary Spirituality I11. Prayer and the Salesian Missionary (1988).
Espiritualidad Misionera Salesiana 1V. The Ideal of Mission (1988).

Spiritualité Missionnaire Salésienne V. The Missionary Project of the Salesians of Don Bosco
(1988).

Pastorale Salestana in Contesto Islamico (1989).

Animazione Missionaria Salesiana II. Secondo Inconiro di Studi per DIAM — Madrid (1989).
Pastoral Mapuche. Encuentro DIAM Salesiano — Junin de los Andes (1989).

The Far East. Cultures, Religions, and Evangelization — Hua Hin (1989).

Lettura Misstonaria di “Educare i Giovani alla Fede” CG XXII1. Incontro di Procuratori e
DIAM dell’Eurepa — Roma (1991).

Animacion Misionera Salesiana. Primer Encuentro de DIAM de America Lating —Lima (1991).
Missionary Animation. First Meeting of the PDMA [or Asia and Australio— Bangalore (1992).
Spiritualité Missionnaire Salésienne, Les Jeunes Africains en Quéte de Leur Identité. Séminaire
d’Animation — Yaounde (1992).

Evangelizacién y Cultura en el Contexto de Pastoral Amazdénica. Seminario de Aunimacion —
Cumbaya (1993).

Evangelizacin y Cultura en el Contexto de Pastoral Andina. Seminario de Animacién — Cum-
bayd (1994).

Lvangelizacion y Cultura en el Contexto de Pastoral Mapuche. Seminario de Animacion— Ruca
Choroi (1993).

Evangelization and Interreligious Dialogue. Missionary Animation Seminar— Batulao (1994).

Evangelization and Interreligious Dialogue. Missionary Animation Seminar — Hyderabad
(1994).
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Evangelizacion y Cultura en el Contexto de Pastoral Mesoamericana. Seminario de Animacion
— Mexico (1994).

I Volontariato e la Missione Salesiana (1995) =ENG, ESP, FRA, ITA, POR.

Educare alla Dimensione Missionaria (1995) — ENG, ESP, FRA, ITA, POR.

Presenze dei Salesiani in Africa (pubblicazione annuale dal 1986 to 1996).

Church - Communion and Mutual Missionary Relationship. Missionary Animation Seminar
— Addis Abeba (1997).

Incontro Europeo Delegati Ispettoriale per ' Animazione Missionaria [ DIAM] —Roma (1997).
National Missionary Animation Meeting for PDMA — Mumbai (1997).

Manual of the Provincial Delegate for Missionary Animation (1998) - ENG, ESP, FRA, ITA,
POL, POR.

Uniquieness of Salvation in Jesus Christ and Need of Primary Fvangelization. Animation and
Missionary Formation Seminar SDB-FMA East Asia Oceania — Hua Hin (1998).

Missionary Praxis and Primary Evangelization. Animation and Missionary Formation Seminar
SDB-FMA — Calcutta (1999).

Semindrio de Pastoral em Contexto Afro-Americano. Seminario de Animagao e Formagio
Missiondria — Belo Horizonte (1999).

G. Ballin, I Fioretti d’un Missionario. Paraguay Cuore d’America —(1999).

Le Projet-Afrique face au Défi de la Premiére Evangélisation et de la Phase de Consolidation.
Séminaire d’Animation et de Formation Missionnaire — Yaounde - Mbealmayo (1999).

La Primera Evangelizacién en Didlogo Intercultural. Experiencias y Formacion de Catequistas.
Seminario de Antmacion y Formacion Misionera en el Contexto Pastoral Andine y Mesoame-
ricana — Cumbaya (2000).

Semindrio Sobre a Praxis Misstonaria na Regido Amazonica. Semindrio de Animacao ¢ For-
magdo Missiondria— Manaus (2000).

Missionari nel Paese del Sol Levante Discepoli di Don Cimatti. Figure che Parlano ancora —
Roma (2000).

P. Baldisserotto, Rio de Agua Viva. Cartas de Pe. A. Scolaro Para a Missio e Testemunho — Roma
(2000).

Sprazzi di Vita. Figure che Parlano Ancora — Roma (2000).

Project Africa between the Challenges of First Evangelization and the Phase of Consolidation.
Animation and Missionary Formation Seminar SDB-FMA — Nairobi (2001).

Seminario di Animazione e Formazione Missionaria. SDB-FMA in Contesto Islarmico— Roma (2001).

Presenza Salesiana SDB-FMA in Contesto Ortodosso. Seminario di Animazione e Formazione
Misstonaria — Roma (2002).

Salesian Family Missionary Seminar. Mission Animation Notes 1 — Port Moresby (2005).

East Asia and the Challenges of Mission Ad Gentes. Salesian Family Missionary Seminar.
Mission Animation Notes 2 — Hua Hin (2003).

Planning and Development Office. Proceedings of the Seminar — Roma (2005).

Les Défis de la Mission Ad Gentes en Afrique. Séminaire de Missiologie de la Famille Salésienne.
Animation Notes 3 — Kinshasa (2006).
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49.  Mission Ad Gentes loday in Africa. Challenges to Mission Ad Gentes in the English Speaking
Provinces of Africa in the Light of the Apostolic Exhortation Ecclesia in Africa. Mission Ani-
mation Notes 4 — Nairobi (2006).

50.  Pueblos Indigenas y Evangelizacién. V Encuentro de Misioneras y Misioneros Salesianos en
Contextos Pluriculturales — Cumbayid (2006).

51. Progetto Africa [1980-2005] (2006) — ENG, ESP, FRA, ITA, POR.

52, Impegno Salesiano nel Mondo Islamico. Dossier (2008).

53. I Volontariato nella Missione Salesiana (2008) — ENG, ESP, FRA, ITA, POR.

54.  Mantén Viva tu Llama Misionera. Il Seminario Americano de Animacion Misionera SDB-FMA
— Cumbayd (2012).

55. Oficinas de Planificacion y Desarrollo al Servicio del Carisma Salesiano en la Provincia —
Hyderabad (2012) — ENG, ESP, FRA, POR.

56. Procuras Misioneras Inspectoriales al Servicio del Carisma Salesiano — Bonn (2012) — ENG,
ESP.

57. Giornate di Studio sulla Missione Salesiana in Situazione di Frontiera e Primo Annuncio
Cristiano in Europa Oggi — Praga (2013).

58. Giornate di Studio sulla Presenza Salesiana tra I Musulmani (2013) — ENG, FRA, ITA.

59. Study Days on the Salesian Mission and the Initial Proclamation of Christ in Oceanta in the
Context of Traditional Religions and Cultures in the Process of Secularization — Port Moresby
(2013).

60. Study Days Study Days on The Salesian Mission and the Initial Proclamation of Christ in the
Three-fold Context of East Asia— Sampran (2013).

61.  Study Days Study Days on The Salesian Mission and the Initial Proclamation of Christ in the
Three-fold Context of South Asia — Kolkata (2013).

62. La Formazione Missionaria dei Salesiani di Don Bosco (2014) — ENG, ESP, FRA, ITA, POL,
POR.

63. Journées d’Etude sur la Mission Salésienne et la Premiére Annonce du Christ en Afrique ¢
Madagascar — Addis Abeba (2014) — ENG, FRA, POR.

64. Jornadas de Estudio del Primer Anuncio al Discipulado Misionero en América y el Caribe
(2014).

65. Missionari Salesiani in Europa. Atti degli Incontri dei Missionari per il Progetto Europa
(2016) - ENG, ESP, ITA.

66. At delle Giornate di Studio sul Primo Annuncio in Citta (2015).

67. Il Primo Annuncio Oggi (2017) — ENG, ESP, FRA, ITA, POR.

68. Amazonia Salesiana. El Sinodo nos interpela. Contribuciones de los Salesianos de Don Bosco
para el Sinodo y para una renovada presencia entre la juventud amazinica (Torino, Elle Di
Ci, 2019) - ENG, ESP, POR.

69. Il Volontariato nella Missione Salesiana. Identita e Orientamenti del Volontariato Missionario
Salesiano (Settore della Pastorale Giovanile — Settore per le Missioni) (2019) — ENG, ESP,
FRA, ITA, POR.

70.  Animazione Missionaria Salesiana Manuale del Delegato Ispettoriale - DIAM (2019) — ENG,
ESP, FRA, ITA, POR.
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