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La recente ricerca storica ha messo in evidenza la vita-

lita che nel corso dell’Ottocento ha carallerizzalo le

Chiese di Lombardia. La fondazione dell’Oratorio di

massa, cioe¢ aperto a tulta la gioventu ne rappresenia

uno degli esiti pin alti. I! quanto meno sorprendente la

rarita di indagini sulla storia dell’Oratorio, qualora si

rifletta che esso ha rappresentato il normale strumento

di formazione per intere generazioni di catlolici lom-

bardi. Uno dei pochi e appassionalti pionieri di quesli

studi ¢ senza dubbio don Gioachino Barzaghi, le cui in-

dagini sugli oratori milanesi, risalenti al 1955 avreb-

bero meritato maggiore attenzione. L'edizione della pre-
sente opera permelte di completarne i risullali. I nuovi

apporti riguardano la conoscenza di personaggi nole-

voli, ma quasi del tutto trascurati dalla ricerca, t conle-

nuti pedagogici della loro azione, la cui ricchezza ¢i con-
sente di parlare di un vero e proprio progetlto educativo.

Si tratta di un fenomeno che affonda le sue radici in due

personaggi-chiave della Riforma Cattolica: S. Carlo

Borromeo e S. Filippo Neri, ispiratori dell’opera peda-

gogica del filippino e cardinale Silvio Antoniano (1540-

1603). L'influenza del suo Trattato sull’educazione dei

raga=zi si ¢ prolungata nei secoli incontrando nuova for-
tuna durante la Restaurazione, Uepoca d’oro degli ora-

tori lombardi. Infatti la Restaurazione in Lombardia se-
gna un decisivo progresso nel campo dell’educazione re-

ligiosa e scolastica della gioventu d’ambo i sessi in uno

sforzo considerevole che vede impegnati sacerdoli, laict,

autorita politiche e pensatori, uno dei quali porta il no-

me di Antonio Rosmini. La conoscenza di un fenomeno

tanto vasto non poteva non riflettersi su un salesiano co-

me don Barzaghi, inducendolo a chiedersi se e in quale

misura don Bosco ne sia stato influenzato. Sulla base

dei risultati cui ¢ approdato, Uautore ribadisce la con-

vinzione che la conoscenza dell’esperienza lombarda é
decisiva per spiegare Uintera attivita di don Bosco.

L’accertamento di questa dipendenza porta a vedere nel
sacerdote torinese non tanto il teorizzatore, quanto il
pronto assimilatore e il geniale interprete di idee elabo-

rate altrove, ma che hanno trovato grazie a lui una rea-

lizzazione ineguagliata. Questo riferimento alla Chiesa
lombarda permette di collegare don Bosco a §. Carlo e a
S. Filippo Neri non solo idealmente, ma sulla base di un
reale processo storico di lunga durata, di cui il santo to-
rinese costituisce il vertice.
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PRESENTAZIONE

L a recente ricerca storica ha messo in evidenza la vitalita che nel
corso dell’Otrocento ha caratterizzato le Chiese di Lombardia, in
modo particolare il triangolo formato da Milano, Bergamo e Brescia.
Leducazione della gioventii ¢ stata sicuramente una delle preoccupa-
zioni piu avvertite, all’origine di una serie impressionante di iniziative,
che, avviate da diverse istituzioni di antica e recente fondazione, si ¢
gradualmente sviluppata fino a conferire un'impronta di indiscussa
originalita all’intera attivitd pastorale. La fondazione dell’Oratorio di
massa, cioé aperto a tutta la gioventl, ne rappresenta forse I'espressione
pit alta sia in termini di contenuti, che di risultati raggiunti. Il ricco
patrimonio di esperienze accumulatosi nel corso di due secoli costitui-
sce ancora oggi un punto fermo per ogni parrocchia lombarda, che
avverte come grave l'assenza o il carente funzionamento del proprio
oratorio, avendone fatto lo strumento privilegiato della pastorale gio-
vanile. A dispetto di questa centralita ¢ quanto meno sorprendente la
rarita di indagini sulla storia dell’Oratorio, qualora si rifletta che esso
ha rappresentato il normale strumento di formazione per intere gene-
razioni di cattolici lombardi. Uno dei pochi e appassionati pionieri di
questi studi ¢ senza dubbio don Gioachino Barzaghi, le cui indagini
sugli oratori milanesi, frutto di lunghe e pazient ricerche, avrebbero
meritato maggiore attenzione. Ledizione della presente opera permette
non solo di completare, ma di comprendere piu a fondo i risultati dei
precedenti studi. I nuovi apporti riguardano la conoscenza di perso-
naggi notevoli, ma quasi del tutto trascurati dalla ricerca, i contenuti
pedegogici della loro azione, la cui ricchezza ci consente di parlare di
un vero e proprio progetto educativo e di qualificare la cultura orato-
riana che ne deriva come una delle migliori espressioni del cattolice-
simo lombardo. Si tratta di un fenomeno per nulla improvvisato e che
viene da lontano, affondando le sue radici in due personaggi-chiave
della Riforma Cattolica: S. Carlo Borromeo e S. Filippo Neri, ispira-
tori dell’opera pedagogica del filippino e cardinale Silvio Antoniano
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(1540-1603). L'influenza del suo Trattato sull'educazione dei ragazzi si
¢ prolungata nei secoli incontrando nuova fortuna durante la Restau-
razione, I'epoca d’oro degli oratori lombardi. E sorprendente costatare
come il movimento educativo avviato dopo il Concilio di Trento,
lungi dall’affievolirsi, si fosse venuto arricchendo per la vitalita mo-
strata dalle istituzioni filippine di fronte ai vistosi cambiamenti socio-
culturali del Settecento, e per gli apporti del pensiero riformista au-
striaco, largamente permeato di valori cristiani. In questo contesto la
reazione agli eccessi della Rivoluzione Francese non agi da freno, ma
stimolo la moltiplicazione di iniziative. Infatdi la Restaurazione in
Lombardia segna un decisivo progresso nel campo dell’educazione
religiosa e scolastica della gioventt d’ambo i sessi in uno sforzo consi-
derevole che vede impegnati sacerdoti, laici, autorita politiche e pen-
satori, uno dei quali porta il nome di Antonio Rosmini. Non ¢ un caso
che la Restaurazione sia stata per il triangolo lombardo il periodo d’oro
per la vita oratoriana.

La conoscenza di un fenomeno tanto vasto e complesso non poteva
rimanere senza conseguenze per un salesiano come don Barzaghi, il
quale si chiede se e in quale misura lo stesso don Bosco ne sia stato
influenzato. Fino ad ora i rapporti tra il Santo piemontese e la Chiesa
lombarda non sono mai stati approfonditi per la scarsa conoscenza che
si aveva della pastorale giovanile svolta da quest’ultima. Sulla base dei
risultati cui ¢ approdato, l'autore si pronuncia non solo per I'afferma-
zione di questo influsso, ma ribadisce la convinzione che la conoscenza
dell’esperienza lombarda ¢ decisiva per spiegare gli inizi ed i successivi
sviluppi dell’intera attivita di don Bosco. Come abbiamo detto, le
Chiese di Lombardia avevano elaborato un vero e proprio programma
di pastorale giovanile, completo ed organico, ricco di proposte ed
iniziative. Ora don Bosco ebbe modo di conoscerlo fin dai primi
anni di sacerdozio, quando era alunno del Convitto Ecclesiastico,
grazie alla sintesi che ne aveva fatto il parroco bergamasco don Anto-
nio Riccardi (1778-1844), pastoralista e scrittore fecondo, la cui figura
era ben nota anche a Torino. Laccertamento di questa dipendenza
induce a vedere in don Bosco non tanto il teorizzatore, ma il pronto
assimilatore e il geniale interprete di idee elaborate altrove, che hanno
trovato in lui un realizzatore formidabile, certamente superiore ai suoi
maestri sotto questo aspetto. Non sono un esperto di don Bosco,
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tuttavia mi permetto di affermare che la tesi di don Barzaghi mi
sembra fondata su solide argomentazioni e presenta il merito di offrire
una spiegazione adeguata e convincente dell’intera opera del santo
torinese. Essa viene a perdere il suo carattere di eccezionaliti per
radicarsi in un pit appropriato contesto storico, che ne rende plausi-
bile l'origine e Iintero sviluppo, apparendo come il culmine di un
processo risalente agli inizi della Riforma tridentina, che aveva trovato
proprio in terra lombarda il terreno favorevole al suo incremento.
Questo collegamento comporta una positiva ricaduta di immagine
sia su don Bosco che su tutta Chiesa. Innanzitutto su don Bosco,
perché la scoperta di questa dipendenza lombarda conferisce alla sua
azione una prospettiva di inusitata ampiezza, in quanto lo collega a S.
Carlo e a S. Filippo Neri non solo idealmente ma sulla base di un reale
processo storico di lunga durata. Ne trae un indubbio vantaggio anche
Iimmagine della Chiesa dell’Etd Moderna, perché Ieccezionalitd del
fenomeno don Bosco sta a dimostrare che le contestate epoche della
Controriforma (XVII-XVIII sec.) e della Restaurazione sono state vive
e creative, permeate di autentico spirito evangelico.

Goffredo Zanchi
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S i pud ancora scrivere qualcosa di nuovo su don Bosco? Sembre-
rebbe di no. Le biografie, a partire da quelle dedicate a lui ancora
vivente, non si contano. Per la loro composizione gli autori hanno
potuto avvalersi di una documentazione cosi vasta quale nessun santo
prima di [ui abbia mai avuto a disposizione. Si aggiungano i numerosi
studi di ogni genere condotti su di lui e soprattutto quelli program-
mati ufficialmente in questi ultimi decenni, per poter presumere che, a
cento e pit anni dalla sua morte, non ci sia pit nulla da scoprire, da
aggiungere o da togliere alla comprensione del personaggio. Di con-
seguenza non potrebbe che destare sorpresa veder comparire una ri-
cerca, cosi sfacciatamente voluminosa e riferita a don Bosco, con la
pretesa di verita macroscopiche. Nonostante tutto e al di qua di ogni
velleita di sensazionalismo, il presente lavoro, ritenendo appunto di
avere delle novita da narrare, intende rispondere alle attese suscitate a
ragion veduta.

Per la verita, non mi trovo solo a gettare sassi nello stagno. Alcuni
studiosi, che vanno per la maggiore, hanno avvertito da qualche tempo
la “necessita di una svolta negli studi su don Bosco” con una lettura
che consenta una pit logica reductio ad unum delle frammentazioni
interpretative. Sennonché gli stessi non sono stati sfiorati dal dubbio
sulla necessita di rinunciare alla tradizionale geografia di riferimento,
facendola coincidere in tutto col Piemonte di don Bosco. Proprio qui
sta I'errore — ¢ secondo me un grave errore — di chi, cioé, ha preferito
seguire una piu rassicurante legge di probabilita, oltretutto ammantata
di buon senso che, se normalmente non delude, in questo caso ecce-
zionale riesce del tutto fuorviante.

Infatti cinquant’anni di scavi, per altro diligentemente condotti,
non hanno gratificato le loro aspettative: il posto buono non sempre

coincideva con detta regione, perché molti diamanti erano altrove. E
possibile che le cose stiano in questi termini?
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Purtroppo da parte degli addetti ai lavori sono arrivate, fino ad oggi,
prove ritenute inconfutabili per spiegare il fenomeno don Bosco, ma
che tali non risultano, in quanto — a mio modesto parere — in molti
casi spiegano poco o nulla. Certamente non si tratta pili, oramai, di
ricostruire avvenimenti, di condurre analisi filologiche su documenti o
di accatastare una miriade di particolari; di nuovo forse si potra scovare
qualche lettera e persino qualche fotografia di don Bosco; tant’e, nel-
Iera dell'informatica, qualcuno potrebbe aver gia pensato a compilare
persino una biografia... minuto per minuto di cio che il grande pro-
tagonista ha fatto, detto o scritto. In realtd “capire” il senso di quella
vita & impresa di qualita del tutto diversa, se ¢ vero che fine della storia
non ¢ soltanto quello di ricostruire il passato fin dove sia possibile, ma
di capirlo. Ecco il perché della mia diversa proposta di cercare nella
Lombardia il vero polo geomagnetico di don Bosco, senza del quale
non si andrebbe da nessuna parte.

E qui potrei partire da lontano per descrivere I'itinerario di una
scelta cosi anomala, da presentare metodi di indagine piu attinenti —
si direbbe — ad un giallo poliziesco per trovare una soluzione troppo
attesa, che non ad un problema di ricerca storica: cose tutte, in verita,
da raccontare tra amici. In questa sede si potrebbe spiegare il tutto con
il naturale sovrapporsi in me di elementi appartenenti ad una duplice
matrice culturale, salesiana e lombarda. Quest’ultima, acquisita non
per nascita ma per maturazione fortunata di interessi, mi ha portato a
rendermi conto gradualmente che, se esisteva una terra promessa di
don Bosco, non avrebbe potuto coincidere che con questa regione.

Formulata cosi ipotesi di lavoro, mi dedicai a scovare dipendenze,
influssi e collegamenti sempre pil stretti e pertinenti tra le due pa-
storali a confronto, per approdare in fine a quelle che ora ritengo delle
prudenti certezze.

Ineludibile si presenta ora il confronto con gli addetti ai lavori che si
sono dedicati a questo compito con risultati diversi. Come potrei
presentare loro i miei senza temere di essere scambiato per il povero
untorello di manzoniana memoria? Oggi rispondo loro e a me stesso
che, non avendo nulla da “spiantare”, potrei, e al contrario di cio che si
potrebbe paventare, rendere un duplice servizio alla Famiglia Salesiana
e alla Chiesa lombarda: alla prima restituendole un don Bosco piu vero
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sul piano storico e alla seconda additandole il punto di arrivo e I'alfiere
coraggioso della sua gloriosa tradizione educativa.

Recentemente, in fase conclusiva gia avviata, mi e parso di scorgere
una insospettata conferma alla mia tesi in una lettera di don Francesco
Cerruti?, indirizzata, con evidente artificio letterario, a don Rua, datata
1885, ma stampata dalla tipografia salesiana di S. Benigno Canavese
nel 1886, cio¢ vivente ancora don Bosco (sarebbe morto nel gennaio
1888). 1l titolo non dice gran che: Le idee di don Bosco sull educazione e
sullinsegnamento e la missione attuale della scuola.

In essa, don Cerruti, trattando specificamente del problema degli
autori classici, irrompe inopinatamente con questa affermazione: «Le
idee di don Bosco sono quelle che presiedevano alla gran mente di
S. Carlo Borromeo allorché, nel riordinamento degli studi scienti-
fico-letterari dei suoi Seminari, vintroduceva bensl i pit rinomat
classici profani, ma non mai quelli che direttamente ripugnassero al
buon costume o alla fede, esigendo inoltre quanto agli altri che non
fossero dati nelle mani della giovent, se non scrupolosamente cor-
retti [...]»% Piu oltre allarga in modo ancora piu consono al nostro
caso:

Certo (e ne ho per parte mia piena ed intera convinzione) quando quegli
Atti della Chiesa Milanese, quegli atti cosi sublimi anche sotto il rispetto
pedagogico e pur cosi ignorati, saran meglio conosciuti, si ammirera allora
nel santo Arcivescovo di Milano una delle pitt splendide figure di peda-
gogista e di educatore. Si vedra come il primato educativo didattico, onde
grandeggia indubbiamente la Lombardia e per ordine di tempo e per
ordine di eccellenza sulle altre regioni d’Italia, non sia gia il frutto delle

' Don Francesco Cerruti, n. a Saluggia (Vercelli) 1844, m. ad Alassio 1917.
Nel 1856 entro all’Oratorio di Valdocco, avendo per compagno San Domenico
Savio. Lamicizia con lui durd poco, perché il Savio mori cinque mesi dopo.
Ricevuto I'abito chiericale, e risoluto a stare con don Bosco, partecipo il 15
dicembre 1859 alla riunione dei 17 del primo nucleo della Congregazione Sale-
siana. Nel 1862 si iscrive alla facolta di belle lettere di Torino e contemporanea-
mente compie gli studi di teologia. Nel 1866 ebbe tre grandi consolazioni: fece la
professione perpetua, fu ordinato sacerdote ¢ si laureo in lettere. Incaricato delle
scuole salesiane per vari anni dal 1884 e membro del Capitolo superiore. Si
specializza in pedagogia e scrive una Storia della pedagogia in Italia, tip. Salesiana,
Torino 1883, ed un Nuove Dizionario della lingua italiana, tip. Salesiana, 1891.
Notizie desunte dal Dizionario Biografico dei Salesiani.

? oc. di don Cerruti, p. 9.
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sollecitudini austriache di Maria Teresa e meno ancor del famoso suo figlio
Giuseppe 11, come van gridando i pil1, ma bensi una naturale evoluzione,
una legittima necessaria conseguenza delle dottrine e degli esempi del
Borromeo, da cui copiarono (ben inteso senza dirlo, e spesso stortamente)
quanti ai giorni nostri sono predicati fondatori d’Asili d’Infanzia, instau-
ratori della scuola popolare, e i modernatori della istruzion professionale e
classica e poco meno che inventori di progresso pedagogico [...]. Le idee di
D. Bosco son quelle stesse dei piti grandi pedagogisti ed educatori mo-
derni, che vedono con raccapriccio il crescere, I'allagare ogni di pit quella
fiumana d’irreligione e d’'immoraliti, che ormai minaccia di travolgere nel
vorticoso lurido suo corso le nazioni stesse fino a ieri cattoliche per eccel-
lenza [...]°%.

E sintomatico che il primo studioso salesiano di pedagogia, non-
ché responsabile degli studi e delle scuole salesiane, esprima, vivente
ancora don Bosco, questo giudizio, senza temere di risultare impru-
dente e di essere smentito da don Rua. Non succede nulla di tutto
cio, neppure da parte di don Rua che sembrerebbe cosi dare il suo
tacito consenso di assegnare al Fondatore della ormai affermata Fa-
miglia Salesiana il posto preminente che gli compete nel panorama
pedagogico cattolico del suo secolo e che lo si possa relazionare in
modo ardito (anche se indiretto) alla Lombardia in quanto detentrice
di quel primato®.

A mia volta concludo: alla luce di questa dichiarazione non ¢ irra-
gionevole pensare che il piemontese don Bosco, al di li dei suoi silenzi,
abbia guardato di preferenza da questaltra parte. Con cio non sto
invocando argomenti di autoritd per esonerarmi dall’obbligo di pro-
vare fino in fondo una tesi collocata in controtendenza. Convinto
infatti che tutto sia possibile purché lo si provi a dovere, non mettero
le mani avanti per chiedere sconti di credibilita: ognuno veda e giudi-
chi, senza preconcetti, le prove addotte in modo unitario rispetto alla
matrice culturale di provenienza e armoniche tra loro rispetto al
campo di applicazione.

Mi limiterd ora ad indicare qualche criterio di lettura di un lavoro
che presenta problematiche nuove non solo di contenuto ma anche di
impostazione e di forma. Il lettore non salesiano, o che non abbia

*> oc. pp. 10-11.
* Dimostra di conoscere e cita 'opera di Sivio ANTONIANO, Educazione
cristiana e politica, scritto su suggerimento di S. Carlo, o. c., p. 26 e nota 1.
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molta dimestichezza con la vita e gli scritti di don Bosco, potrebbe
trovare difficolta non lievi. Per ovviare alla maggior parte delle quali,
ho cercato di venire incontro con note, a volte anche ripetute per
risparmiare al lettore qualche rimando di troppo, o addirittura col
riportare i testi pitl importanti, dando cosi un carattere anche antolo-
gico al volume: il tutto per rendere piu palmare il raffronto diretto o
per evidenziare qualche elemento degno di speciale attenzione. Per
questo mi sono permesso di anticiparne un esempio gia in questa
presentazione.

Alcuni capitoli appariranno sulle prime un po’ avulsi dal contesto
generale, ma se ne potra cogliere la loro funzione anticipatrice ricu-
perandone i collegamenti nel prosieguo della lettura. Oserei quindi
raccomandare di non ometterli per non trovare difficolta alla piena
comprensione di altri e per apprezzare ulteriormente, in questo back-
ground culturale, le ricchezze di don Bosco.

Per raggiungere il traguardo della sintesi, potrebbe rendersi neces-
sario un supplemento di lavoro. Mi rendo conto infatti di non aver
detto una parola definitiva, ma di avere aperto una via. A ragion
veduta non ho voluto tirare conclusioni e stilare prospettive, e meno
che meno di ordine pratico. Tuttavia, se evito I'ingenuita di affermare
che gli studi su don Bosco incomincino ora, neppure riesco a pensare
che si possano continuare senza qualche scompenso a prescindere dal
contenuto di questi appunti.

A volte ho concesso spazio a piccole polemiche piu per esigenza
espressiva di un genere letterario mutuato da Quintiliano e dalla Sco-
lastica (videtur quod..., sed contra...) che per gratuita contrapposizione:
nel mio caso ¢ fuori discussione il rispetto dovuto alle persone e alla
loro professionalita.

Sempre a proposito di persone, dovrei ora stilarne una lista inter-
minabile di buone e pazienti che, in diverse modalita, mi hanno
agevolato il lavoro: i tanti archivisti e bibliotecari, laici od ecclesiastici,
tra i quali non posso non citare il professor don Goffredo Zanchi del
seminario di Bergamo che, dopo essermi stato largo di consigli e di
revisione, si ¢ impegnato in prima persona come curatore della stampa;
Mons. Bruno Bosatra dell’Archivio Diocesano della Curia di Milano
(A.C.A.M.) e la sua équipe; la dotroressa Cristina Sideri per la consu-
lenza sugli scritti di F. Aporti e il p. Cirillo Bergamaschi per quelli
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pedagogici di Rosmini; la madre Vincenza Polotti, superiora generale
emerita delle Suore Maestre di S. Dorotea e l'attuale archivista della
medesima Congregazione suor Ritalberta Mazzoni; don Carlo Crespi
di Besazio nel Canton Ticino; la professoressa suor Maria Maul Figlia
di Maria Ausiliatrice dell’Ispettoria austriaca; e, non ultimo, don Luigi
Ce dell’Archivio Centrale Salesiano di Roma, la cui proverbiale pa-
zienza ho messo pitt d’'una volta a dura prova. Tra i defunti ricordo i
nomi di mons. Enrico Cattaneo e mons. Angelo Majo, a me cari per
essermi sentito incoraggiato dalla loro benevolenza. Don Bosco bene-
dica tutti coloro che hanno reso possibile la pubblicazione del volume
a lui dedicato.

G.B.
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La vita si suole dividere in tre periodi: la “preparazione” (1815-

1844), la delineazione dei tratti fondamentali della sua azione educa-

tiva (1844-1869), il consolidamento organizzativo e “teorico” delle sue
istituzioni (1870-1888).

1815

1817
1824

1826
1828
1829
1830

1831

1835

1841

1841

1844

1845

1846

(16 agosto) nasce nella localitd dei Becchi nel comune di Ca-
stelnuovo d’Asti.

muore il padre.

¢ iniziato al leggere e allo scrivere dal sacerdote don Giuseppe
Lacqua.

(a Pasqua) ¢ ammesso alla prima Comunione.

¢ garzone alla cascina Moglia (fino all’autunno 1829).
riprende gli studi di lingua italiana e latina presso il sacerdote
don Giovanni Calosso.

frequenta la scuola clementare di Castelnuovo (Natale 1830-
estate 1831).

dal novembre ¢ studente presso la scuola pubblica di gramma-
tica, umanita e retorica di Chieri.

entra nel seminario di Chieri (diocesi di Torino) dove percorre
gli studi di filosofia e teologia.

il 5 giugno, vigilia della festa della SS. Trinita, a Torino riceve
P'ordinazione sacerdotale.

(novembre) entra nel Convitto Ecclesiastico a Torino per lo
studio pratico della morale e della pastorale; contemporanea-
mente incomincia a riunire e a catechizzare ragazzi e giovani.
(ottobre) ¢ cappellano in uno degli Istituti della marchesa di
Barolo.

(maggio) - 1846 (marzo) hanno luogo le difficili peregrinazioni
dell’Oratorio da S. Pietro in Vincoli ai Molini Dora, a casa
Moretta, a prato Filippi.

in aprile sistemazione definitiva di casa Pinardi, in regione Val-
docco; in novembre ci va ad abitare con la madre; durante
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1847

1848

1850

1851

1852

1853

1854

1855

1856

1857

1858

1859

1860

I'inverno inizia le scuole serali con I'insegnamento della lettura e
scrittura e poi del disegno e dell’aritmetica

ha principio l'ospizio; a Porta Nuova ¢ aperto 'Oratorio di S.
Luigi; sorge la Compagnia di S. Luigi; pubblica // Giovane
provveduto.

(ottobre) inizia la pubblicazione de I'Amico della gioventu, gior-
nale religioso, morale e politico (durera sei mesi).

assume la gestione dell’Oratorio dell’Angelo Custode in regione
Vanchiglia; fonda la societa degli operai o di mutuo soccorso.
visita e predicazione di esercizi spirituali all’Oratorio S. Luigi di
Milano. (19 giorni tra viaggio e permanenza: 29 nov.-17 dic.)
(31 marzo) 'arc. mons. Fransoni nomina don B. direttore-capo
degli Oratori di S. Francesco di Sales, di S. Luigi e dell’Angelo
Custode.

inizia la pubblicazione delle Letture Cattoliche. Apre i laboratori
interni per calzolai.

apre il laboratorio dei legatori; a due chierici (tra cui Rua) e a
due giovani (tra cui Cagliero) don B. propone di sperimentare
una forma associativa religiosa, germe della futura Societa Sale-
siana; entra tra gli alunni di Valdocco Domenico Savio (1842-
1857).

istituisce la terza classe ginnasiale interna (finora i giovani stu-
denti frequentavano scuole tenute da privati).

apre i laboratori di falegnameria e di sartoria ¢ introduce la
prima e la seconda ginnasiale; istituisce la Compagnia dell'Im-
macolata.

fonda la Compagnia del SS. Sacramento e costituisce il piccolo
clero e una Conferenza giovanile di S. Vincenzo de’ Paoli.
don B. compie il primo viaggio a Roma per sottoporre a Pio IX
il suo progetto di Societa religiosa, consacrata ai giovani, e il
primo abbozzo di Costituzioni.

completa il ginnasio (cinque classi); istituisce la Compagnia di
S. Giuseppe; la Societa Salesiana sorge come associazione reli-
giosa privata e di fatto.

nella Societa Salesiana, privatamente costituita, sono presenti i
primi laici “Coadiutori”. 1° viaggio a Bergamo dal 6 maggio.



1861

1862

1863

1864

1865
1866

1868

1869

1870

1871

1872

1872

1875

1876

1877
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organizza il laboratorio dei tipografi. 4-9 febbraio: 2° viaggio a
Bergamo. Vi predica gli esercizi ai chierici.

inaugura il laboratorio dei fabbri; professione dei voti religiosi
dei primi salesiani (14 maggio).

inaugura il primo istituto fuori Torino, a Mirabello Monferrato,
sotto la direzione di don Rua (Uistituto sard trasferito a Borgo S.
Martino nel 1870).

inizia la sua arttivita il collegio di Lanzo Torinese; Decretum
laudis in favore della Societa Salesiana.

progetta la Biblioteca degli scrittori latini, che inizia nel 1866.
settembre-ottobre, 3 visita a Bergamo, ospite del Conte Medo-
largo. Predica gli esercizi spirituali al clero della citti e ai giovani
del Collegio S. Alessandro. Colloqui col vescovo Speranza (MB
VIII 472-75).

consacrazione della chiesa di Maria Ausiliatrice, la cui costru-
zione era iniziata ne]l 1863.

(19 febbraio) approvazione pontificia della Societa Salesiana;
esce il primo dei 204 volumi della Biblioteca della giovents
italiana (terminata nel 1885).

fondazione del Collegio-Convitto municipale di Alassio.
fondazione della scuola per artigiani a Marassi (Genova), trasfe-
rita 'anno seguente a Sampierdarena (Genova).

accettazione del Collegio de’ nobili di Valsalice (Torino). Fon-
dazione della Congregazione religiosa femminile con il titolo di
Istituto delle Figlie di Maria Ausiliatrice (FMA).

la Santa Sede approva le Costituzioni della Societa Salesiana in
via definitiva.

don B. inizia la diffusione delle sue opere in Francia e nel
Sudamerica (Argentina, Uruguay, Brasile, ecc.) con istituzioni
educative, scolastiche, professionali, iniziative per lassistenza
agli emigranti e attivitd missionarie.

approvazione pontificia dell’Associazione dei Cooperatori e
Cooperatrici Salesiani.

primo Capitolo Generale della Societa di S. Francesco di Sales,
seguito, vivente don B., da altri tre: 1880, 1883, 1886. Nel
1877 si ha pure la pubblicazione della “pagine classiche” sul
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sistema preventivo € dei Regolamenti. In agosto ha inizio il Bol-
lettino Salesiano.

1880 don B. accetta di costruire la chiesa del S. Cuore a Roma (sara
inaugurata nel maggio del 1887).

1881 i Salesiani entrano in Spagna (Utrera).

1883 viaggio trionfale a Parigi.

1884 penultimo viaggio a Roma (il 19°) per problemi connessi con la
costruzione della chiesa del S. Cuore e con il conseguimento di
speciali garanzie giuridiche per la sua Societa religiosa.

1886 8 aprile-6 maggio: eccezionale accoglienza e permanenza in
Spagna, a Barcellona; 11-13 settembre: XII ed ultima visita a
Milano.

1888 31 gennaio: morte di don Bosco.
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CAPITOLO I

LCORATORIO FILIPPINO

1. Introduzione alla comprensione di un problema: cultura del-
I’Oratorio filippino e pluralita delle istituzioni oratoriane

1 nome oratorio pare sia stato impiegato a partire dal quinto o sesto

secolo, per indicare I'edificio di una chiesa privata al fine di di-
stinguerlo da quello di una chiesa pubblica. A Roma, circa a met3 del
’500, punto dal quale prende I'avvio la nostra ricerca, lo troviamo
impiegato anche in altra accezione per designare alcune speciali con-
fraternite caratterizzate da un forte impegno di vita cristiana, nella
cerchia delle quali capita anche San Filippo Neri (1515-1595)'. Nel
lessico adottato da quest’ultimo e dai suoi seguaci, il nome continua a
mantenere il significato di associazione religiosa, dapprima informale e
successivamente sempre piu strutturata, con finalitd che vanno eviden-
ziandosi progressivamente, caratterizzata dalla presenza, sebbene non
esclusiva, di una considerevole fascia giovanile. Dal vocabolo, cosi
inteso, nasce il gergo riservato ai frequentanti le attivita intraprese
dal santo, fatto di espressioni come: radunare o finire I'oratorio, iscri-
versi all’oratorio, cantare o suonare l'oratorio, ed anche “Congrega-
zione dell’oratorio” e simili, dove la parola oratorio assume significati
sempre pit diversificati e a volte sorprendenti.

Da allora lo stesso vocabolo fu impiegato nell’arco di ben quattro
secoli e mezzo, cio¢ fino ai nostri giorni, per indicare realta sorte per lo
pit nell’ambito della pastorale giovanile, aventi ora una certa analogia
con quella filippina, ora lontane da questa al punto da non avere in
comune, nel caso limite, altro che il nome.

' A. CiSTELLINY, San Filippo Neri, l'oratorio e la congregazione oratoriana, storia
e spiritualita, Morcelliana, Brescia, 1989, 3 voll. Numerazione progressiva delle
pagine. D'ora in poi in abbreviazione: CISTELLINL. A p. 27 e seg. I'autore si
sofferma a parlare in particolare sull’oratorio del Divino Amore.
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Si pud comprendere quindi come il rischio di prendere abbagli sia
stato e sia tuttora in agguato per chi batte per la prima volta e da
estraneo il sentiero tortuoso della storia delle istituzioni oratoriane;
pericolo che diventa prossimo, allorquando la realta delle forme ora-
toriane a noi contemporanee pud indurci, non senza la complicita
della nostra pigrizia mentale, a trasferirne le categorie su istituzioni
del passato da noi poco conosciute. In tal caso, come si puo notare,
trattasi della pit banale delle retroproiezioni.

Un buon metodo di indagine impone allo storico di porsi delle
domande, non comumque ma con discernimento. Prendiamo, per
esempio, il caso della domanda apparentemente semplice, sul chi abbia
“inventato” Poratorio. Se costui cede alla tentazione di darsi una ri-
sposta, senza lasciarsi sfiorare dal dubbio circa I'eventuale esistenza di
molteplici forme oratoriane, rischierebbe di darsi una risposta valida
per una istituzione oratoriana, ma non estensibile a tutte le altre. Vuol
dire che la domanda era mal posta. Purtroppo ad abbagli analoghi non
sono sfuggiti studiosi di buona reputazione, alcuni dei quali si sono
lasciati sviare persino dal semplice vocabolo oratorio. Anche in tempi
recenti pitt di uno non ha avuto dubbi ad indicare, con estrema
semplificazione, come inventore dell’oratorio in quanto tale, chi San
Filippo Neri, chi San Carlo (), chi don Bosco...e altri ancora. Eppure
quattro secoli e mezzo di percorso oratoriano rappresentano un pe-
riodo troppo lungo per non suscitare il sospetto circa una presunta
omogeneita di istituzioni, cosi lontane tra loro nel tempo. Lo stesso
don Bosco non va esente da questo equivoco quando scrive nella sua
Storia ecclesiastica che S. Filippo Neri:

correva per le piazze, per le contrade raccogliendo specialmente i ragazzi i
piti abbandonati, i quali radunava in qualche luogo, dove con lepidezze ed
innocenti divertimenti li teneva lontani dalla corruzione del secolo, e li
istruiva nelle verita della fede?®.

La verita storica smentisce che il Neri abbia mai attuato un oratorio
del genere, con fanciulli e ragazzi, poveri e abbandonati, né che abbia
fatto scuola di catechismo.

* G. Bosco, Storia ecclesiastica, p. 315.
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A me ¢ toccata la sorte, senza eccessivo mio merito, di una prima
verifica in tal senso, per aver condotto delle ricerche su alcuni segmenti
od episodi di pastorale giovanile, circoscritti nell’area del cosiddetto
triangolo lombardo (Bergamo-Brescia-Milano), con un occhio sempre
attento alla pastorale giovanile salesiana, dalla vocazione decisamente
internazionale. Mi accorsi che il variegato panorama delle istituzioni
prese in considerazione, al di la del comune nome di oratorio, pre-
sentavano differenze vistose e a volte di sostanza. Nello stesso tempo
non mancavano analogie riconducibili fondamentalmente al nucleo
della cultura presente negli oratori di San Filippo, ragione per la quale
mi sono sentito autorizzato ad utilizzare 'espressione di cultura orato-
riana filippina o pit semplicemente cultura filippina, i cui contenuti
mi riprometto di precisare nel corso di questa trattazione. Va da sé che
la cultura filippina non si applica alle sole istituzioni oratoriane ma le
trescende per dilatarsi in altri ambiti, costituendo quel meraviglioso
filone aureo che ha caratterizzato molte istituzioni, movimenti educa-
tivi, pedagogici e spirituali giunti fino a noi.

E risaputo, per fare un esempio, quanta importanza abbia rivestito
in territorio lombardo Pistituzione oratoriana dell’800 e soprattutto
del 900, configurandosi sempre piltt come un insieme di gran parte
delle iniziative della pastorale giovanile in omaggio al principio di
flessibilita che ’ha contrassegnata e continua tuttora ad accompagnarla
nel suo percorso evolutivo nel tempo. Ora, alla fine del secondo mil-
lennio, in una fase di grandi trasformazioni culturali e sociali, puo
essere utile riflettere sul cammino storico dell’istituzione, per affron-
tare con maggior consapevolezza il travaglio del suo aggiornamento od
anche dell’eventuale superamento, salvando, secondo opportunita, va-
lori gia retaggio di una tradizione tanto gloriosa.

Siccome poi non si puo parlare dell’oratorio dell’800 e del *900
senza accennare a don Bosco, ritenuto con fondamento padre e maestro
di quasi tutte le istituzioni sopravvissute sotto questo nome, si do-
vrebbe ridisegnarne il ruolo all’interno della tradizione oratoriana e di
precisare, fin dove sia possibile, il suo influsso sulla pastorale giovanile
del suo e del nostro tempo.

Ma per metterci in grado di risolvere il problema in radice si do-
vrebbe rispondere alla seguente domanda: che cosa conobbe effettiva-
mente, in quale misura e con quali modalita don Bosco si incontrd con
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la personalita di S, Filippo Neri e assimilo la cultura filippina? Se non si
risponde ad essa si deve necessariamente ricorrere alla scorciatoia che
alcuni studiosi hanno ritenuto di imboccare e cioe quella di affermare
che don Bosco, sulla base di pochi elementi, ha fatto tutto da sé: qui sta
il suo genio. Non per nulla si ¢ visto in lui il nuovo S. Filippo.

Allora partiamo da qui: che cosa don Bosco conosceva di questo
Santo? Risponde P. Braido: la tradizione spirituale tenuta viva in Pie-
monte dai Preti dell’Oratorio, diffusa anche dalla biografia seicentesca
del santo, del filippino Pier Giacomo Bacci (1575 ca.-1656), Vita di S.
Filippo Neri apostolo di Roma e fondatore della Congregazione dell’Ora-
torio, e da una raccolta di Ricordi ai giovanetti®. Al che replichiamo:
queste espressioni generiche sono del tutto insufficiente a spiegare la
permanenza della cultura filippina, pilt complessa e ricca di quello che
si potrebbe pensare, e la stessa nozione di oratorio dei ragazzi, assimi-
late da don Bosco. E poi quella tradizione spirituale sarebbe tanto
“viva” nel Piemonte da vedere negletto uno dei suoi caposaldi come
la frequenza ai sacramenti. Non per nulla don Bosco ¢ additato, al-
meno in questo, come un restauratore. Il cammino che intrapren-
diamo mira a sgomberare il terreno da queste e altre simili semplifi-
cazioni: un cammino tanto lungo quanto piu breve e semplicistica sia
stata finora la scorciatoia.

2. Precisazioni sulla natura dell’oratorio filippino

Oggi siamo in grado di stabilire i connotati di questa benemerita
istituzione, in modo meno approssimativo di quanto non si facesse

3 Cf. P. BRAIDO, Prevenire non reprimere, il sistema educativo di don Bosco,
Las, Roma, 1999, p. 146. Continua lillustre studioso: «Nel seminario di
Chieri la memoria di san Filippo Neri (1515-1595) aveva un suo spazio
accanto alle tre commemorazioni principali: I'Immacolata Concezione, consi-
derata dal regolamento «la maggiore di tutte le solennita in seminario»; a S.
Francesco di Sales e a S. Filippo Neri erano dedicate due cappelle della chiesa
pubblica attigua. Il 26 maggio san Filippo era festeggiato con messa solenne,
discorso e, a sera, benedizione eucaristica. Don Bosco studente e seminarista
poté in questo familiarizzarsi con la figura del fondatore dell’Oratorio e con
relativa pastorale “allegra”, della castita serena, del fervore eucaristico praticati
con la gioventi.
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fino a qualche anno fa, quando ancora si tramandavano, sotto forma di
stereotipi, inesattezze ed equivoci, mutuati in modo acritico, e che ora
finalmente ¢ possibile dissipare.

Nella mia pubblicazione Tre secoli di storia e pastorale degli Oratori
milanesi, che ha visto la luce nel 1985, avevo sostenuto la tesi della
sostanziale identita culturale tra gli oratori, fondati a Milano dal car-
dinale Federico Borromeo, a partire dal 1609, e quelli fondati da San
Filippo Neri e divulgati in Italia e in Francia dai suoi figli spirituali®.
Una conferma autorevole in tal senso doveva arrivare indirettamente
alle tesi sviluppate nella mia piti modesta fatica da una ponderosa e
documentata ricerca condotta dal padre filippino Antonio Cistellini,
pubblicata nel 1989 (cioe appena quattro anni dopo il mio sondaggio)
dalla editrice Morcelliana di Brescia, in tre volumi, per complessive
2437 pagine, dal titolo San Filippo Neri, ['oratorio e la congregazione
oratoriana. Storia e spiritualita.

In quella mia pubblicazione avevo anche fatto notare, indagando
sull'area milanese, il salto istituzionale avvenuto tra questi oratori
senza...ragazzi e quelli di tutt’altra natura e finalita introdotti a Milano
nella seconda meta del 700 dal card. Pozzobonelli®. Turtavia era e
rimane mia convinzione che, senza lo stimolo di quelli federiciani
ed ultimamente di quelli filippini, non sarebbero mai sorti, né perfe-
zionati od affermati gli oratori milanesi, quali noi oggi li conosciamo e
tanti altri tipi di oratori, non esclusi quelli di don Bosco e dei suoi
Salesiani. Come si pu6 notare alla luce di queste premesse, il discorso
sull’intera questione tende ad ampliarsi, ad articolarsi ed anche a cor-
rere il pericolo di complicarsi.

Il Cistellini ci servira da guida autorevole per una buona partenza
atta a far rilevare le differenze nette tra le istituzioni filippine e quelle
oratoriane pill recenti e nello stesso tempo a sottolineare alcune pre-
ziose analogie; guida utile, in quanto ci fornisce delle sicurezze circa il
primo termine di paragone, lasciando a noi il compito e la responsa-

* G. BArzAGHI, Tre secoli di storia e pastorale degli oratori milanesi, LDC,
Torino-Leumann, 1985. (D’ora in poi OOMM.) Si veda il capitolo 1V, Loratorio
dei giovani della Madonna, 82-124, e capitolo V, Vita interna dell'oratorio fede-
rictano, 125-144.

> OOMM, 164.
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bilitd per quanto concerne il secondo termine, che rimane al di fuori
dei confini della sua ricerca. Cominceremo col trattare delle prime,
senza lasciar cadere informazioni di altra natura, che comunque pos-
sano illuminarci sullo spirito filippino, cio¢ su quel valore globale che
maggiormente ci deve stare a cuore.

In anteprima I'autore ammette I'esistenza di incertezze presenti nella
stessa letteratura filippina nel definire i contenuti del fare oratorio,
soprattutto nelle origini

per la frequente confusione che facilmente ingenera la diversa accezione
dei termini.Con lo stesso nome di oratorio non di rado sono designati, per
esempio, i convegni pomeridiani, la pratica serotina e quella festiva, le
escursioni all’aperto [...]. E soltanto con I'esame attento dei documenti
antichi piil autorevoli, vagliati e collazionati diligentemente, che & possibile
riportarsi alla originaria istituzione e farsi un’idea abbastanza esatta di cio
che essa fu®

e che sard configurata in modo preciso nelle regole generali dell’ora-
torio, dette Instruttioni, redatte al principio del *6007. Ma di quale
oratorio si tratta? Procediamo con ordine per trovare il bandolo della
matassa.

Dall’esperienza pionieristica di San Filippo Neri (1515-1595) emer-
gono almeno tre istituzioni non sempre facili, come abbiamo gia detto,
da identificare fin dagli albori e da classificare con precisione. Un
primo assestamento organizzativo avviene infatti con la distinzione
tra oratorio grande cio¢ di massa e oratorio piccolo, cosi chiamato per
il numero ristretto degli iscritti che costituivano un’autentica élite. In
un secondo momento si parlerd di oratorio dei laici, risultanti dalla
fusione del piccolo con una compagnia laicale.

Il pitt lontano dall’accezione odierna ¢ 'oratorio grande, che racco-
glie un pubblico indifferenziato, comprese le donne che agli inizi vi
erano escluse. E tenuto per lo pitt in una chiesa di notevoli capaciti e a
volte, stagione permettendolo, all'aperto, la domenica pomeriggio con
una nota di festositd; incomincia la sua tornata con la lettura di un
buon libro, seguita dal primo dei quattro sermoni di mezz'ora cia-
scuno: alcuni improvvisati, detti ragionamenti ed altri di argomento

¢ CISTELLINIL 75.1.
7 CISTELLINI, 95.
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fisso. Il terzo ¢ costituito da un commento agiografico® e l'ultimo
consiste in un vero corso sistematico di storia della chiesa, che trova
il ragionatore modello in Cesare Baronio, il famoso autore degli An-
nales. Faccio notare di passaggio che la durata di due buone ore di
attenzione richiesta poteva avere la sua giustificazione in un uditorio
formato in gran parte da adulti: se imposta ad un gruppo numeroso di
ragazzi o adolescenti, avrebbe sortito I'effetto sicuro di distruggere
Poratorio in tempi brevi. Questa ragione basterebbe da sola a farci
escludere ogni possibilita di parentela prossima con gli oratori giova-
nili. Si aggiunga che i fanciulli sono una presenza talmente marginale
da creare in noi la certezza di trovarci di fronte ad un’istituzione di
pastorale tutt'altro che giovanile. Eppure essa costituiva 'opera prin-
cipale, in coincidenza con il fine stesso della Congregazione.

Per completezza va aggiunto pero che lo stile e il clima speciale che
vi regnava avrebbero potuto essere apprezzati anche in una accolta
giovanile: intendiamo alludere in particolare al tono del ragionamento,
lontano dalla retorica un po’ vuota ed artefatta, imperante nella pre-
dicazione corrente. Una vera novitd ¢ quella di portare la parola di Dio
e la preghiera nei convegni all’aperto e nella visita alle Sette Chiese. In
queste e in tutte le altre manifestazioni entra in buona misura il vezzo
di cantare mottetti o lodi sacre: un’usanza che sta all'origine di un
nuovo sviluppo musicale che creerd un nuovo genere detto appunto
Oratorio®. Abbiamo con cid segnalato un elemento importante ed
universale della cultura oratoriana, rintracciabile in forme e gradi di-
versi in tutte le istituzioni similari. Quando don Bosco afferma che un
oratorio senza musica é come un corpo senzanima', non fa che tradurre
in termini pedagogici un valore che viene da lontano, cioé, come
vedremo, distillato dalla cultura filippina. Da ultimo, tra le altre ca-
ratteristiche, ricordiamo il clima festoso che accompagna questa e tutte

® CisTELLINI, 81. Anche il gusto per I'agiografia & presente in turti i tipi di
oratori, anche di ragazzi poveri ¢ abbandonati. Per quanto concerne i ragazzi la
moderna pedagogia ha studiato a fondo la capacita di suggestione dei modelli. Lo
stesso don Bosco si impegna a scrivere biografie di santi o di personaggi positivi,
intuendo quale profondo impatto possano avere sull’animo dei giovani e dei
ragazzi.

? CISTELLINI, 81.

1 MB V, 347; XV, 57.
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le manifestazioni filippine, conferendo loro una dimensione perfetta-
mente in linea con il temperamento e la spiritualita del loro animatore.

La programmazione dell’oratorio piccolo (riservato ai soli maschi)
prevede ritmi piu intensi in quanto raduna i propri iscritti ogni sera
della settimana, tranne il sabato e la domenica, che prevedono un
orario del tutto speciale e ancor pili impegnativo, puntando in ogni
modo su finalitd esclusivamente religiose, senza perdere dramma di
tempo, come si esprimera nella regola milanese il card. Federico!’. Si
trattava di un gruppo selezionato, quasi un’appendice secolare e parte
integrante della congregazione filippina, che trovava in esso il suo
vivaio naturale di vocazioni. Anche per questa istituzione si esclude
la presenza di ragazzi e di adolescenti, essendo riservata a giovani
maturi. Del resto San Filippo mal tollerava che si immettessero ele-
menti troppo giovani in questa cerchia: si pensi solamente alla diffi-
coltd di aderire a contenuti programmatici di forte impegno che ri-
chiedevano il possesso di una discreta maturita, garantita solo da una
previa iniziazione'2. Basti accennare per questo all’obbligo quotidiano
della meditazione e a quello della disciplina o penitenza corporale da
praticarsi tre giorni la settimana in onore della passione di Cristo, per
comprendere come il gruppo fosse molto affine al noviziato di un
ordine religioso. E evidente che anche questo tipo di oratorio non
ha molto da spartire con nessun altro che preveda la presenza di ragazzi
o giovani ai quali si addica, pili che altro, una catechesi di base,
un’eventuale alfabetizzazione ed una attrattiva di tipo sociale e ludico.

Veniamo ora al terzo momento delle istituzioni e cio¢ al cosiddetto
Oratorio dei laici. La sua origine sembra derivare dalla fusione della
Congregazione dell Assunta di Napoli, chiamata anche Oratorio secolare,
con loratorio piccolo, attuata nel 1590 dal padre Manni, gia prefetto
di detta congregazione, che la battezzd nel 1596 come Oratorio piccolo
dei secolari, o pit semplicemente Oratorio secolare, con la chiara
fisionomia di una confraternita laica autonoma, sia sul piano organiz-
zativo, sia su quello amministrativo, avente una propria gerarchia
interna, affiancata da un preferto o assistente spirituale nella persona

N O0OMM. 126.
12 CISTELLINI, 76.
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di un padre filippino. Lo stesso padre Manni ripeté quella esperienza
alla Vallicella e ne stese le regole confluite nella redazione definitiva del
1600, nota sotto in titolo di [ustrustione dell’Oratorio®. Lorganismo
ebbe in tal modo quella tipica fisionomia che rimase pressoché inalte-
rata fino al principio del *900. Il numero degli iscritti era variabile: in
quello della Vallicella, partito con 30, contenuto poi a 40, sali ben
presto a 240. E chiaro che si tratta di una compagnia composta per lo
pit di giovani maturi (e quindi non adolescenti), ma, al contrario di
cio che potrebbe suggerirci la parola oratorio, con notevole e a volte
preponderante presenza di adulti', ai quali toccavano di fatto, anche
se non per costituzione, le cariche maggiori.

Di non minor interesse ¢ la storia dei rapporti della Congregazione
dei Padri con listituzione della Dottrina Cristiana e con la pratica
dell'omonimo apostolato, per noi naturalmente associabili alla piu
recente accezione di oratorio non filippino.

La storia del periodo delle origini e del consolidamento della Con-
gregazione, che coincide con la presenza carismatica di padre Filippo,
di tutto il °600 e di parte del 700 ci attesta che, salve sporadiche
eccezioni, l'attivita catechistica di base o della iniziazione cristiana &
dichiarata, senza mezzi termini, estranea agli intenti dell’oratorio e
della Congregazione. Ci limitiamo a dare, attraverso pochi cenni,
I'idea di un problema alquanto dibattuto tra i sodali. Nella casa della
Vallicella a Roma la Dottrina fu tollerata solo a partire dal 1598, per
adempiere ad una funzione parrocchiale comandata dal concilio di
Trento, per essere stata questa chiesa eretta in parrocchia. In realta si
tratto di una parentesi, chiusa molto presto, in coincidenza con la
rinuncia a tale funzione nel 1623. Nella casa dell’Abbazia di S. Gio-
vanni in Venere (Abruzzo) i padri si adattarono, con senso di respon-
sabilita, a tenere dal 1608 la Dottrina per le popolazioni dimoranti
nelle terre appartenenti all’Abbazia e trascurate dai loro sacerdoti. Si
tratto di opera di supplenza, in attesa di passare la mano alla Con-

** Stesura alquanto prolissa di un migliaio di pagine, mi assicura verbalmente
il p. Cistellini. Copia manoscritta presso I’Archivio della Congregazione dell’O-
ratorio di Roma (ACR).

" CisTeLLINI, 1140-1141. Ho potuto constatare la stessa cosa anche nelle case
ad instar di Brescia e di Milano delle quali si parlera pitt avanti.
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gregazione della Dottrina Cristiana che, in ossequio ai dettami del
Concilio, stava sempre pili affermandosi . Tuttavia va detto, per com-
pletezza ¢ a onor del vero, che, neppure in questa situazione favorevole
e stimolante, ai padri passo per la mente di tentare un qualsiasi tipo di
approccio al di fuori della sola Dottrina in favore della gioventn povera
ed abbandonata, con modalita analoghe a quelle con le quali verra
attuato nella seconda meta del *700 milanese e, in particolare, da
don Bosco nell’800: un segno chiaro che I'idea di un simile oratorio
era prematura.

All’origine di questi comportamenti stava la scelta di campo fatta da
padre Filippo che considerava I'opera della Dottrina Cristiana in ge-
nere, ed in specie quella ai fanciulli, come un compito riservato ai
parroci. Dobbiamo aggiungere che dovette essere una scelta cosciente,
a ragion veduta, tenuto presente che durante la sua permanenza a San
Girolamo aveva potuto conoscere personalmente, per essere qui ospi-
tato, il milanese Carlo De Sadis Cusani, venuto a Roma in qualita di
operaio, per impiantarvi la Compagnia della Dottrina Cristiana', I'i-
stituzione d’avanguardia per la riforma cartolica, fondata nella diocesi
di Milano da Castellino da Castello e recentemente potenziata da San
Carlo": i Filippini non avrebbero dovuto occuparsene se non in via
eccezionale, ritenendola opera estranea alla Congregazione. Il loro
contributo alla Riforma Cattolica sarebbe stato di altra natura ed
attuato con altre modalita.

Non sempre tale scelta di fondo fu rispettata alla lettera in tutte le
case filippine, con eccezioni dettate da spirito creativo o da particolari
situazioni, divenute a volte vero pomo di discordia con la casa madre
della Vallicella, custode dell’ortodossia. Ci riferiamo ai casi emblema-
tici di San Severino Marche e di Napoli.

Cominciamo da quello di San Severino, prima casa fondata nel
1579 come dipendente dalla Vallicella. Essa fu accompagnata nel
suo stesso sorgere da un fremito di novita, vivente ancora il Fondartore,

5 CISTELLINI, 764.

16 CISTELLINI, 991 € n. 2. Il De Sadis giunge a Roma nel 1560 e vi muore nel
1595. Uno dei pit zelanti operai della compagnia fu il giovane Cesare Baronio
che vi prestd la sua opera ancor prima di essere sacerdote dell’Oratorio.

7 OOMM, 39-49; 51-58.
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che avvallo, almeno tacitamente, I'eccezione in quanto giustificata
dall'impatto apostolico con le realtd locali. Lautorizzazione ufficiale
era contenuta nel Direttorio stilato da uno dei notabili della Congre-
gazione, il padre Antonio Talpa, tra i criteri ai quali attenersi nella
conduzione della nuova opera: si sarebbero escogitate le iniziative piu
adatte al luogo come, per esempio, invece della visita a ospedali e
carceri, «prender la cura d’insegnare la dottrina Christiana, che non
¢ messe ove comunemente altri siano entrati et porta seco frutto
grandissimo e molto accetto al Signore». Si raccomandava pero di
non far nulla senza aver prima dato conto ai padri di Roma'®. Di
fronte ad una scelta cosi avveniristica non si pud che rimanere sorpresi
della capacita creativa in sede di dibattito e di programmazione del
giovane gruppo filippino. Tuttavia bisognava capire i timori di Filippo
per un allargamento di campo che avrebbe comportato sviluppi im-
prevedibili e forse un discostarsi dagli intenti di partenza.

Veniamo al caso di Napoli che presenta delle forti analogie con il
precedente ed in parte le supera. Il padre Francesco Maria Tarugi,
fondatore di quell’opera e braccio destro di Filippo, sapeva di aver
introdotto una grossa novita con la costituzione di due inedite associa-
zioni, denominate rispettivamente Congregazione della Purificazione e
della Visitazione di Maria SS., i cui giovani ascritti ricevettero I'incarico
dell'insegnamento del catechismo ai rudes”. Ma esorbitd quando af-
fianco nell’iniziativa i novizi e i sodali studenti: un arbitrio questo che
gli venne poi sempre rimproverato, anche se tollerato sul piano opera-
tivo da Filippo e dalla Vallicella per non arrivare alla rottura insanabile.

Il volto della casa di Napoli, in particolare, presenta in effetti dei
lineamenti caratteristici modellati dal p. Tarugi durante i sette anni
della sua prepositura, un’opera continuata dal suo successore, il p.
Talpa. Tra I'altro, ogni domenica, nella chiesetta di S. Cosmo si teneva
I'insegnamento della Dottrina Cristiana da parte dei novizi piu pro-
vetti, e questa iniziativa aveva un duplice scopo: «per far la carita a
molti confluenti che non sanno gli elementi della vita cristiana [e
anche] accio li nostri giovani, in quel tempo che versano nella specu-

8 CISTELLINI, 270.
1 CisTELLINI, 923. 991.
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lazione delle scientie, s'abbassino a trattar 'alfabeto Christiano, accioc-

ché si dirozzino per esser abili nell’'esercizio dell’Oratorio secondo il

talento di ciascuno». Questa scuola era divisa in tre classi con un

maestro per ciascuna e per essa ci si preoccupava che il fine non fosse

«’insegnar solo la dottrina litteralmente (va sottolineata questa cauta

osservazione), ma d’introdurli alla pratica, principalmente de tirarli a

la vita spirituale et a la frequenza de’ sacramenti»”: un vero tirocinio

pratico in un oratorio per ragazzi!

La relazione che abbiamo trascritto ha per autore il padre Pompeo
Pateri, che la stese a conclusione della visita ufficiale alla casa di Napoli
(1594) e per questo rivestiva il carattere dell’ufficialita, tenuto conto
che a padre Filippo, allora ancora vivo, era piaciuta, avendone avuto
gran contento®. Molto opportuna ci sembra la sottolineatura che il
Cistellini propone nella sua parentesi aggiuntiva, dopo essersi avveduto
dell'importanza della raccomandazione. La condividiamo in pieno,
esplicitandone le ragioni sottese od emergenti da tutto il contesto, in
quanto ci sembrano vere anticipazioni del futuro oratorio dei ragazzi
rudes (leggi: poveri e abbandonati) come segue:

1) la struttura oratoriana costituita principalmente dalla presenza di
studenti ecclesiastici, coadiuvati da laici appartenenti ad un gruppo
organizzato simile alla confraternita: il tutto sotto la vigilanza di un
superiore responsabile che vi delega un sacerdote prefetto.

2) Lo stile filippino, garantito dalla cultura oratoriana, nelle probabili
applicazioni e adattamenti dettati dalla presenza del nuovo soggetto
educativo.

3) La messa a fuoco di una finalita precisa che sara il motivo ispiratore
dei futuri oratori di questo genere: quella di essere scuola di vita
cristiana.

Nonostante la buona volonta e disponibilita delle persone, non si
giunse mai, a quanto & dato sapere dai documenti, alla trasformazione
di questa privilegiata Dottrina Cristiana in oratorio vero e proprio, pur
avendone sfiorato la soglia. Evidentemente mancava ancora un surplus
culturale, per la maturazione del quale sarebbe occorso dell’altro

20 CISTELLINI, 923.
2 CisTELLINL 924 ¢ n 51. Anche il Tarugi, ora vescovo, dalla sua sede di
Avignone, mandava i suoi rallegramenti per la visita.
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tempo e forse un diverso ambiente: sembra un’ipotesi plausibile, anche
alla luce del come ¢ effettivamente maturata nella storia I'affermazione
di questa nuova istituzione.

Nella stessa Vallicella, cosi diffidente di fronte alle novita, dopo la
rinuncia alla prerogativa parrocchiale avvenuta, come gia detto, il 22
marzo 1623, venne sollevata la questione se continuare |'insegnamento
della Dottrina Cristiana ai fanciulli come si era fatto per il passato. I
parere favorevole passo con buona maggioranza (14 su 23), ma con
una motivazione molto fragile o quasi esclusivamente utilitaria: per
non mancare di putti pronti ad intervenire, secondo copione, nei
sermoncini all’aperto per renderli pili vivaci e spettacolari®, ed anche
per condecorare piacevolmente il servizio della s. messa e delle altre
funzioni sacre: lo spirito della congregazione rimaneva perd sostanzial-
mente contrario ad una scelta nel senso che si ¢ indicato®. 1l fatto
sembra avallare I'ipotesi espressa a proposito dell’esperienza napole-
tana.

Ci sembra doveroso concludere questi pochi ma preziosi cenni con
un’osservazione significativa del Cistellini:

Troppo poco, parrebbe. E I'apostolato giovanile? E Iattenzione di Filippo
per i fanciulli? E I'oratorio considerato generalmente santuario della pue-
rizia e della fanciullezza? Rimangono dunque molte opinioni (se non
proprio pregiudizi) da rivedere ¢ da approfondire con serena obiettivitd,

Su interrogativi cosi chiari ed impegnativi non si pu6 davvero glis-
sare. Noi ci prefiggiamo, senza presunzione di dare pit avanti una
riposta che riteniamo soddisfacente, in base alle prove che produr-
remo, limitandoci qui ad anticipare globalmente il contenuto della
tesi: bisognera aspettare la fine del *700 per vedere realizzato, anche
in una casa filippina, I'oratorio ipotizzato dalle domande del Cistellini;
oratorio che non venne realizzato a Napoli, come ci saremmo potuto
aspettare dopo una coraggiosa premessa, carica di speranza nella pos-

2 CisTeLLNG 94, 11 sermone del putto aveva luogo nei giorni di convegno
all'aperto dei giorni festivi della bella stagione. In esso si fanno recitare ai fanciulli
alcune cose di edificazione composte dai padri di casa.

» CISTELLINI, 2169 e n. 31.

* CisTELLINI, 2170.
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sibilita di uno sviluppo naturale della cultura filippina in tale dire-
zione.

Il fin qui detto potra creare una certa delusione in coloro che
ancora sono propensi a figurarsi un San Filippo sempre attorniato
da sciami di fanciulli o di giovani, cosi come ce I'ha consegnato
P’agiografia e I'iconografia. E tantomeno si pud parlare di fanciulli e
giovani poveri e abbandonati. Infatti circa il ceto di coloro che fre-
quentavano il santo, al tempo della sua permanenza a San Girolamo,
il Cistellini precisa che non appartenevano alle categorie infime, ma
ad un mondo diverso, se pur di varia estrazione: dal patrizio al corti-
giano, dall’artigiano allo studente, tutte persone che avevano in co-
mune la loro indifferente disponibilita in tutte le ore del giorno, a
volte anche oziosa, vista l'insistenza di San Filippo contro I'ozio; tutta
gente, ad ogni buon conto, né affamata né miserabile®”. Mi sembra di
poter anche aggiungere, con ragionevole azzardo, che i ceti sociali a
cui i Filippini rivolgono la loro attenzioni rimangono di preferenza gli
stessi per tutto il *600 e il 700, pur non escludendo in modo pro-
grammatico i pit deboli. Solo alla fine del 700, alla luce delle docu-
mentazioni finora acquisite, se ne pud accertare la presenza in alcune
case della Lombardia. Del resto negli storici oratori, da essi gestiti,
difficilmente e per ovvie ragioni avrebbero trovato spazio gli analfabeti
che, non dimentichiamolo, costituivano una buona percentuale della
popolazione®.

Ripromettendoci di dare a suo tempo una spiegazione dell’evolversi
dell’iconografia di Filippo come santo in mezzo ai ragazzi, ci limitiamo
a negargli la paternita dell’oratorio quale lo intesero '800 e il *900 per
le ragioni che cosi riassumiamo:

1) per una preferenza mancata nei confronti dei ragazzi e degli adole-
scenti che dovrebbero costituire la base di reclutamento del nuovo
oratorio.

% CISTELLINI, 51.

2 La stessa osservazione ¢ estensibile anche agli oratori milanesi fondati da
Federico Borromeo che artuano la discriminazione verso gli analfabeti fino alla
fine del 700. Vedi in OOMM, capitolo IV, Loratorio dei giovani della Madonna,
81-123; capitolo V, Vita interna dell oratorio federiciano, 125-142.
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2) per un diverso rapporto con la Dottrina e I'iniziazione cristiana,
supposte gia presenti nei frequentatori dei suoi oratori, chiamati
invece ad iniziare un cammino di piu consapevole pratica cristiana;

3) per una scelta obbligata di ceti sociali, avvantaggiati per lo pit da
maggior disponibilita di tempo e possesso di alfabetizzazione.
Nello stesso tempo dovremo riconoscergli la paternita di un nuovo

stile di vivere la vita cristiana che possiamo definire spiritualita filip-

pina, e un nuovo stile di approccio delle persone, soprattutto delle piu
giovani: un retaggio prezioso per lo sviluppo della pedagogia cattolica

e delle posteriori istituzioni oratoriane.

3. Alcune note dello stile filippino

3.1. La predilezione per i giovani

Abbiamo visto che nell’oratorio grande, l'istituzione di base della
nuova Congregazione, confluisce un pubblico eterogeneo nel quale
trovano posto diversi ceti sociali, diverse etd con preminenza non
sempre numerica di quelle giovanili. Nell’oratorio piccolo invece que-
sta ¢ talmente preponderante da renderla un’associazione del tutto
giovanile, cosa non sempre verificabile nell’oratorio dei laici, dove le
proporzione tra adulti e giovani si equivalgono. Pero I'attenzione di
Filippo fin dagli esordi di questa particolare forma di apostolato ¢
rivolta in modo particolare ai giovani, nei quali vede riposte le migliori
speranze per la Chiesa e per la Congregazione, al punto da farsi
identificare dai suoi contemporanei e in tutti i tempi come apostolo
dei giovani.

Filippo modella in sé stesso il nuovo ruolo di sacerdote educatore
che tanta fortuna avra fino ai giorni nostri; in particolare assorbe e
pratica il meglio della spiritualita resa presente da vari apporti nel
fervido ambiente di San Girolamo?.

Si puo dire in estrema sintesi che il suo apostolato abbia il proprio
centro nella confessione e comunione frequente, nella direzione spiri-
tuale e nel ministero della parola, intesa come incitamento alla vita

¥ CISTELLINI, 36: [ sodali gerolamini.
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cristiana. Per attuare questi capisaldi si rende totalmente disponibile,
spendendo la parte pit consistente del proprio sacerdozio messo a
servizio dell’istituzione oratoriana. Filippo non scrive quasi nulla di
teorico circa tale spiritualita e metodica, né indulge a codificare attra-
verso norme e regolamenti; i suoi figli spirituali lo faranno ispirandosi
alla sua prassi e alla sua vita come a regola vivente.

3.2. La scelta di campo e il fine religioso

1 lettore delle biografie dedicate al santo rimane colpito dai nume-
rosi tentativi, a volte anche disordinati e contraddittori, che dominano
gli esordi romani, nella ricerca della propria identita, di una via e di
uno spazio peculiari nella chiesa appena uscita dal Concilio Triden-
tino. Ne riporta 'impressione di un.vero e proprio travaglio di ricerca
proprio di chi, dopo aver condotto varie esperienze dettate da un
cumulo di desideri, finalmente trova il suo approdo in un campo
d’azione ben delimitato, inteso come una reductio ad unun e con
esclusione di altri campi.

A me sembra una caratteristica interessante, sulla quale conviene
spendere qualche parola. Anzitutto la finalita religiosa si presenta cosi
dominante nella scelta di campo da suscitare a prima vista 'impres-
sione di un pressoché totale disinteresse per i problemi sociali e politici
della Roma papale del ’500. Comanda ai suoi e alle persone gravitanti
nella cerchia dell’oratorio di recarsi, a sua imitazione, nelle corsie degli
ospedali perché si esercitino nella virtii della carita, quale espressione
della vita cristiana vissuta in armonia con la scelta battesimale: testi-
monianza piu che coinvolgimento nei problemi sociali e strutturali di
uno stato che, oltre a non dichiararsi laico, vede la chiesa impegnata ed
anche compromessa nei suoi massimi vertici. Quello stesso personag-
gio anticonformista, al punto di snobbare le porpore cardinalizie, pare
non si voglia interrogare circa I'impegno morale della Chiesa nel rea-
lizzare il bene comune, in modo esemplare e con fine apologetico, di
fronte a tutto il mondo ed in particolare a quello protestante. Un San
Filippo Neri di questo genere risulterebbe antistorico ed incomprensi-
bile. Al massimo da lui ci potremmo aspettare quella scelta che sara
pitt congeniale a un San Giuseppe Calasanzio che di li a poco si
impegnerd nella caritd volta ad alfabetizzare i fanciulli poveri di
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Roma, cosa che del resto avevano incominciato a fare anche i sacerdoti
della Dottrina Cristiana nella stessa Roma?®. Niente di tutto questo
anche se i suoi sodali si dimostreranno sensibili ed in certo qual modo
coinvolti nell'impresa del Calasanzio, non contro ma proprio nello
spirito ed in armonia con la cultura filippina.

In sintesi: San Filippo vuole fare una cosa sola: cambiare le persone
dall'interno, con la santita e la parola di Dio, affinché interiorizzino
per conseguenza gli ideali della Riforma Cattolica. Per questo I'orato-
rio filippino, a giudizio del Cistellini, prima di essere un’istituzione:

¢ un metodo di indirizzo formativo per ogni specie di persone; i giovani
non sono che una componente (anche se talora in modo rilevante). Dal
secolo scorso soltanto, credo, anche varie congregazioni filippine, in luoghi
diversi, hanno inteso I'attivita giovanile come loro scopo primario. Ma ci
sono state confusioni, dimenticanze, curiose differenze?.

La complessita quindi, a giudizio sempre del Cistellini, sarebbe
subentrata dopo, per essere precisi a partire dalla fine del *700, quando
i padri filippini si lasciano coinvolgere dalla tentazione pedagogica in
altre forme di apostolato giovanile, inseguendo un aggiornamento
ritenuto non piu rinviabile.

In realta in Lombardia, come vedremo, nel periodo sopraindicato si
impone sempre pili I'idea della necessita di una vera programmazione
di vasto respiro, onnicomprensiva di tutta la pastorale giovanile: cid
sarebbe potuto avvenire solo in un’area ricca di grandi fermenti cultu-
rali preparati alla lontana, anche con I'apporto della cultura filippina.

3.3. Confessione e direzione spirituale

Svincolato dalla cura pastorale parrocchiale e dai legami inerenti
allo stato religioso, Filippo fa del confessionale di San Girolamo della
Carita il centro di irradiazione della sua attivita apostolica; la pratica
dell’oratorio ne ¢ il naturale prolungamento e complemento; e la
fondazione della stessa Congregazione dell’Oratorio affonda le sue
radici nel medesimo confessionale, per cui si pud affermare che il
segreto del suo apostolato sia tutto qui: un ministero spicciolo e di-

28 CISTELLINI, 38 e n. 91.
¥ Lettera all'autore del p. Cistellini in data 10. 12. 1998. Da Firenze.
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screto a tu per tu con le anime: dal 1551, anno della sua ordinazione
sacerdotale, al 1583 a san Girolamo e dal 1583 al 1595, anno della
morte, alla Vallicella: 44 anni di confessioni e di direzione spirituale in
un servizio umile, paziente e costante, aperto a tutti ed in particolare ai
giovani®. Si aggiunga a questa funzione sacerdotale il carisma umano
di una non comune comunicativa, unito a quello soprannaturale della
santita e si avra la spiegazione piu vera del suo fascino su turti i suoi
penitenti e diretti, massime sui giovani.

Il prete delle Congregazioni oratoriane si sforza di incarnare questo
modello che, esportato anche a Milano dai due Borromeo, avra una
incondizionata imitazione, parallelamente all’affermarsi della cultura
filippina in tutte le aree della sua influenza. Anche per spiegare il
fenomeno don Bosco si deve tenere presente questo modello, ricono-
sciuto presente in lui dai suoi contemporanei al punto di farlo additare
come un nuovo S. Filippo Neri: cosa del resto ammessa dalla stessa
storiografia salesiana, soprattutto quanto al modo di rapportarsi con i
giovani.

Il nuovo sacerdote impegnato, alla stregua di don Bosco nella pa-
storale giovanile, anche se vistosamente impegnato sul fronte carita-
tivo, sociale e culturale, sard sempre e soprattutto un confessore e
direttore di anime, cioe un compagno di viaggio che aiuta il giovane
ed il ragazzo dall'interno della coscienza a maturare la propria vita
cristiana.

Per misurare la portata di questa pacifica rivoluzione filippina, oc-
corre prendere atto del sopravvivere ancora oggi di questa figura sa-
cerdotale impegnata nella pastorale giovanile, localizzabile soprattutto
nelle regioni dove sono presenti le istituzioni oratoriane, che di fatto
costituiscono anche nelle forme pit aggiornate (leggi: scuola cattolica)
I’asse portante di quella pastorale. In queste istituzioni risulta naturale
attribuire a tale funzione sacerdotale gran parte dell’efficacia educativa
o quanto meno a considerarla il punto di arrivo verso cui ¢ orientato
Pimpegno degli altri ruoli.

3 Sintesi delle idee espresse in CISTELLINI, cap. II, 47-75: in particolare 47-50.

20



LORATORIO FILIPPINO

4. La comunione frequente

E documentato che S. Filippo incontrd a S. Girolamo una figura
carismatica nel sacerdote senese, il Servo di Dio Bonsignore Caccia-
guerra (1495-1566), ritenuto I'apostolo della comunione frequente e
ivi presente nell'ultimo decennio della vita®. Il fatto ci dovrebbe dare
una spiegazione sufficiente circa I'orientamento definitivo del santo in
materia, anche qualora avesse maturato tale convinzione in diversa
maniera ed ancor prima di quel decennio.

Oltre a quello citato, la Roma postridentina registra altri casi illustri
nella linea del Cacciaguerra, come quello di S. Ignazio e dei suoi
gesuiti, schierati a favore della comunione frequente; non ultimo
quello della Dottrina Cristiana che comanda ai propri iscritti, sia della
Compagnia sia della Scuola, di partecipare una volta al mese alla
comunione generale, ricevuta, secondo I'usanza d’allora, fuori dalla
messa.

Il movimento filippino non si trovo quindi isolato nel farsi promo-
tore della frequenza nella recezione del sacramento nelle istituzioni
oratoriane da esso controllate, con effetto prolungato anche agli oratori
dei ragazzi e degli adolescenti®,

Per don Bosco la memorialistica salesiana, prima, e la storiografia,
poi, hanno ritenuto di sottolineare, almeno per quanto concerne il
Piemonte, un particolare merito per aver egli iniziato un movimento
di controtendenza al Giansenismo, almeno nel campo della pastorale
giovanile. Ammessa come provata questa ipotesi, rimarrebbe da ap-
profondire se la sua sia stata un’azione autonoma o in dipendenza dal
movimento oratoriano filippino o da quello progressista lombardo che
ha dato origine ai nuovi oratori per ragazzi e giovani, intesi in senso
moderno. Per questi ultimi il problema non si pone neppure, in
quanto non si trova soluzione di continuitd con la linea irrobustita
da San Carlo Borromeo, dalla Dottrina Cristiana e dalla tradizione

' 1l Cacciaguerra aveva ricevuto il sacerdozio nel 1547, poco dopo il suo
soggiorno a Napoli. Ricevuto tra i sacerdoti di S. Girolamo divenne di fatto
superiore dei padri fino alla sua morte, improntando del proprio misticismo tutto
I'ambiente. Vedi: CisTELLINI, 36-37.

%2 G. BarzAGHI, Alle radici del sistema preventivo di don Bosco, 108-109; 142-
145.
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filippina particolarmente vivace nella regione ed ivi influente fino
al’800 compreso. Una ragione in pit per riconoscere a quest ultima
un primato morale di guida nella pastorale giovanile, senza dover
insistere pitt del dovuto in una discussione forse impostata in modo
improprio. Dove persiste la cultura filippina non c’¢ giansenismo che
trattenga dalla frequenza ai sacramenti.

5. La nuova predicazione: ’agiografia e la storia ecclesiastica
p aglogr

Aggiungiamo altri cenni, a completamento di quelli gia sopra anti-
cipati, per sottolineare 'importanza degli sviluppi derivati da queste
due scelte.

Non siamo in grado di documentare dai pochi scritti di S. Filippo le
motivazioni, frutto di intuizione pit che di teorizzazione, che lo hanno
portato a tradurle nella pratica, mentre appaiono acquisite in modo
pit riflesso in alcuni suoi seguaci. Quanto alla prima, partendo dal fine
di aiutare gli oratoriani di ogni tipo a vivere la vita cristiana, al Nostro
non era sfuggita la forza, suggestiva soprattutto sull’animo dei giovani,
dei modelli di comportamentojche in termini religiosi comportava la
proposizione dei modelli di sanltiti. Sarebbe toccato ad altri indagare
sui meccanismi psicologici dellal imitazigne degli esempi e dei modelli
di vita che accompagna la persona umana in genere ¢ in specie quella
non ancora completamente formata; alla prassi era sufficiente la con-
statazione della validita educativa dell’agiografia proposta nelle tornate
oratoriane. Di qui, supponiamo, 'invito ai padri dell'Oratorio perche
curassero particolarmente la lettura e i ragionamenti parenetici annessi
e conseguentemente anche a preparare vite di santi sempre piu corri-
spondenti allo scopo; di qui I'incremento al culto dei santi, dei martiri
in particolare, e delle loro reliquie®. Il tutto contribui a consolidare
una tradizione entrata successivamente anche in altre istituzione edu-
cative nei secoli a venire.

Quella di introdurre, accanto alle vite dei sant, la lezione di storia
della Chiesa era una iniziativa che mirava ad illustrare la nota di santita
collettiva realizzata dalle varie generazioni del popolo di Dio, a partire

3 CisTELLINT, 113.
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dalla chiesa primitiva quale emerge dal libro degli Atti degli Apostoli,
innalzata a modello e termine di paragone per la chiesa di tutti i tempi
ed anche della convivenza oratoriana*. Da una rilettura edificante,
irrobustita da intenti apologetici, sarebbe sortito un grande amore
per quella Chiesa che era stata messa a dura prova dall’eresia e dal-
Iapostasia protestante. Da tutta la tradizione filippina emerge chiara-
mente l'effetto di un forte senso di appartenenza alla Madre Chiesa,
indotto negli oratoriani di ogni livello da questa lezione metodica,
introdotta come parte integrante della parola di Dio.

Ci si perdonera se ancora una volta facciamo riferimento a don
Bosco, come ad un passaggio obbligato, per vedere prolungato nell’o-
ratorio dei ragazzi questo duplice valore.

Per il primo, ricordiamo come questo nuovo Filippo Neri si adoperi
per scrivere e diffondere le biografie dei santi e di persone non ancora
riconosciute come tali dalla Chiesa, ma ritenute esempi efficaci da
proporre soprattutto ai ragazzi e agli adolescenti. Si puo segnalare il
capolavoro della sua strategia pedagogica consistente nel formare dap-
prima un modello di santita giovanile in San Domenico Savio e nel
proporlo, poi, nella Viz scritta e propagandata da lui.

Quanto al secondo valore, chiaramente mutuato anch’esso dalla
tradizione filippina, vedremo dove non ancora spenta dopo due secoli
e mezzo, don Bosco che si attiva per scrivere di storia in genere con le
stesse finalita, e, con modalita pedagogiche pit mirate, a comporre una
Storia ecclesiastica™.

6. Laccoglienza e allegria

Giovera ricordare ancora una volta che gli atteggiamenti di Filippo
non derivano da una strategia circoscritta ai rapporti con i giovani,
come una maschera indossata ad arte e occasionalmente, ma da un
modo di essere che, prendendo I'avvio da felice impostazione caratte-
riale, si autocostruisce con abiti virtuosi acquisiti e coltivati, quali la

* CISTELLINI, 82.
» Dell'uno e dell’altro argomento avremo modo di parlare nel capitolo de-
dicato al Progetto lombardo di pastorale giovanile.

23




CAPITOLO 1

mitezza e la soavitd, la costante allegrezza, la serenita imperturbabile e
la festivita squillante, diversa per qualita anche dalla proverbiale letizia
francescana®. Una personalita quindi universale, che esercita il proprio
fascino indistintamente su ogni ceto di persone: sui cardinali come sui
popolani, sui giovani come sui vecchi.

Nella sua allegria non si nota nulla fuori misura o di sguaiato,
neppure nello scherzo occasionale, nulla che possa raffreddare la con-
fidenza: al contrario, i confidenti vi ravvisano un carisma dello Spirito.
I giovani in particolare trovano in lui le caratteristiche della paternita
rassicurante e sperimentano la verita del detto servite Domino in lae-
titia.

7. L'umanizzazione della pieta

Le tornate all'aperto rompono gli schemi di una pieta di maniera e
insegnano un nuovo stile per viverla con rinnovata creativita, coniu-
gando le piacevolezze della gita con le gioie della pieta. Dal consoli-
darsi dell’'usanza sorgera spontanea 'opportunita di avere a disposi-
zione una casetta con vigna in localitd panoramica sul Gianicolo: un
modo originale per umanizzare, nella bella stagione, il precetto di
santificare le feste?”. Si puo dire che da quel momento ogni comunita
filippina avra la propria vigna adibita a questo scopo.

Anche a Milano gli oratori introdotti da Federico Borromeo si
attiveranno per attrezzare ciascuno il proprio luogo o giardino della
ricreazione, con lo stesso spirito filippino®. Il fatto risulta ancor pit
rilevante se si pensa che, salva una fugace apparizione, fino al 1754
non ¢ presente in Milano nessuna comunita di padiri filippini (ma c’e
la loro cultura) e che questi oratori vi sono impiantati fin dal 1609,
cio¢ neppure 15 anni dopo la morte di S. Filippo. Per noi non ci sono

3 CISTELLINI, 48.

%7 Dopo essere stata usata per alcuni anni a questo scopo, lz wvigna viene
concessa in regolare enfiteusi a p. Filippo per I'Oratorio il 13 marzo 1590. Nel
1598 diventa proprieta della Congregazione e viene ampliata con I'acquisizione
di altri appezzamenti attigui. Vedi CISTELLINI, 674.

% Alcune notizie inerenti ai giardini di ricreazione si possono trovare in

OOMM, 91-123 e 126-127.
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dubbi nel vedere in questi giardini un precedente importante per
concedere, piu avanti nel tempo, maggior spazio, alla ricreazione degli
oratori festivi per i ragazzi e gli adolescenti. Questi ultimi, senza il
processo di umanizzazione della pieta e della domenica iniziato stori-
camente con il movimento filippino, ben difficilmente avrebbero po-
tuto affermarsi come strumento valido di attrattiva e di prevenzione.

Sempre per rimanere nel tema, non si deve sottovalutare un’altra
pratica di Filippo: quello di valorizzare la pratica penitenziale della
visita alle Sette chiese (sette sono infatti i luoghi “visitati” da Gest
nella sua passione®), temperandola con la gioia dello stare insieme per
testimoniare la propria fede in pubblico, impostandola alla stregua di
un pellegrinaggio in cui si prega e si canta, cui a volte partecipano
anche prelati con grande edificazione della gente. Anche i primi oratori
federiciani di Milano prevedono nella regola tale pratica come vero
preludio dei pellegrinaggi ai Sacri Mont e ai vari santuari dislocati nel
territorio diocesano, organizzati dagli oratori di massa di Milano, a
partire dall’800. Don Bosco dispieghera nei propri oratori ulteriore
creativita nelle famose passeggiate, per meta pellegrinaggio e per meta
gioia aggregativa, a misura dei nuovi ceti di ragazzi e giovani.

Si tenga presente un altro aspetto della visita alle Sette Chiese
nell’edizione straordinaria del giorno di carnevale, nella quale si con-
trapponeva pubblicamente la tranquilla giota, proveniente dallo spi-
rito, alla frenesia pagana entrata a far parte del costume in tale circo-
stanza. La gioia trovava il suo epigono, come vedremo, anche nel
divertimento teatrale della sera, lungamente atteso e condiviso come
momento di familiarita e di rafforzamento del senso dell’appartenenza.

» Questi viaggi e relative stazioni sono. 1 Dal Cenacolo all’Orto. 2. Dal-
I'Orto alla casa di Anna. 3 Dalla casa di Anna a quella di Caifa. 4. Dalla casa di
Caifa al Pretorio di Pilato. 5 Dal Pretorio di Pilato al Palazzo di Erode. 6. Dalla
corte di Erode al Tribunale di Pilato. 7. Dal Pretorio di Pilato al Calvario.

Le Sette Chiese stabilite in Roma per questo oggetto sono: s. Pietro in Vaticano;
s. Paolo e s. Sebastiano fuori delle mura; s. Giovanni in Laterano; s. Croce in
Gerusalemme; s. Lorenzo fuori delle mura, e s. Maria Maggiore. I sette altari
sostituivano quello delle Sette Chiese per gli impossibilitati (fin dal 1150, sotto
papa Innocenzo II). Cf. G. Riva, Manuale di Filotea, ediz 1867, pp. 294-295. A

Milano era una pratica molto sentita..
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Lo spirito del carnevale cosi inteso verra portato a Milano da Fe-
derico Borromeo e tramandato intatto anche ai nuovi oratori a partire
dal secondo 700 fino ai nostri giorni®. Si tratta di un altro passo
avanti nel processo di umanizzazione della pietd e di richiamo, che
diventera qualificante di un ambiente primario della pastorale giova-
nile, debitore anche in questo allo spirito filippino.

8. La musica al servizio della pieta, dell’allegria e della cultura

La musica sacra, non solo permessa ma incrementata dallo stesso S.
Filippo attraverso I'introduzione nell’oratorio delle laudi sacre, prende
sempre maggior spazio con il genere dei ravestimenti,*' fino a rivestire
i panni dignitosi dell’arte nel genere della polifonia vera e propria,
capace persino di dar vita ad un genere nuovo di sacra recita, detto per
Pappunto Oratorio sacro®

© Dalle celebrazioni del carnevale del 1596, nella casa filippina di Napoli,
emerge una notizia giudicata come abbastanza rara, per quanto se ne sappia, nel
mondo oratoriano. Cosi infatti il p. Peracchione ragguaglia il famoso p. Talpa.
«La sera di carnevale fu recitata in casa nostra una bellissima e morale commedia
da questi nostri giovani foresti (cio¢ dell’oratorio dei laici), che ci trattenne fin
alle sette hore». Lettera del 2. 3. 1596. Vedi: CisteLng, 1042. E altretranto
documentato perd anche l'altra usanza di qualche piccolo diversivo soprattutto
musicale permesso e incoraggiato da Filippo a coronamento del pranzo di car-
nevale per i padsi e per gli ospiti. A noi sembra che Pestensione ai giovani sia
corrispondente a questa linea, che si andra sempre pit affermando nel 600.

# §j tratta di laudi ricavate con adattamento di parole appositamente com-
poste o adattate su melodie profane. In questa attivita si distinse il p. Giovenale
con varie pubblicazioni. Vedi: CisTELLINI, 1279-1280.

“ CisTeLLNI, 1316. Si ricordano i nomi del P G. Severani, di Prospero
Santini, e del p. Giovenale Ancina: quest'ultimo autore dell’Amorosa Ero fatta
spirituale e della raccolta 1/ tempio armonico. Idem, 1280. Di Francesco Soto, della
casa di Napoli, erano famose le Laudi: idem, 627, 663, 678-742, 959. Francesco
Martini, entrato nella congregazione della Vallicella nel 1602, tenne il campo per
un ventennio.

Idem, 1316: nell’Anno Santo 1600 venne eseguita la Rappresentazione di anima e
corpo, per soli, coro e orchestra, di Emilio de’ Cavalieri: una composizione che
segna l'atto di nascita dell’Oratorio musicale.

Si ricorda ancora che 'Orarorio edificio costruito dal Borromini ¢ una cappella
speciale tra auditorio e chiesa. Idem, 2309.
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Nelle case filippine non manca neppure la musica profana o sem-
plicemente ricreativa, vista sempre come valore formativo di affina-
mento dello spirito®. Vivente S. Filippo, venne introdotta, con il suo
consenso, 'usanza di invitare qualche musico (suonatore o cantante),
al dopo pranzo®. Anche questa, oltre che un segnale di grande aper-
tura di spirito, & anche una premessa molto importante che consentiri
di introdurre la musica ricreativa nell’ambiente educativo degli oratori
filippini e, alla lunga, anche in quelli dell’800 e del *900, sopratutto
dei salesiani e di quelli lombardi in genere, attraverso le scholae can-
torum, le bande musicali, le orchestrine, le operette.

9. La recitazione ed il teatro

Un teatro vero e proprio non pare sia mai stato realizzato dai filip-
pini né come luogo-struttura né come rappresentazione. Tuttavia se
non proprio il teatro in senso stretto, si deve prendere atto di un genere
che gli si avvicina, e cio¢ il dialogo recitato, molto vicino all’ Oratorio
musicale, benché non abbia mai ottenuto il diritto di essere ospitato, al
pari di questo, nell’edificio riservatogli con privilegio esclusivo. Il Ci-
stellini lo definisce cosi: «era un genere letterario e uno strumento di
edificazione a sé stante, praticato negli esercizi all’aperto e nella visita
alle Sette Chiese»*, riconoscendo onestamente che, essendo gia in uso
a scopo didattico e ricreativo nei vari collegi da molto tempo, non si
possa rivendicarne la priorita d’impiego da parte dei filippini.

E accertato che una recita di questo genere si tenne ad opera di
“giovinetti” (in realta giovani maturi) sulla fine del carnevale del 1581,
col consenso di p. Filippo, in casa, secretamente. Da allora entrd come
teatro di carnevale, in quanto ritenuta mezzo di edificazione dei gio-
vani attori, strumento ed esercizio preparatorio alla futura funzione

# Sotto questa motivazione culturale, alcune case filippine programmano
ancora oggi dei concerti di musica sacra e profana. Ho constatato personalmente
il perdurare di questa tradizione nell’Oratorio della Pace di Brescia (1998).

“ Nel Gennaio 1594, penultimo anno di vita di Filippo, la celebre cantante
Virginia Achillei, detta la romanina, rallegra gli illustri ospiti, dopo pranzo, con
pezzi sacri e profani (spagnole e galanterie). CIsTELLINI, 910-911.

“ Cisterung, 2312, Cita Decr. del 26. 1. 1581, 1, 8.
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specifica di sermocinatori. Pare che i migliori filippini coincidessero
con i migliori e disinvolti attori, disponibili sempre a ogni compito,
ed anche a qualche trascuratezza di troppo — non curantes propria studia
propriasque occupationes — quale prezzo da pagare, sotto il titolo colo-
rato della generosita, alle gratificazioni della creativita®.

Non siamo in grado di stabilire se il vezzo dei dialoghi recitati in
auge nella Dottrina Cristiana di Milano fin dai primi anni del "600%,
in coincidenza cioé con gli esordi dell’episcopato del card. Federico, sia
stato mutuato dai filippini o sia stato introdotto autonomamente. E
certo perd che il cosiddetto teatro di carnevale affonda le sue radici nel
terreno filippino e che gli oratori federiciani adottano molto presto tale
usanza, anche se il teatro vero e proprio viene a volte frenato da
circospezioni e sospetti®®. Dai federiciani passera alla fine del '700
come eredita naturale e con maggior larghezza di vedute anche agli
altri oratori milanesi riservati ai ragazzi e a quelli di don Bosco, essendo
perd trascorsi nel frattempo oltre due secoli dall'incipit filippino.

10. II gioco

Non si ha notizia, per quanto concerne gli oratori filippini, di un
tempo di ricreazione in cui sia previsto un repertorio di giochi da
svolgersi secondo un calendario ed un orario, e concepito quale parte
integrante dell’attivita come nei successivi oratori dei ragazzi. E tutta-
via dai primi il gioco non ¢ bandito per principio, appunto perché
ritenuto compagno inseparabile della gioia, soprarttutto nei giovani.

La memorialistica su S. Filippo non ci ha tramandato molte docu-
mentazioni in materia; tuttavia queste sono sufficienti a dimostrare la

46 CISTELLINI, 2312, e n. 158. Nella n. 156, il Cistellini scrive testualmente:
d’'uso di dialoghi scherzosi e di piacevoli commediole fu largamente praticato
nell’Oratorio di Firenze nel Sei e Settecento, soprattutto su testi in vernacolo
fiorentino di celebrati autori, come Filippo Baldinucci(1624-1669) e Givan Bat-
tista Fagiuoli (1660-1742), scritti per le ricreazioni dei giovani che si tenevano
alla Villa del Monte (nell’area dell’arruale Piazzale Michelangelo). 11 Baldinucci,-
noto storico dell’arte, era fratello dell’oratorio, come i suoi figli, fra i quali il
Beato Antonio (1665-1717), gesuita missionario. I Dialoghi sono, inediti, nella
Biblioteca Riccardiana di Firenze».

7 00MM, 82.

® O0OMM, 139 e n. 71.
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sua propensione a concederlo ai giovani della sua cerchia, in armonia
con gli atteggiamenti fondamentali del suo stile. In alcune si registra il
suo incoraggiamento a giocare® ed in altre le sue sporadiche parteci-
pazioni al gioco delle piastrelle. In ogni caso si da per scontata la sua
tolleranza per tutti i disturbi provenienti dal gioco™.

Nella tradizione filippina entrano, assieme a quello sopracitato,
giochi di non eccessivo movimento e di disturbo limitato, riservati
quasi esclusivamente all’oratorio piccolo o alle congregazioni giovanili
e, piu tardi, all’oratorio dei laici. Una buona attrattiva viene esercitata
dalla gia ricordata passeggiata alla vigna, non sempre perd facilmente
raggiungibile a causa della lontananza, a volte notevole, dalla citt3,
nella quale ci si puo anche abbandonare al gioco®'; piu facile la gita
domenicale fuori porta, con meta preferenziale a qualche monastero,
che, una volta giunti alla mera, trova il suo coronamento ricreativo nel
canto delle /audi sacre*.

Analogamente ci si comporta negli oratori del card. Federico a
Milano, che si accontentano di aggiungere, assieme al gioco dell’oca
e della zvola, quello delle carte, anche a soldi, cercando di bandire
poste troppo alte”. Lunica vera differenza, se mai, & rappresentata
dalla possibilita di recarsi a giocare abitualmente e con trasferta piu
agevole nel cosiddetto fuago della ricreazione, un’isola felice che consta
di un giardino e di qualche locale per la stagione inclemente, situata
per lo pit vicina alla sede, o addirittura annessa, ma sempre adatta a
creare un invidiabile spirito di fraternita e di amicizia: un primo ed
importante coefficiente dell’attrattiva oratoriana di tutti i tempi*.

4 CISTELLINI, 98, n. 175. Nella deposizione di Tiberio Astalli si fa I'elenco dei
giochi permessi e cioe delle piastrelle, bocce e trucco. Sono proibiti 1 giochi
maggioré tra cui anche il gioco del calcio che si pratica a Firenze, in quanto
dissiperebbero lo spirito.

* CISTELLINI, 754. Riporta la testimonianza del p. Francesco Bozzi secondo la
quale Filippo avrebbe giocato spesso con lui a piastrelle.

* La Vallicella possedeva, come abbiamo ricordato in n. 32 la Vigna di S.
Onofrio al Gianicolo;

 Ritroveremo tale vezzo presente nelle istituzioni dorotee dell’800, con
preciso riferimento a questa usanza maturata in seno alla cultura filippina

3 O0OMM, 139.

* OOMM, 127: La giornata oratoriana. La ricreazione & collocata a conclu-
sione della giornata. Per I'ubicazione del luogo della ricreazione dei singoli oratori
vedi pp. 1-121.
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11. Conclusioni e prospettive di sviluppo

Presi uno per uno, gli elementi evidenziati potrebbero apparire non
del tutto originali ed anche comuni ad altre esperienze contemporanee,
come in alcuni casi abbiamo avuto modo di precisare; tuttavia presi nel
loro insieme trovano una armonica unificazione nella cultura espressa
dalle varie comunita filippine ed esprimono uno spirito nuovo desti-
nato ad animare nuove esperienze soprattutto a carattere educativo.

Nella ricerca degli sviluppi, tra tutte le possibili piste di indagine,
siamo moralmente impegnati a seguire, in modo preferenziale, quelle
che portano alla diocesi milanese, in quanto punto d’incontro tra la
migliore pastorale giovanile postridentina e la cultura filippina, intro-
dottavi dai due Borromeo, ammaliati per tempo e direttamente dallo
spirito di quella grande personalita.

Vedremo in particolare le modalitd con le quali si sollecitano i
contatti, si stringono le mutue relazioni, e di quale caratura sia lo
spirito assimilato dalla diocesi e quali effetti abbia prodotto su tutta
la pastorale giovanile lombarda. Tale cultura vede la sua massima
fioritura in questa regione nel periodo della Restaurazione dell’800,
avendo in Rosmini il suo massimo corifeo.
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SAN CARLO E FEDERICO BORROMEO:
PASTORALE, CULTURA FILIPPINA E ORSOLINA

rima ancora di salire sulla cattedra di San’ Ambrogio, entrambi i

Borromeo entrano successivamente in relazione con padre Fi-
lippo, che provvidenzialmente si era collocato nel centro della cristia-
nita e per di pit nelle vicinanze della Curia papale, avendo scelto
Roma come campo del proprio apostolato secondo il suo assioma:
“chi fa del bene a Roma, lo fa a tutro il mondo”. Cosi anche Milano
ebbe la propria parte.

La loro conoscenza del santo, alla ribalta per lo stile innovatore della
sua pastorale cui faceva da cassa di risonanza l'originalitd temperamen-
tale del personaggio, avvenne per incontri ravvicinati, nel periodo
dell’esercizio della loro funzione curiale e in una frequentazione che
doveva rivelarsi preziosa per la ricaduta sulla loro diocesi. Del resto
anche la lunga vita del p. Filippo (1515-1595) aveva consentito ai due
cugini di avvicendarsi in modo analogo in questa straordinaria espe-
rienza che li vedeva appartenend, si puo dire, a due diverse genera-
zioni', risultandone cosi diversamente influenzati.

Diverso, inoltre e per altro, anche il modo di rapportarsi con lui di
ciascuno dei due: San Carlo, attratto dall’'innegabile carisma del fon-
datore di una istituzione incipiente ma riconosciuta subito come valida
e avveniristica a tutti gli effetti, si atteggia pit a superiore ecclesiastico
e a protettore che ad amico e seguace, spingendosi a volte fino alle
soglie della strumentalizzazione o dal suo interlocutore interpretata
come tale, ma in fondo dettata, assieme alla stima per la persona,
anche dallo zelo per la buona causa; Federico, al contrario, assume,
anche per ragioni anagrafiche, il ruolo del figlio devoto, e del discepolo

! Estremi della vita di S. Carlo: 1538-1584; Federico Borromeo: 1564-1631;
S. Filippo Neri: 1515-1595.
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spiritualmente diretto: conseguentemente ¢ piu disponibile ad assimi-
larne le idee e a interpretarne lo spirito, confortato in ci6 da rapporti
sempre pill amicali con i padri emergenti della Congregazione.

San Carlo si allontana da Roma con la determinazione del riforma-
tore tridentino, mentre Federico si reca a Milano piu filippino che
mai. La diocesi, sotto questo aspetto deve moltissimo al discernimento
del secondo e alla sua mentalita filippina, se ha potuto vedere la
pastorale giovanile intrapresa dal cugino consolidarsi in questo senso
fino a riceverne il sigillo con il culto del nuovo Santo, alla cui cano-
nizzazione aveva contribuito in modo determinante.

1. Vicende di San Carlo intrecciate alla vita di San Filippo Neri
e alla Congregazione filippina

San Carlo, gia nominato amministratore della diocesi di Milano dal
febbraio del 1560, incontra per la prima volta S. Filippo in occasione
della visita delle Sezte Chiese, una pratica antica restaurata da quest’ul-
timo come antidoto al carnevale — precisamente il giovedi grasso — e
che verra esportata anche a Milano nel 1563. Tra I'altro, I'ancor gio-
vane prelato, nella circostanza volle provvedere a proprie spese la
refezione a tutti i partecipanti’. Da quel momento Filippo collaboro
col porporato mettendogli a disposizione degli ottimi elementi aggre-
gati all'incipiente congregazione: favore ripetuto frequentemente an-
che dopo la presa di possesso della diocesi milanese avvenuta nel 1565.

Alla base della riconoscenza di Filippo c’erano stati dei favori elar-
gitigli, non ultimo quello di averlo difeso dal sospetto di eresia, nel
quale era caduto ad opera di prelati non molto ben disposti nei suoi
confrond. San Carlo, anche per dimostrargli la propria stima, tento nel
1567 di far trasferire il suo protetto nientemeno che a Milano e per un
tempo che non avrebbe dovuto superare i tre o quattro mesi necessari a
lasciar calmare le acque, durante i quali haveria occasione di fare mille
beni in questa chiesa. 1 pronto intervento del cardinale Ormaneto valse
a salvare Filippo dal trasferimento.

2 CISTELLINI, 283.
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San Carlo, da Filippo definito scherzosamente, ma non troppo,
uomo rapace, fu costretto nel 1569 per intervento personale del papa
a restituire un ottimo elemento della Congregazione, Costanzo Tas-
soni, datogli in prestito da Filippo e di cui si era servito come uomo di
fiducia per la gestione della famiglia cardinalizia. Il troppo amore non
disinteressato’ si manifesto altra volta, sempre nell’ottobre 1569, nel
tentativo di fare il colpo grosso e cioé di far trasferire a Milano i due
elementi pit dotati della congregazione, il p. Tarugi e il p. Bordini,
unitamente al p. Filippo. Se il desiderio del “tutto e subito” fosse stato
realizzato, avrebbe avuto delle conseguenze nefaste sugli sviluppi dello
stesso movimento filippino.

Questo secondo tentativo dimostra, oltretutto, la stima incondizio-
nata che San Carlo nutriva per la nuova aggregazione di sacerdoti, da
lui considerata, come dice il Cistellini, alla stregua di un istituto
missionario a servizio della chiesa universale, con uomini sempre di-
sponibili a tutte le richieste del papa e dei vescovi®.

Allinsediamento filippino a Milano era legata la realizzazione del
sogno di collocare un Oratorio nel centro della citta, che avrebbe
dovuto aprire la via di un nuovo seminario, il primo in S. Simone e
il secondo in S. Sepolcro, quasi un duplicato della Vallicella, fondata a
Roma nel 1575. Ma anche questo secondo tentativo era destinato a
fallire: nel 1576 i padri Fedeli, Mezzabarba e Gigli furono richiamati a
Roma da Filippo, convintosi dell'impiego improprio imposto dall’ar-
civescovo. Da Roma gli si fece sapere che, nonostante tutte le insi-
stenze, nessun sacerdote dell’Oratorio sarebbe piu andato a Milano.
Dal canto suo, San Carlo cominciava a capire le buone ragioni del suo
interlocutore, che non si sentiva di fare un passo tanto lungo la prima
volta®. In quest’ultima occasione il Tarugi stild un famoso memoriale
dalle idee molto ampie ma non del tutto in linea col pensiero del

? CisTeLLINI, 282. In una lettera di risposta a San Carlo, San Filippo usa
termini espressivi ed inequivocabili: «Quanto alla sensualiti che dice di noi, mi
perdoni sua Signoria Illustrissima, perché ha nome di esser non solo sensuale, ma
ladra...perché quando pud avere un soggetto non si cura di scoprire un altare per
coprirne un altro».

4 CISTELLINI, 283,

> P. Filippo a C. Borromeo, 15- 5-1578, originale in A. C. R., di scrittura del
p. Tarugi. Riportato anche da Cistellini, 244-247. E n. 243.
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Fondatore. Egli vedeva nella nuova istituzione un «seminario d’uomini
fatti del clero secolare, da potersi spargere per diverse parti del mondo
per aiuto de’ Vescovi et Chiesa». Erano parole che esprimevano il
pensiero del cardinale di Milano, ma non quello meno ambizioso di
p. Filippo che preferiva appigliarsi ancora una volta al solito ritornello:
chi fa bene a Roma lo fa a tutto il mondo. Da una parte il memoriale del
Tarugi poteva concedere altro spazio alle illusioni del porporato che
alla lunga preferi prendere lo spunto da quelle parole per fondare una
propria Congregazione diocesana di pronto impiego e animata da
quello spirito. Con le prime vestizioni in San Sepolcro (1578), diede
infatti inizio alla Congregazione degli Oblati di S. Ambrogio, che,
senza voti, ma con lo spirito di quella dei filippini fosse al servizio
della diocesi. In effetti furono questi, nei tempi a venire, 1 sacerdoti
ambrosiani che pitl si avvicinarono allo spirito di San Filippo Neri®.

S. Carlo infatti non smise mai di importare la miglior qualita di tale
spirito per infonderlo nel maggior numero di fedeli ¢ sacerdoti. Per
raggiungere questa finalitd, negli ultimi anni della sua vita si avvalse
della competenza di un grande umanista filippino, Silvio Antoniano,
commissionandogli un’opera pedagogica, che, composta ispirandosi
per lo pilt ai principi di San Filippo, fosse un buon punto di riferi-
mento per tutta la pastorale giovanile della diocesi. Data 'importanza
dellopera, non circoscritta in quanto a benefici effetti pratici ed in-
fluenza culturale alla sola diocesi di cui trascese i confini, le riserve-
remo un intero capitolo.

2. Federico Borromeo, ’Arcivescovo filippino (1564-1631)

Rimasto orfano di padre fin dall’infanzia, visse la prima giovinezza
sotto la tutela del cugino Carlo, che, dopo avergli imposto I'abito

6 Vedi notizie anche in OOMM, 52-53. S. Carlo ottenne da Filippo un
compromesso: a Roma vengono accettati dai padri dell’Oratorio due giromitti
romani, (cioé provenienti da S. Girolamo, la casa nella quale abitava San Filippo
Neri prima di trasferirsi alla Vallicella), perché si formassero nello spirito della
nuova congregazione onde travasarlo, una volta giunti a Milano, il 23 luglio
1578, nel primo nucleo di Oblati. I due, il cesenate Vincenzo Antonini ed il
siciliano Vincenzo Gigli non perseverarono.
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clericale (1580), lo collocd agli studi nel collegio Borromeo di Pavia.
Conseguita nel 1585 la laurea in teologia a Bologna, I'anno seguente
divenne curiale nella corte pontificia di Roma; nel 1587, a soli 23 anni
fu creato cardinale e, ultimo gradino, preconizzato arcivescovo di Mi-
lano nel 1595, vi prese stabile dimora dal 1601.

Il Cistellini riassume le motivazioni di fondo degli oltre otto anni di
frequentazione di San Filippo e dell’ambiente della Vallicella nel modo
seguente:

Trovava certo piti gusto nella conversazione con i padri che nel mondano
ambiente curiale, senza dire che in casa sua i familiari erano tutte persone
gia a servizio del grande cugino Carlo: gente un po’ troppo severa ed
austera. Il Padre Filippo era appunto 'uomo pitt adatto per lui, in quell’eta
soprattutto: almeno una volta alla settimana gli era accanto con una amo-
revolezza paterna, che segnera un’impronta indelebile nella vita dell’insigne
prelato’.

Noi verificheremo la giustezza di questa conclusione con alcune
spigolature, atte ad evidenziare alcuni lati peculiari della cultura ora-
toriana che, assimilati a dovere, entreranno a far parte della sua men-
talita e della sua azione.

La prima significativa presenza alla Vallicella & attestata nella do-
menica 18 gennaio 1587, durante la quale il giovane monsignore si
trattenne a cena in modo familiare oltre che con p. Filippo, anche
con monsignor Agostino Cusani®, un nobile milanese gia legato a
colui che sarebbe diventato il comune padre spirituale. In quella
circostanza era presente anche Silvio Antoniano, che era stato segre-
tario di San Carlo a Roma e per un breve periodo anche a Milano:
era 'autore ormai noto dei tre libri sull’ Educazione, commissionatigli
da San Carlo. Federico, dopo aver pernottato alla Vallicella, usanza
che gli diventera abituale, 'indomani si recod a fare la visita alle Serze

7 CISTELLINL, 564.

* Agostino Cusani, patrizio milanese (1542-1598), dopo aver studiato legge a
Bologna e a Pavia, entra nella famiglia di S. Carlo. Dopo la morte di quest'ul-
timo, viene promosso referendario delle Due Segnature e uditore generale della
Camera apostolica. Sisto V lo elevo alla porpora il 14. 12. 1588. Seguace di S.
Filippo, sard uno dei propagatori del suo culto e promotore della causa di
beatificazione e canonizzazione.
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Chiese, sulle orme di San Carlo®, che in analoga circostanza aveva
stretto amicizia col padre.

E quasi inutile ricordare che, dopo la nomina a cardinale avvenuta il
19 dicembre 1587 (mentre il Cusani dovra aspettarla ancora un anno),
Federico richiama alla memoria dei padri e di Filippo I'immagine
ringiovanita del primo Borromeo, suo cugino™.

In un’altra circostanza si rivela la relazione amicale ormai consoli-
data con alcuni filippini. Dopo aver partecipato alla festa titolare della
Vallicella (8 settembre 1588), il cardinale organizza una gita a Monte-
cassino, alla quale partecipa il gia noto storico p. Baronio, previa intesa
con il p. Tarugi perché da Napoli, dove ha fondato I'Oratorio dal
1586, si unisca alla lieta compagnia. Nell’Abbazia si registrano episodi
curiosi, di sapore goliardico e...filippino, come I'innocente lotta dei
cuscini. Dopo questa gita il p. Tarugi condividera con p. Filippo una
certa protezione paterna su Federico', che ben volentieri I'accetta nel
ruolo gratificato di figliuolo eternamente orfano. Durante la stessa gita
il p. Soto, insigne musicista filippino, omaggia al giovane cardinale il
11 volume delle Laudi, quasi un invito ad approfondire uno dei tanti
punti della cultura oratoriana, che prevede l'interesse per la musica
sacra; interesse che il nostro ha modo di approfondire in occasione
della novena in preparazione al Natale, alla quale era stato invitato
dallo stesso Soto a presenziare ogni sera tra le ore 18 e le 19: diventera
un appuntamento al quale sard fedele ad ogni ritorno di S. Natale™.

Passiamo ad una esemplificazione a proposito del teatro. Poco dopo
Pelezione di papa Clemente VIII, nel febbraio 1592, in casa del vec-
chio guardarobiere Pietro Vittrici, ha luogo una rappresentazione sce-
nica, dal titolo 7obia, da parte di un gruppo di giovani oratoriani.

® CISTELLINI, 482.

10 CISTELLINI, 558.

' CISTELLINI, 595.
Tarugi Francesco Maria, n. a Montepulciano nel 1525, m. a Roma nel 1608.
Eletto vescovo di Avignone nel 1592. Riceve la porpora di cardinale nel 1596.
Ottiene la sede vescovile di Siena nel 1596. Nel 1606 rinuncia alla diocesi e si
ritira alla Vallicella di Roma, ove muore nel 1608. Lamicizia ¢ la corrispondenza
con Federico dura per tutto il rimanente della vita. Vedi: Corrispondenza del
Card. E M. Tarugi con il Card. E Borromeo, in Memorie storiche della diocesi di
Milano, X1 (1964) a cura di C. Marcora, pp. 123-175.

12 CISTELLINL, 595-597.
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Sono presenti i cardinali Medici, F. Borromeo, Salviati e il nipote del
papa Aldobrandini. Per la verita «& questa una delle rare volte che viene
segnalata un’iniziativa del genere, certamente non nuova allora, e de-
stinata a svilupparsi maggiormente nei decenni successivi in seno al-
I'Oratorio, se pure in minor misura dell'Oratorio musicale»'. Cosi il
Cistellini.

Si ricorda anche un episodio analogo, a significare 'apertura men-
tale di Filippo e dei suoi quasi al limite della temerita se non fosse stato
Carnevale: € tuttavia un fatto troppo rigorosamente documentaro per
essere smentito. Il celebre musicista Emilio de’ Cavalieri in quell’oc-
casione eccezionale di meta gennaio del 1594, cioé I'anno precedente
la morte di p. Filippo, invita la non meno celebre cantante Virginia
Archilei, detta la romanina, ad eseguire un Benedictus, cui, su richiesta
dei presenti, fa seguire anche Spagnole ¢ Galanterie, mentre il p. Gal-
lonio si esibisce nella danza con ilare approvazione di Filippo e dei
presenti, tra cui alcuni cardinali. Il Santo fa promettere che la cantante
ritorni un’altra volta, quando ci fossero presenti anche i cardinali
Medici, Borromeo e De Torres. Pensiero davvero gentile ed anche
eloquente nel suo significato ™.

Questi ed altri consimili sono i momenti e soprattutto lo spirito nei
quali Federico fu educato in senso oratoriano: impegno spirituale,
visita alle Sette Chiese, fedelta alla confessione frequente da Filippo,
direzione spirituale, amicizia, senso della festa, letizia, buona musica,
recitazione, cultura; il tutto coltivato in un ambiente capace di unire
con grande semplicita la spiritualita oratoriana alla dignita culturale, la
facezia con la pubblicazione dell’ultimo tomo degli Annales del Baro-
nio e delle opere di vario genere di altri scrittori; un ambiente dal quale
si puo evadere, ma sempre per un arricchimento, verso la villa di
Frascati, donata dall’Antoniano alla Congregazione per la villeggiatura
o per la gita oratoriana, o verso la vigna del Gianicolo per la ricrea-
zione.

Dopo questi scarni appunti ci ¢ pit facile pensare a Federico come
al fondatore degli oratori filippini di Milano. E non abbiamo ancora

*? CISTELLINI, 774 € n. 34: Bozzi al Rett. Nap., 7-2-1592, Archivio Congre-
gazione Oratorio di Napoli, XTI, 21,15. Ri.
¥ CisTELLINL, 911.
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fatto cenno ai contenuti della teorizzazione pedagogica composta su
tale base da quel Silvio Antoniano, che vediamo comparire di tanto in
tanto come amico accanto al giovane e curioso Federico .

Nella vicenda dell’elezione di Federico ad arcivescovo di Milano
emerge 'amore protettivo di Filippo e della sua cerchia che I'ha adot-
tato come un proprio sodale. Era stato il Baronio, preposito della
Congregazione, a suggerirne il nome al Papa, quasi facendosi porta-
voce della comunita e di p. Filippo stesso. Venutone a conoscenza,
Federico rimase afflitto e sconcertato, palesando la fragilita del proprio
carattere. Ci volle tutto 'ascendente del Santo per convincere I'atter-
rito cardinale, rifugiatosi alla Vallicella, ad accettare la nomina, con
interminabili colloqui e preghiere'®. Questi poté esprimergli la propria
riconoscenza di li a poco, recandogli il viatico il 22 maggio: il padre
moriva il 26 maggio.

Il nuovo arcivescovo di Milano portera con sé il suo spirito per
infonderlo nella pastorale ambrosiana.

3. Appendice sullo spirito filippino

La novita dello spirito filippino e le sue note caratteristiche vengono
avvertite dalla cerchia gravitante attorno al Santo, tra cui il cardinale
Federico che in un documento, importante anche se non ufficiale,
viene collocato in luogo privilegiato. Intendiamo alludere al tentativo
pill significativo, anche se imperfetto, di illustrarne i contenuti, dovuto
alla penna del cardinale ¢ umanista Agostino Valier' in un dialogo,
composto nel 1591, dal titolo Philippus, sive de christiana laetitia,
allora non pubblicato, ma omaggiato agli amici vallicelliani e a Filippo

5 Per le precedenti esperienze giovanili di Federico B. vedi OOMM 62-65;
139

16 Federico descrive quelle ore eccezionali in un suo diario intimo dal titolo
Tabulae tumultuariae, che si trova nella Biblioteca Ambrosiana.

7 Agostino Valier (Valerio), 1531-1606, veneziano, vescovo di Verona dal
1565. La sua attivit pastorale & esemplata su quella di San Carlo Borromeo. A lui
si rivolge San Carlo per la revisione dell'opera di Silvio Antoniano, Dell'educa-
zione... Fu creato cardinale da Gregorio XIII nel 1583.
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stesso e, a suo tempo, allegato quale documento al processo di beati-
ficazione.

Il Valier aveva conosciuto Filippo attraverso San Carlo e Silvio
Antoniano, ritenuto un sodale della congregazione a tutti gli effetti.

Il dialogo, ambientato in parte alla Vallicella e in parte a Palazzo San
Marco, si immagina avvenuto il 16 agosto 1591 alla presenza di p.
Filippo, avendo per interlocutori otto personaggi alla Vallicella: I'An-
toniano, il card. Federico, il card. Agostino Cusani (milanese), I'arci-
vescovo di Monreale, Ludovico de Torres, 'abate Marcantonio Maffa,
i due padri filippini Cesare Baronio e Giovanfrancesco Bordini; cinque
a Palazzo con il Valier tra protagonisti meno noti; il tema & quello
espresso nel versetto paolino Gaudete in domino semper che potrebbe
figurare come esergo.

I piti giovane del gruppo, il ventitreenne Borromeo, sostiene che la
gioia nasce nel ritiro, nello studio e nella contemplazione, cioé¢ nell’as-
sidua dimestichezza delle cose dello spirito, esprimendo, come faranno
gli altri, una personale propensione, in comune in parte col Padre, ma
senza la sua ricchezza temperamentale; propensione assecondata anche
a Milano con una vita intellettuale parallela all'impegno apostolico.

Altre opinioni vedono la gioia nell’attivita pastorale (De Torres);
nell'amicizia e nella frequentazione di uomini dabbene ed erudit
(Maffa); persino nel continuo pensiero della morte e del fine ultimo
(Baronio), o nei pellegrinaggi e nelle visite alle chiese e ai santuari
(Bordini) e nell’esercizio della beneficenza (Cusani). Lintervento finale
¢ affidato, su richiesta del Borromeo, al p. Filippo che compendia le
linee programmatiche del comune vivere cristiano, come uniche sor-
genti della vera gioia.'®

Sorprende il vedere circoscritta in modo paradossale la fonte della
gioia da parte di un Baronio nella meditazione della morte, o da parte
di un Bordini nella visita alle chiese e ai santuari: un modo riduttivo e
sconcertante che trascura aleri aspetti gioiosi, come vedremo, presenti
nel progetto di vita filippino. Il tema della morte che anche I'Anto-
niano non cancella ed anzi ne raccomanda la meditazione nella sua

'® CISTELLINI, 740. A questo autore si deve I'edizione latina sul testo vallicel-
liano R. 62, con nuova traduzione, Brescia, 1975, Ed. La Scuola.
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trattazione pedagogica'®, ¢ meno accettabile se non contemperato dalla
gioia di vivere, irrobustito da una visione gioiosa del cristianesimo?.

Turtavia il dialogo riesce a tratteggiare efficacemente — e questo ¢ il
suo maggior pregio — la figura gioiosa di Filippo, il cui ritratto morale,
piti che in un dialogo accademico ¢ riprodotto da Federico nella sua
pastorale giovanile, come ne aveva reso presenti le fattezze fisiche in un
ritratto appeso a perenne memoria nella Biblioteca Ambrosiana, ac-
canto ai maggiori personaggi da lui conosciuti. In questo senso la
figura e il culto del santo della gioia sono stati un fattore non trascu-
rabile della cultura pastorale ambrosiana, in particolare nella regola per
gli Oratori.

4, Cultura e Oratori filippini a Milano

Contrariamente al primo, il secondo Borromeo non aveva I'assillo e
non sentiva pit I'urgenza di avere in diocesi una Congregazione del-
I'Oratorio, per motivi facili da intuire. Il primo di tutti era quello di
avere a sua disposizione la Congregazione degli Oblati. Il secondo era
il molto che era gia stato avviato o gia attuato dai suoi due predecessori
e soprattutto dal cugino Carlo, in fatto di pastorale giovanile di base,
con Distituzione della Compagnia e delle Scuole della Dottrina cri-
stiana, l'opera pil efficace, a detta dello stesso S. Carlo, del rinnova-
mento conciliare.

Federico parti proprio da questa realta che, vivente ancora San
Carlo, era additata come modello da tutto il mondo cattolico; vi
introdusse una differenziazione, adottando il catechismo del Bellar-
mino per la fascia giovanile, dai quindici ai venticinque anni, nelle
Scuole dei “Giovani della Madonna”, dette anche del Bellarmino.

9 [’Antoniano ne parla nel Libro II capitolo XIV: «Delle quastro ultime cose
dell'womo: tra molti é un proverbio comune che non si parli di morte; sembrando che
questo sia [assenzio che amareggi ogni dolcezza di questa vita...»

2 | tema filippino della felicitd & ripreso a Milano nell’800 da un altro
pedagogista, Antonio Fontana: Guida infallibile per chi cerca la felicita, Milano,
1836, 282 pagine. Anche questa & una testimonianza del persistere della cultura
filippina.
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All'interno della nuova struttura pensd di formare delle élite con i
migliori giovani disponibili a dilatare il loro impegno in un pro-
gramma di formazione per una vita cristiana vissuta in modo piu
intenso: questi avrebbero richiamato da vicino I'oratorio flippino dei
laici. Prima ancora di precisare le analogie, occorre ricordare una
caratteristica generale resa visibile nella dottrina dei giovani che andava
oltre la diligenza dell’apprendere o dell'impartire delle nozioni, per
evidenziare quello della pratica cristiana. Orbene, per quanto attiene
questo secondo momento, il cardinale Federico aveva tracciato una
regola di vita per il giovane frequentante che si aggiungesse a caratte-
rizzare meglio il vissuto del buon cristiano.

11 titolo di “Giovani della Madonna”, mutuato sia dalle Congrega-
zioni Mariane dei gesuiti quand’era studente e sia dall’Oratorio filip-
pino, per lo pit formati da giovani laici, indica che essi sono partico-
larmente sotto la protezione della Madonna Immacolata Vergine e Madre
di Dio*. Con esso si vuole accentuare I'impostazione mariana della
loro pieta, raccomandando di salutare la Madre di Dio ogni volta che
si passa davanti ad una sua immagine, oppure recitando il piccolo
ufficio in suo onore in ogni festa a Lei dedicata, il rosario almeno
una volta alla settimana, la confessione e la comunione la seconda
domenica di ogni mese (cosa gia prevista dalla riforma di San Carlo
per la Dottrina Cristiana) e tutte le feste principali di Nostro Signore e
della Madonna e il giorno di San Giovanni Evangelista: in tutto al-
meno 25 comunioni annuali, con una frequenza media quindicinale.
Gli iscritti sono tenuti a seguire un metodo di vita: sono invitati
all'orazione mentale, a presenziare alle lezioni e alle prediche: tra que-
ste ultime sono da considerare le conferenzine spirituali dettate dal
sacerdote Prefetto o Assistente la domenica a conclusione della scuola,
cio che in linguaggio filippino si chiamerebbe ragionamento. Non si
dimentichino le orazioni quotidiane mattino e sera; di coltivare la virtd
della purezza fuggendo i compagni cattivi se non fosse per esortarli a
venire a queste scuole. Non occorreva ricordare espressamente la visita
mensile alle Sette Chiese dal momento che cio era gid raccomandato
dalle regole generali della Dottrina Cristiana.

" A.C.AM. (Archivio Curia Arcivescovile Milano), Sez. XIII, vol. 65.
*2 Lobbligo della visita mensile alle Sette Chiese espressamente viene ingiunto

a partire dal decreto del Priore B. Calvi del 1684.
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Una raccomandazione fatta a rutti in modo indiscriminato richiama
da vicino I'esempio di volontariato dato a Roma da “Pippo buono™
«et anderanno alcune volte alli hospitali a consolare gl'infermi, a ser-
virgli per humiltd et charitd et ad insegnarli le cose necessarie alla
salute, et a disporre bene li moribondi». Viene estesa in tal modo
alla scuola del Bellarmino la raccomandazione che anche San Carlo
faceva agli operai della Dottrina Cristiana ed ora a tutti gli oratoriani
indistintamente. Di fronte a questo servizio, proposto con coraggio,
siamo al di la di una scuola che si limiti a insegnare nozioni® ed ¢
facile riconoscervi ascendenze della cultura filippina dell’oratorio pic-
colo e dell’esperienza delle compagnie o congregazioni dei secolari
erette in seno all’Oratorio di Napoli dai tempi del p. Tarugi*.

Oltre a questo impegno, quando Federico si rivolge agli oratoriani
in senso stretto, esige una fedelta a tutta prova, anche se non eguaglia
Iimpegno richiesto dalle Congregazioni Mariane dei gesuiti® e dal-

2 Per riscontri e citazioni vedi OOMM, 70-72.

2 Nelle due compagnie, una per le persone provette detta della Visitazione e

P’altra dei giovani detta della Purificazione vigeva il servizio agli ospedali. I novizi
pitl provetti erano disponibili per I'insegnamento della dottrina cristiana, nella
quale i/ fine non & linsegnar solo la dottrina litteralmente, ma d'introdurli alla
pratica, e principalmente de tirarli a la vita spirituale et a la frequenza de’ Sacra-
menti. Faccio notare il contesto della dottrina cristiana, in veritd anomalo per una
casa filippina, nel quale si dilata il compito di queste congregazioni. Vedi: C1-
STELLINI, 923.
A Milano Federico distribuisce le proposte anche alla dottrina dei giovani, so-
prattutto quella dell’assistenza caritativa negli ospedali, anche in considerazione
del fatto che la fascia d’etd si protrae fino ai 25 anni. E plausibile che il cardinale
abbia avuto sufficienti ragguagli dallo stesso Tarugi con il quale era in cordiale
amicizia ed in rapporto epistolare anche quando costui era arcivescovo di Avi-
gnone.

% Esistono molte analogie tra le Congregazione Mariane e le congregazioni o
compagnie gestite dalla casa filippina di Napoli, poi estese anche ad altre case
sotto il nome di Oratorio dei secolari. Le cariche secolari erano identiche ed
anche varie pratiche, compresa la visita gli ospedali e la visita alle Sette chiese.(-
Vedi OOMM. 146-147). Dalle Congregazione Mariane i Padri filippini di Na-
poli hanno mutuato qualche elemento confluito poi nella loro regola. Citiamo il
caso del rituale della Aggregazione gii in uso nelle Congregazione Mariane, che
usavano la formula: «/n Congregationis nostrae gremium recipiemus et aggregamus,
in qua te largiente etc.» Alla fine si cantava il Te Deum e 'ammesso riceveva
Vosculum pacis dal rettore e dagli altri. Detto rituale passd anche alla Vallicella.
Vedi: CisTELLINI, 680. La formula di aggregazione non solo ¢ estesa agli Oratori
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Poratorio piccolo o dei laici che va al di la dei confini della domenica,
con I'evidente intento di non rendere listituzione eccessivamente di-
staccata dal contesto della Dottrina Cristiana a cui ¢ finalizzata. Per
questo motivo, dopo una fase di assestamento iniziale, il numero e la
distribuzione degli oratori si stabilizza significativamente sullo schema
delle sei Zone pastorali o Porte in cui & divisa la citta di Milano: alle tre
scuole del Bellarmino distribuite per ogni porta (ad eccezione di Porta
Romana che ne ha quattro) corrisponde un oratorio: questa & istitu-
zione che raccoglie i giovani migliori.

Se si guarda ai contenuti dell’istituzione, al di 1 degli adattamenti
strutturali, ci si accorge che I'anima ¢ squisitamente filippina. Non ¢
nostro intendimento riportare per intero la trattazione diffusa fatta in
altra sede, ma semplicemente indirizzarvi gli interessati, limitandoci
a dare poco piu avanti un’idea sommaria della vita interna.

Del resto la volonta di permeare di spirito filippino persone appar-
tenenti ad aree piu periferiche e socialmente differenziate induce lo
stesso riformatore ad impiegare le categorie filippine e caroline in
modo sempre piu analogico, improntato a discrezione e flessibilta: &
il caso, per esempio, dell’oratorio dei giovani facoltosi mercanti e di
quello degli ammogliati”’, per non attardarci sul resto della serie

5. Vita interna dell’oratorio federiciano

Il nostro interesse verso questa istituzione nasce dal fatto che essa,
pur non potendo contare su una o pitt comunita filippine animatrici,
ha contribuito in modo vistoso a diffondere cultura filippina; non
solo: essa, evolvendosi, ha dato origine quasi spontaneamente all’ora-
torio preventivo della gioventll povera e abbandonata di ambo i sessi,
sotto la spinta culturale della diffusione della scolarizzazione di massa e

dei secolari, ma viene adottata anche a Milano dagli oratori federiciani, e da
questi passata agli oratori dell’800 milanese. Don Boscq la prende da questi come
formula di professione della Congregazione Salesiana. E questa una traccia abba-
stanza vistosa di una tradizione formatasi senza soluzione di continuita,

* OOMM, 81-143. Cap. 1V: Loratorio dei giovani della Madonna.pp. 81-
123; Cap. V: Vita interna dell oratorio federiciano. pp. 125-142.

7 00MM, 121-123.
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della presenza — questa volta si — di una vera comunita filippina,
impiantata in San Satiro dall’arcivescovo Pozzobonelli in persona nel
secondo '700. E infatti qui che avviene la metamorfosi che coinvolge
tutti gli oratori federiciani nell’aprire i propri battenti a dei ragazzi, in
previsione di una loro pitt completa e graduale immissione tra le file
dei Confratelli Confirmati nella Congregazione dell’Oratorio.

Siccome, in quanto a spirito, tra questo oratorio e quello destinato a
maggiore successo e notorietd, in quanto finalizzato all’educazione
della gioventli povera e abbandonata, iniziato nella seconda meta del
“700 e diffuso con successo ai primi dell’800, non esiste soluzione di
continuitd, in quanto le finalitd di fondo e il progetto di vita riman-
gono identici, ci soffermeremo a sottolinearne alcune caratteristiche
qualificanti che ne accompagnano Ievoluzione. Larchivio di uno di
questi oratori, rimasto pressoché intatto, ha infatti consentito di se-
guire il cammino storico di tre secoli, a partire dalla fondazione per
giungere alle soglie del novecento, e di documentarne la vita interna®.
Non ci risulta — sia detto di passaggio — che un fenomeno del genere
sia mai stato segnalato in tutto il Piemonte.

La prima sottolineatura riguarda il fine che il Borromeo addita alla
Congregazione dell’ Oratorio con le seguenti precisazioni: «S’¢ giudicato
espediente di fondare alcuni oratori de’ giovani [...], affinche questi
pitt che gl'altri accesi di charitd, et maggiormente animati possano co’l
consiglio, con 'opere, et con Iesercizio essere di giovamento a tutte
quelle scuole de’ giovani, le quali sotto il titolo gloriosissimo di Maria
V. sparse per la cittd in molti luoghi si trovano». E nella Regola Prima,
dopo aver additato come fine principale la santificazione personale,
aggiunge ancor pil esplicitamente che, connesso col primo, ¢ anche
quello «di giovare 2’ suoi fratelli et condiscepoli di queste suddette
scuole della Dottrina Cristiana et massimamente a quelli che o per
etd o per professione saranno ad essi pitt conformi».

Non c’¢ dubbio che questo sia la prima vera e sostanziale differenza
con gli Oratori dei laici delle case filippine, che lasciano libero I'iscritto
di dedicarsi tacitamente ad un apostolato specifico di propria scelta. A

’

2 Di qui il titolo dato alla mia gia citata ricerca: “ Tre secoli di storia ¢ pastorale
degli oratori milanest”.
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partire dai federiciani gli Oratori avranno relazione alla Dottrina Cri-
stiana, o con ruolo animatore, dapprima (600 e *700) o con un fine
preventivo e di ricupero poi ('800).

Se si vuole comprendere il ruolo trainante ed esemplare della diocesi
ambrosiana, per quanto concerne la pastorale in genere e specifica-
mente per quella giovanile, bisogna prendere atto della programma-
zione avviata e in gran parte realizzata dai due Borromeo. La struttura
di base o grande oratorio primordiale rimane sempre la Dottrina
Cristiana, con le sue Scuole, gestite dalla omonima Compagnia. Al-
I'interno della Dottrina si articola la sezione giovanile del Bellarmino;
allinterno di quest’ultima si colloca I'Oratorio, come scuola di vita
cristiana esemplare e di apostolato precipuamente catechistico, anche
se in questa sede non se ne rivendica mai la preparazione didattica e
pedagogica®. Non per nulla detti Oratori dipendono dirertamente dal
Priore Generale della Dottrina Cristiana.

Una seconda sottolineatura ¢ necessaria per capire importanza sto-
rica della forma di Congregazione filippina dell’Oratorio stesso e la sua
persistenza nel tempo tale da informare anche ’Oratorio educativo dei
ragazzi e dei giovani; tale struttura & cosi radicata e cara alla tradizione
milanese da essere riproposta ancora dopo due secoli pitt tardi perché
venga conservata nello Statuto degli oratori, voluto dal cardinale Ferrari
nel 1904. Orbene la Congregazione dell’Oratorio non & che I'ordina-
mento interno di ruoli molteplici e ben informati allo spirito filippino,
assegnati con ballottazione, cioe per votazione democratica, dai con-
fratelli confirmati, eccettuati quindi i novizi o “accettati in prova’, per
garantire la funzionalita dell’istituzione da una parte e, dall’altra, la
partecipazione cordiale, come avveniva del resto nell’Oratorio filippino
dei laici e nelle Congregazioni Mariane dei gesuiti. I'Oratorio, per la

» Una testimonianza un po’ tardiva ma non per questo meno valida ci viene
fornita da G. B. CASTIGLIONE, Storia delle scuole della Dottrina Cristiana, ms in
due voll. Biblioteca Ambrosiana H. 139. (¢ stato pubblicato solo il I vol.). Lopera
¢ divisa per annali. Vedi: anno 1777, p. 223. Lautore, prevosto di S. Stefano,
contemporaneo a questi ultimi anni della sua storia, lamenta lo stato di squallore
in cui & caduta la Dottrina Cristiana soprattutto per il disinteresse di parte del
clero e per I'avvenuta soppressione defle Congregazioni Mariane di Brera che
fornivano un buon numero di Maestri. Dal degrado generale salva gli Oratori che
sono bene provveduti di copiosi ed eccellenti catechisti.
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presenza di tanti fattori di coesione, religiosi o di altra natura, tende a
trasformarsi in un gruppo fortemente coeso. In ossequio a tale principio
le incombenze tendono a moltiplicarsi e a differenziarsi, preparando una
mentalitd ed una propensione al servizio tanto preziosa da rendere
possibile la sua trasformazione nel primo 800 in una efficiente équipe
educativa quando, a partire dalla fine del 700, verra consentita I'im-
missione graduale dei ragazzi. Gli oratori-modello del’800 milanese
per la gioventis povera e abbandonata, tra i quali comprendiamo anche
quelli di don Bosco, (senza per il momento divagare nel fornire spie-
gazioni a questa asserzione, che daremo piti tardi) hanno potuto pren-
dere vita da questa logica partita da lontano. Del resto il processo di
sviluppo in tal senso ¢ pienamente documentato essere avvenuto senza
soluzione di continuita e forzature di sorta, al punto da rendere infon-
data una diversa interpretazione®.

Una terza sottolineatura va riservata ancora una volta allo stile
filippino, cio¢ al complesso di valori della cultura filippina che tro-
viamo naturalmente presenti negli oratori federiciani; valori che hanno
potuto, a suo tempo, sfociare facilmente in un particolare atteggia-
mento educativo all’interno dell’oratorio...con i ragazzi. E impensabile
educare, in qualsiasi situazione, senza una base di valori avvertita
almeno a livello di intuizione. Senza questa base non sarebbero mai
sorti oratori del genere ed in cosi breve tempo. Il discorso dovrebbe
risultare piti comprensibile quando avremo dimostrato che quella base
di valori ¢ stata tradotta in un vero progetto educativo, invocato da San
Carlo per la propria diocesi e formulato da un pedagogista della
levatura di Silvio Antoniano. E tutto questo — si noti bene — prima
ancora che nascessero gli oratori federiciani.

6. Diffusione del culto e dello spirito di San Filippo Neri tra il

clero ambrosiano

Dopo quanto si & detto, ¢ facile aspettarsi come punto di arrivo la
straordinaria diffusione del culto di un Santo che impronta di sé la
spiritualiti e la passione educativa della diocesi. Dire che quella di

3 OOMM, Cap. V, Vita interna dell Oratorio federiciano. Sopratturto il n. 4,
1l gruppo oratoriano e la sua dinamica: fatsori di coesione.
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Milano & stata, dopo la morte di Federico Borromeo, la citta piu
filippina d’Italia non ¢ affatto una pleonastica e retorica invenzione.
Qui veramente si mantenne “viva la tradizione filippina”: viva nel
metodo pedagogico assicuratole da S. Carlo attraverso il trattato del
filippino Silvio Antoniano; viva nel numero di oratori di impronta
filippina assicuratole dal cardinale Federico; e pilt che mai viva nel
rinnovamento culturale filippino della Restaurazione, capeggiato da
Rosmini; nessuna citta italiana ebbe costantemente in vita ben sei
Oratori di laici, come li ebbe Milano; nessuna diocesi diede vita, senza
soluzione di continuitd ¢ nel nome di S. Filippo 2 un movimento
oratoriano per la “gioventu povera e abbandonata” quale lo ebbe
questa diocesi, a partire dalla metd del 700. Come si vede, abbiamo
messo tanta carne al fuoco.

Senza dilungarci per il momento in altre considerazioni, aggiun-
giamo, a mo’ di appendice conclusiva la seguente: col rendere popolare
la figura di Filippo, Federico Borromeo ha contribuito concretamente
a delineare la figura del sacerdote impegnato nell’educazione della
gioventli prima ancora che in una regola, come aveva gia fatto S. Carlo
a proposito del sacerdote immesso come responsabile nelle singole
Scuole di Dottrina Cristiana®. Nella Regola dettata per i famosi ora-
tori, nel paragrafo dedicato al “padre della Congregazione” egli non
spende molte parole. In essa in continuita con quella tratteggiata da S.
Carlo, Federico rende disponibile nella mansione questa persona in
ogni domenica con le caratteristiche della paternitd e del buon pastore,
secondo lo stile di S. Filippo Neri.

7. 1l primato nella pastorale giovanile e nell’istruzione popolare
della diocesi ambrosiana

Il primato di cui si parla, conseguito in massima parte sotto i due
Borromeo, si attua in due direzioni: 1) nella pianificazione e 2) nel-

’ S Carlo definisce tale sacerdote come “principale operaio della Scuold’, con
un primato morale e affettivo, in quanto deve portare «grande amore e affezione a
tueti [...]. Se gli mostri vero padre del bene loro corporale, e principalmente dello
spirituale amatore. [...], consolandogli nei travagli, visitandoli nell'infermita,
correggendogli negli errori [...] di dare commodita a quelli che di lui avranno
bisogno di potergli parlare [...] eccr Cf. Costituzioni delle Dottrina Cristiana.
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I'attuazione, in entrambi i campi indicati dal titolo. Ne parliamo anche
se apparentemente cid non sembra avere molta attinenza con il conte-
nuto di questo capitolo, in quanto pit di una volta dovremmo avva-
lercene come punti di riferimento nel corso di tutta la trattazione e in
particolare del contenzioso affiorante nella recente storiografia sale-
siana che vorrebbe rivendicare tale primato divenuto appannaggio
del Piemonte di don Bosco nel primo ‘800.

Per una trattazione proporzionata all'argomento e aggiornata agli
studi pill recenti occorrerebbe una voluminosa monografia della quale
daremo indicativamente alcuni titoli e cenni, senza dilungarci nella
presentazione di prove, per le quali rimandiamo a studi specialistici.

La riforma borromaica, di per sé di natura religiosa, presenta degli
indotti o risvolti culturali laici ad essa legati, come sarebbero gli svi-
luppi dell’alfabetizzazione e la diffusione della cultura, delle istituzioni
scolastiche e degli sviluppi dell’arte, in una Milano, notoriamente
aperta ai traffici europei, considerata non solo pili come capitale dello
Stato omonimo, ma anche caratterizzata da una notevole ricchezza di
servizi propri di una realtd complessa ed articolata®. Anche gli aspetti
amministrativi e burocratici innovati da S. Carlo non potevano avere
che una ricaduta benefica sulla stessa gestione civica; un clero piu
preparato culturalmente per l'introduzione dei seminari si traduceva
in una presenza stimolante nella societd civile, che poteva avvalersi
della sua vicinanza ed impegno nelle istituzioni scolastiche, umanitarie
e pauperistiche, nelle confraternite fattore di aggregazione e di nuove
solidarieta nell’esercizio delle opere di misericordia corporale e spiri-
tuale, favorita con determinazione a partire da S. Carlo. E si potrebbe
continuare in questo elenco, che ¢ naturalmente estensibile per ampie
analogie a tutto il contesto lombardo. Alcune sottolineature le ab-
biamo gia fatte a proposito della presentazione della figura del maestro
e delle sue qualit professionali fatta dal trattato di Silvio Antoniano, al
rafforzamento del senso civico e della partecipazione all’accrescimento
del bene comune tramite I'educazione della gioventu e quant’altro.
Noi ci limiteremo ora a due cenni sull’istruzione di base favorita dalla

2 Cf. A. TURCHINI, Sotto ['occhio del padre. Societa confessionale e istruzione
primaria nello Stato di Milano, ed. 11 Mulino, Bologna 1996, p. 24. Gran parte
delle notizie utilizzate nel presente paragrafo sono desunte da questo autore.
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Dottrina Cristiana, un argomento trasversale a tutti i secoli, e sul
nuovo impegno della promozione della donna portato dalla Compa-

gnia di S. Orsola.

7.1. Listruzione confessionale: Compagnia e Scuole della Dottrina Cri-
stiana

San Filippo Neri conosce a S. Girolamo operai della Dottrina Cri-
stiana, chiamati a Roma per impiantarvi la nuova istituzione. Il fatto ¢
significativo, trattandosi della capitale del mondo cattolico che viene
“aggiornata” da laici venuti da Milano. La cosa era stata resa possibile in
quanto in questa citta era stata fondata dal prete Castellino da Castello,
precedendo autonomamente liniziativa dello stesso S. Carlo Borro-
meo, che da essa si trovo avvantaggiato per un ulteriore potenziamento.
Costui, prendendo possesso della diocesi, vi trova il Castellino oramai
morente, ma con la Dottrina fondata fin dagli anni trenta e gia orga-
nizzata in buona parte, quale segno di un risveglio religioso parados-
salmente in anticipo sui tempi del Concilio Tridentino.

Le scuole della Dottrina Cristiana, con gli anni sessanta, costitui-
scono, oltre e assieme alle proprie finalita specificamente religiose,
I'organizzazione scolastica piu vasta e forse piu importante di tutto
lo Stato di Milano. Infatti 'organizzazione si propone di dare vita
autonoma ad una catechesi di massa con strumenti e maestri propri,
per lo piu laici, prescindendo dal fatto che esistessero o no scuole
pubbliche, e con I'ambizione non celata di catechizzare anche gli
analfabeti®, utilizzando via via la figura del maestro tratteggiata dal-
I’Antoniano.

Ricordando che la Dottrina era per tutti, adulti e giovani, maschi e
femmine, di fatto I'attenzione delle Scuole parrocchiali e della rispet-
tiva Compagnia si concentra soprattutto sulla fascia giovanile, dando
luogo al fenomeno della “diffusione delle capacita di scrivere, € in
misura certo maggiore quella di leggere”*. Se tutto cio ¢ visto in
funzione dell’apprendimento della Dottrina, non ¢ esclusa la consape-

% Cf. X. ToscaNl, Le scuole della Dottrina cristiana come fattore di alfabetiz-
zazione, in “Societd e storia”, VII, 1984, pp. 757-781.
#* Cf. X. Toscany, oc. p. 771, citato dal TURCHINI p. 389.
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volezza della sua ricaduta che sta alla base dell’apprendimento nel
campo culturale e sociale; per non parlare della piu vistosa ricaduta
sul tessuto sociale per la capacita aggregativa delle scuole e per la loro
opera moralizzatrice.

Va ricordata inoltre la ritualita presente in modo didattico e forma-
tivo nelle celebrazioni e feste che radunavano a scadenze precise tutto il
complesso delle Compagnie e delle Scuole, con vestito proprio per la
comunione generale ogni terza domenica del mese e le processioni
regolate dal calendario diocesano, per non parlare delle gare di cate-
chismo e delle “dispute”, e delle esibizioni sceniche ed accademiche,
fatte in pubblico e alla presenza di eminenti personaggi, tra i quali
frequente ¢ a Milano la presenza dellarcivescovo. Per tutti questi
motivi mi sono permesso di definire la Dottrina Cristiana ambrosiana
come un “oratorio primordiale”, che, precedendo nel tempo le istitu-
zioni di tale nome, ne ha preparato il terreno in sinergia con la cultura

filippina®.

7.2. Approvazione della regola e introduzione della Compagnia di S.
Orsola di Angela Merici nella Diocesi di Milano e in Lombardia

Né I'uno né I'altro Borromeo conobbero personalmente S. Angela
Merici, e neppure il prete Castellino da Castello; pero delle loro
sperimentazioni ed istituzioni essi si servono per sviluppi di grande
portata per la pastorale giovanile; entrambi diffondono quella di S.
Angela Merici e la sua Regola per avviare e potenziare tale movimento
anche nella diocesi di Milano esteso poi a tutta la Lombardia. Si tratta
di ur’innovazione in assoluto, per certi versi rivoluzionaria, destinata a
grande avvenire.

Infatti le Orsoline, cioé aderenti alla regola della Compagnia di S.
Orsola, istituite a Brescia da Angela Merici®, furono introdotte a

% Cf. OOMM, 44-49; 51-59 e capitolo La Dottrina Cristiana - Oratorio
potenziale, pp. 155-164.

3 Nasce a Desenzano sul Garda nel 1474 e muore a Brescia nel 1540. Nel
1516 su reca a Brescia al servizio di una signora, certa Caterina Patergola. Nel
1524 si reca in pellegrinaggio in Terrasanta e nel seguente 1525 riparte per Roma
per acquistare il Giubileo. Qui incontra papa Clemente VII che la incoraggia nei
suoi propositi. In questi due avvenimenti c’¢ una reminiscenza della vita di S.
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Milano dalla nobildonna Giovanna Anguillara, fin dal 1560. San
Carlo Borromeo, ottenuta una copia della loro regola e con opportuni
adattamenti le approvava fin dal 1566. Nel concilio provinciale del
1576 esortava i vescovi suffraganei a promuovere la diffusione dell’I-
stituto.

Salvo pochi particolari, ¢ difficile precisare quali siano stati gli
adattamenti introdotti, dal momento che oggi non conosciamo pitt
la regola autentica di S. Angela per potere farne il confronto. Tuttavia
si pensa che sostanzialmente essa corrispondesse a quella approvara dal
Borromeo, con in pit il pregio di non poco conto di avere un’appro-
vazione cosi preziosa ed ufficiale.

S. Carlo sottolinea I'impegno delle Orsoline nell’istruzione ed edu-
cazione femminile, aggregandole in certo modo all’organizzazione
della Dottrina Cristiana, se non altro per essere alle dipendenze del
Priore generale della Congregazione di S. Dalmazzo, a cui spetta de-
terminare a quale scuola debbano recarsi nei giorni festivi ad insegnare.
Infatti il Priore Gaspare Bellinzaghi, sacerdote oblato, viene nominato
primo superiore anche della Compagnia di S. Orsola, come lo era gia
della Compagnia della Dottrina Cristiana. E questo non solo nella
citta di Milano, ma anche nel forese (cioe il territorio diocesano estra-
cittadino). Il successo in questo campo, in parte documentato e in
parte ancora da documentare, crea la popolarita di queste consacrate
abbastanza riconoscibili anche da una speciale cintura prevista dalla
regola borromaica, sia da parte del clero che della popolazione.

Cosi si puo riassumere il significato della loro presenza nella chiesa
ambrosiana in quelle lombarde:

Francesco d’Assisi. A Brescia fonda un istituto di vergini nel secolo, cioé senza
vincoli di orario e programma conventuale, per rendersi utile ai fanciulli e alle
fanciulle “abbandonate e insidiate” (titolo equivalente al “poveri e abbandonati”
di don Luca Passi): “La Compagnia delle dimesse di S. Orsola”, fatta di giovani
appartenenti ad ogni classe sociale. Inizialmente sono 12, nella chiesa di S. Afra
nel 1835 (che ¢ considerato percid 'anno della Fondazione). La Regola venne
approvata dalla curia bresciana I'8 agosto 1539. Alla morte della Fondatrice (tale
sara sempre considerata anche nell’800) le iscritti erano 159. Angela dettd i
Ricordi delle Avvisatrici ed il Testamento spirituale che, insieme con i primi linea-
menti della Regola, costituiscono I'eredita spirituale della Santa.
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Lobiettivo delle Orsoline, volto alla conversione della societa, dell’insieme
del corpo sociale, e proposto dalla regola attraverso la catechesi, non puo
non coincidere con il progetto borromaico e si incontra con ['istruzione
gratuita dei poveri. Il primato dello spirituale e del morale ¢ chiaramente
affermaro nella prassi della dottrina cristiana, dell’insegnamento elemen-
tare pubblico e privato, come nella teoria della normativa ecclesiastica e
della trattatistica. La volonta di istruire le giovani trova corrispondenza

nella domanda del pubblico che alle Orsoline si relaziona?.

In effetti la loro presenza nel settore educativo ¢ importante per
estensione e precocita, sia nel paesaggio urbano di Milano e sia nel
forese, di scuole di alfabetizzazione e di lavori donneschi. In queste
iniziative di liberazione della donna si sarebbero ritrovate altre istitu-
zione, sorte in loro sostituzione dopo il 1810, allorché la Compagnia
di S. Orsola venne spazzata via dalla rozza soppressione napoleonica.

37 A. TURCHINI, Sotto ['occhio del padre, p. 288. A sua volta cita ANNAERT, Les
colleges au feminin, p. 135 e MARCOCCHY, Le origini del Collegio della Beata Vergine
di Cremona, istituzione della riforma cattolica (1610) “Annali della biblioteca
statale e libreria civica di Cremona” XXVI, Cremona 1974, p. 8 e seg.
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CAPITOLO III

LA PEDAGOGIA DI SILVIO ANTONIANO
PER LA DIOCESI DI MILANO

1. Vita del filippino Silvio Antoniano e sua relazione con San
Carlo Borromeo. Genesi e contenuti dell’opera

i limiteremo ad alcuni cenni indispensabili per comprendere le
modalita con le quali questo illustre studioso e personaggio si ¢
trovato all’appuntamento con la storia della pastorale della diocesi
milanese e per stabilire in modo meno approssimativo lo spessore della
sua personalita, in vista di una lettura appropriata della sua opera.
Nato nel 1540 a Castello, diocesi di Penne nell’Abruzzo, da mode-
sta famiglia, con le doti di fanciullo prodigio (a dieci anni sapeva
improvvisare poesie ed accompagnarsi col il liuto), attird I'attenzione
di benefattori, tra cui il cardinale Ottone Trueses, disposti a valoriz-
zarne le potenzialita attraverso gli studi classici, che gli fecero frequen-
tare 2 Roma'. A sedici anni incomincio ad insegnare umanitd e reto-
rica nel ginnasio di Ferrara sotto la protezione del duca Ercole d’Este.

' Nel III Libro Dell'educazione dei figlinoli, c. 67, Come ad alcuni poveri
glovinetti ingegnosi si dovrebbe prestare soccorso, sembra fare pit di un riferimento
autobiografico quando scrive: «Conciosiache per esperienza non di rado si vede
sorgere da luogo umile, e come da terreno arido, a guisa di un fiore alcun ingegno
peregrino, dotato da natura di grazie straordinarie, onde ben si ravvisa che se fosse
coltivato con la disciplina, sarebbe per fare una prodigiosa riuscita [...], non si
deve abbandonare, per quanto si pud, né seppellire una gioia nel fango». Passa
poi a descrivere i segni che permettono al padre e al maestro di scoprire il talento
naturale: «conciassiaché un ingegno vivace manda fuori alcune scintille, che fanno
scorgere dove la natura piu lo chiami. Sogliono questi tali, sino da piccoli
fanciulli, andare pit volentieri alla scuola, apprendere con celeritd quanto s’inse-
gna loro; amano avere dei libri, non si stancherebbero giammai dello studio,
prestano somma attenzione allorché taluna persona dotta ragiona imitando con
grazia i predicatori, ed i maestri, e vogliono per lo pit scrivere e comporre [...]
Non deve scoraggiarsi il padre per la sua povertd, ma anzi deve sperare in Dio, e
andarsi ancora ajutando quanto pit pud [...] e talvolta il giovane, gid bene
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Non ancora ventenne fu affidato dal papa Pio IV come maestro e
segretario di lettere latine al cardinale Carlo Borromeo (maggiore a lui
di soli due anni) che, recandosi a Milano per prendere possesso della
Diocesi il 3 settembre 1565, lo porto con sé quale segretario del primo
concilio provinciale, celebrato di li a poco e del quale ’Antoniano stese
gli atti. Che il Santo abbia tratto profitto, anche se non esclusivo, dagli
insegnamenti del suo segretario ancora laico, lo si puo arguire dall’a-
more di Carlo per la cultura e la buona letteratura latina, soprattutto
per Cicerone, Seneca, Epitteto: ne fa fede tra I'altro la ricca biblioteca,
il cui catalogo manoscritto si trova presso la Biblioteca Ambrosiana.

La nostalgia dei genitori lo riportarono a Roma dove ottenne la
cattedra di lettere latine. Nel frattempo studiava teologia ¢ si metteva
sotto la direzione spirituale di San Filippo Neri per essere ordinato
sacerdote nel 1567. Segui come segretario I'Ormaneto eletto vescovo
di Padova; successivamente, dopo essere stato promosso segretario del
Sacro Collegio, nel 1592 divenne maestro di camera del papa e creato
cardinale nel 1599. Una carriera non avvantaggiata da altri meriti
all'infuori di quelli delle capacita personali, arricchita da esperienze
eccezionali vissute al centro della cristianita e a contatto diretto con il
meglio della Riforma Cattolica e del mondo culturale italiano. Si
spense nel 16032

Dopo questa succinta premessa, siamo in grado di comprendere
meglio come San Carlo, probabilmente nel 1580, si rivolga al suo
antico maestro e segretario Antoniano perché componga un trattato
sull’educazione cristiana. Pare che lo stimolo decisivo sia venuto al
vescovo riformatore dall’occasione della inaugurazione del Collegio

avanzaro nelle lettere, che si chiamano di umanitd, si potra collocare presso di un
qualche gentiluomo ricco per maestro de’ suoi figliuoli, dove conosciuta non
meno la sua bonti, che I'ingegno, potrd probabilmente succedere che il padre
di famiglia lo mandi in loro compagnia a studio».

2 Notizie desunte da: G. CASTALIONE, Sifvii Antoniani S.R.E. Cardinalis Vita a
Josepho Castalione I. V. D. conscripta, Roma, 1610, Card. GIuseprE CARAFA, De
Gymnasio Romano et de eius professoribus, Roma, 1751. Nelle varie edizione della
sua opera pedagogica si possono trovare notizie tratte per lo pitt da queste due
biografie, ma non sempre in modo fedele. Tra le pili recenti segnalo quella di M.
CARBONERA, S. A. 0 un pedagogista della riforma cattolica, Sondrio 1902. Inoltre:
L. CREDARO, articolo alla voce in Enciclopedia Italiana Treccani (insoddisfacente).
Migliore R. G. TENTOR, alla voce in Encicopedia Cattolica. Su turte: P. PRODI, alla
voce in Dizionario biografico degli italiani, 11, Roma 1961, pp. 511-515.

54




LA PEDAGOGIA DI SILVIO ANTONIANC PER LA DIOCESI DI MILANO

dei Nobili di Milano, ma certamente era un’idea che aveva preso corpo
nella sua mente in modo graduale, quasi una conclusione dell'impegno
ventennale per potenziare la vita religiosa della diocesi. Gli rimanevano
pochi anni: infatti sarebbe morto nel 1584, a quarantasei anni di eta.

Nell’ambito della pastorale giovanile erano state avviate iniziative e
riforme consistenti: prima fra tutte la Compagnia e le Scuole della
Dottrina Cristiana, l'istituzione di base imitata oramai in tutto il
mondo cattolico; I'istituzione dei seminari con i rispettivi regolamenti,
la fondazione del collegio Borromeo di Pavia, quello dei Gesuiti di
Brera e quello recente dei Nobili. Numerosi i discorsi ¢ i richiami al
ruolo educativo della famiglia durante le interminabili visite pastorali,
soprattutto ai padri, educatori eternamente latitanti dietro il paravento
del lavoro e degli impegni. Era venuto il momento di dare direttive
precise, quasi una codificazione in materia, che completasse in certo
modo il Catechismo Romano, alla cui stesura aveva contribuito, perché
Ieducazione divenisse la via maestra alla cristianizzazione. Di qui I'ap-
pello alla persona giusta, che poteva coniugare la preparazione teorica
con la pratica dell’educazione scolastica. Alla scuola, per 'appunto, e
alla famiglia dovevano ora rivolgersi le attenzioni della pastorale.

Sempre per essere fedele alle direttive del Concilio di Trento, S.
Carlo si era interessato al problema scolastico, soprattutto nel settore
della scuola popolare, gia affrontato, limitatamente alla prima alfabe-
tizzazione, dalla scuole della Dottrina Cristiana®. Nella sessione V, c. 1
del Concilio si diceva tra I'altro che i vescovi e i parroci organizzassero
scuole gratuite per gli scolari poveri e conseguentemente curassero la
formazione di buoni maestri, capaci a loro volta di formare buoni
cattolici.

* Gia Castellino da Castello, il fondatore delle scuole della Dottrina Cristiana
e della Compagnia, aveva stabilito i fini da perseguire da quest’ultima: «Questa ¢
la Regola della Compagnia dei Servi di Puttini in Charita, che insegna la festa a
puttini e puttine a legere, scrivere, et li boni costumi Christiani gratis et amore
Dei, principiata in Milano I'anno 1536». Vedi in OOMM, 46 ¢ n 17. Preghiamo
il lettore di fare attenzione alla data: evidentemente San Carlo non ¢ ancora nato.
Questo per dire che la Riforma Cattolica a Milano presenta indizi di vitalita
ancor prima della presa di possesso della Diocesi da parte del vescovo riformatore.
Nella bibliografia piti recente vedi: P. Prop1, Diz. Biog. Ital., 111, pp. 511-15.; V.
FRAIESE, Il popolo fanciulle. S. Antoniano, Milano 1987.
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San Carlo diede il via in effetti ad una vera rete di scuole popolari,
nella citta e nel forese, che consentirono alla diocesi e, per imitazione,
anche a tutta la Lombardia di presentarsi con buona anticipazione
all’appuntamento della scuola pubblica statale nella seconda meta
del 700%. Il fenomeno del rapporto stretto e naturale tra Chiesa e
scuola si disegna un po’ in tutto il paese, ma si presenta con particolare
intensitd in Lombardia che sotto questo aspetto ¢ una regione di
punta»’, cosi X. Toscani conclude una sua puntuale ricerca. A monte
e inizialmente C’era stato I'impegno soprattutto del clero, trascinato in
questa benefica avventura da San Carlo che aveva predisposto canoni-
cati, cappellani scolastici e parroci di parrocchie mercenarie, eletti dai
capi famiglia con I'obbligo di fare anche scuola pubblica e gratuita ai
ragazzi; disposizioni tutte che avevano fatto da volano anche ad ini-
ziative comunali. Ma chi avrebbe insegnato ai maestri ad insegnare
secondo quello spirito? Ecco il significato della richiesta al grande
umanista cristiano e la sua pronta risposta affincheé anche la scuola
avesse umanima cristiana.

Sappiamo di certo che I’Antoniano scrisse, in data 14 gennaio 1581,
una lettera al cardinale nella quale lamentava una vera lacuna nel
settore dei trattati sull’educazione cristiana. Incominciatane la stesura
nella quaresima dello stesso 1581, e quindi senza troppi indugi, dava
Pannuncio di aver composto i primi capitoli nello stesso 1581°¢. Il
Borromeo, scrivendo nel settembre 1582 al cardinale Valier, esprimeva
la propria soddisfazione annunciando che P'opera era terminata’:

Ms. Silvio Antoniano nostro compose a mia istanza quel libro che V. §S. sa
della educazione de’ figliuoli, nel quale sono molte cose utili et buone; ma
perd mi pare necessario di dargli una rivista, né vedo chi possa farlo pi
fruttuosamente che V. S. per la dottrina e prudenza sua, né anco con
maggior sodisfattione di ms. Silvio per la particolare osservanza ch’egli li
porta. Perd ho preso per espediente di mandarlo a V.S. come faccio per

4 E la tesi formulata (e splendidamente provata) da X. Toscan, Scuola e
alfabetismo nello stato di Milano da Carlo Borromeo alla Rivoluzione, Brescia 1993.

> X. Toscany, I ruolo del prete nella societa lombarda tra 700 ¢ '800. In Chiesa
e Societa a Bergamo nell Ottocento, Milano 1998, p. 126.

¢ Vedi: Epistolario di San Catlo, Lettera 171, Vol. XXXVII, p 380. Presso
Biblioteca Ambrosiana, Milano. (sigla B.A.M.)

7 C. Borromeo al Valier, Sabbioneta Serr. 1582, in L. TAacCHELLA, S. Carlo
Borromeo ed il card. A. Valier, Ist. Studi Veronesi, Verona, 1972, p. 85. (Citato da
CisTELLINI, 101.)
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huomo a posta, pregandola che sia contenta di leggerlo con molta com-
moditi sua, et notare, accomodare et aggiungere a parte tutto quello che le
pare, et mandarmelo poi a Roma perché possiamo deliberare di stamparlo.

Del resto lo stesso Antoniano nella presentazione ai padri di fami-
glia, cui 'opera era principalmente destinata, riconosce:

Io sono stato astretto dall’autoritd e dal comandamento di Monsignor
Hlustriss. Carlo Cardinale di Santa Prassede ed Arcivescovo di Milano, a
dover io medesimo far cosa, che molte volte ho desiderato, e che alcuno
pitt idoneo di me facesse, cio¢ a scrivere il presente trattato Della educa-
zione cristiana dei figliuoli, nel quale mi sono ingegnato, secondo la de-
bolezza delle mie forze, mostrare la via di bene, e cristianamente allevarli,
conforme al timor santo di Dio, ed alla norma della sua salutifera legge.

Dolce costrizione quindi che gli consente anche di realizzare un
desiderio, facendo incontrare due volonta gid determinate, e che ci
fa apprezzare una volta di piu la capacita di pensare in grande del
Borromeo, pit ancora della frenesia dell’azione. Il trattato, composto
in latino sotto il titolo De Christiana puerorum educatione, fu tradotto
molto opportunamente in italiano dallo stesso autore, per raggiungere
un maggior numero di lettori; vide la luce in Verona nel 1584, ad
opera dello stampatore B. Delle Donne®. Troppo tardi per essere
diffuso personalmente da S. Carlo, mancato alla propria diocesi il 3
novembre dello stesso anno.

2. Fortuna editoriale dell’opera e suo influsso sulla pastorale
giovanile ambrosiana, lombarda e italiana

Non & ancora stato possibile compilare I'elenco completo delle
edizioni e controllare se sia stato tradotto in altre lingue. La prima

& 11 CisTELLINI, 101, afferma che il volume vide la luce in Verona nel 1585,
preceduto da una lettera dedicatoria al Borromeo, datata in Verona il primo
novembre 1585. Si tratta di un evidente lapsus o di un errore di stampa, in
quanto a p. 102 lo stesso riporta in nota 184 una lettera dell’Ancina indirizzata
all’avv. Pasero di Fossano in data 10.1.15835, nella quale afferma di aver mandato
alcune copie del volume al Pasero e ad altri amici.

E inutile soggiungere che sulla data di edizione non esistono pareri concordi, a
conferma del mancato studio di approfondimento su tutta 'opera: si va dal 1583

al 1585.
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notizia documentata riguarda il padre filippino, piemontese, Giove-
nale Ancina, (diventato vescovo di Saluzzo nel 1603), che tra le varie
copie stampate di fresco e spedite in omaggio ne riserva una per
I'arcivescovo di Torino, suggerendogli che ne faccia una ristampa an-
che 1a, «accio si possa allevar ancora gioventu piu fiorita di virtl sante
et pit feconda di frutti soavissimi di buone et sante operazioni ancora
in diebus nostris»’. Al di qua di una verifica atta a stabilire se la
proposta abbia avuto attuazione, l'iniziativa dell'Ancina per la citta
che sara del santo Valfre, della Congregazione dell’Oratorio e di don
Bosco, potrebbe essere presa come segno emblematico della capacita
d’impatto culturale dell'opera sui tempi lunghi, cosa che di per sé
potrebbe risultare plausibile almeno a livello di ipotesi di lavoro. Ma
~ € qui mi ripeto — occorrerebbero delle verifiche per accertarlo.

In attesa di studi approfonditi su una materia ingiustamente tra-
scurata, siamo in grado di fornire una lista di diciassette edizioni; lista
incompleta ma non priva di interesse, dalla quale risulta che il trattato
ha riscosso I'attenzione ininterrotta per quasi quattro secoli, toccando
la punta massima nell’800 di don Bosco e delle numerose congrega-
zioni insegnanti dell’Iralia settentrionale e segnatamente della Lombar-
dia. Eppure si deve prendere atto, non senza sorpresa, che questo
autore non venga citato a dovere dagli studiosi dei cosidetti metodi
educativi, ritenuti per lo pit originali e sempre di attualita, delle varie
congregazioni e meno che meno di don Bosco. Tuttavia a proposito di
don Bosco, anche se non siamo in grado di affermare che abbia letto
Popera dell’Antoniano, in quanto non lo cita mai nei suoi scritti,
siamo sicuri che I'ebbe fisicamente tre le mani, in quanto nella Biblio-
teca da lui iniziata a Valdocco abbiamo una copia di due edizioni
diverse, con il primo timbro dello stesso don Bosco (ad angoli smus-
sati) tra le seguenti che andiamo a citare™.

1. 1584, Verona, (a cura di Alessio Figliucci) per i tipi di S. Dalle Donne
e G. Stringari;

? CISTELLINI, 102, n. 184. Lettera citata all’avv. Pasero di Fossano, 10.1.1585.
ACN, 102.3 (n. n.)

" Ledizione di Giuseppe Pogliani, Milano 1821, parte prima e parte seconda,
[in due volumi distinti ] ridotta all’'odierna lezione da Carlo Barbiellini. E I'edi-
zione di Firenze, Tipografia della Casa di Correzione, 1852.
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1609, Cremona, Belpiero;

1704, Napoli, G. Borrelli;

1707, Napoli, G. Borrelli;

1785, Roma;

1811, Milano, G.Pogliani;

1821, Milano, G. Pogliani;

1851-52 (2 voll.), Parma, Fiaccadori;

1852, Firenze, Tip. Casa di correzione;

1853, Imola, Galeati;

1856, Troyes (traduz. Francese a cura di Ph. Guignard, Traité de

[éducation chretienne des enfants, ristampata a Poitiers nel 1873);

1888, Freiburg in B. (traduz. Tedesca a cura di F X. Kunz, Die

christliche Erziehung);

13. 1926, Torino, Paravia;

14. 1928, Milano, a cura di L. Pogliani*'.

15. 1930, Milano, Pirola.

16. 1938, Milano, passi scelti pit significativi a cura di G. Marpillero (in
una Collana scolastica dei classici della pedagogia).

17. 1960, Firenze, in Il pensiero pedagogico della Controriforma, a cura di

L. Volpicelli (I classici della pedagogia), ove & pure un breve profilo bio-

bibliografico.

SO WENAVIRRN

o

._‘
N

Per quanto riguarda I'influsso esercitato in Francia in sinergia con
I'azione dell’Oratorio, importatovi dall’arcivescovo di Avignone, il car-
dinale filippino Francesco Maria Tarugi, lo studioso Rosario Guido
Tentori non esclude una probabilita, oltre la sfera dell’Oratorio, che
si sia riversata anche sui Porrorealisti ¢ sullo stesso G. B. de la Salle'.

Siamo invece certi di una diretta ispirazione nei confronti delle
Scuole Pie di San Giuseppe Calasanzio™ e della pastorale giovanile
ambrosiana e lombarda sulla quale ci fermeremo diffusamente a par-

"I C.LIO. (Catalogo libri italiani dell’800) omette I'edizione 1811, Mi-
lano, G. Pogliani, importantissima in quanto stampata in coincidenza con un
periodo quanto mai creativo per la pastorale giovanile lombarda. Si pud ancora
notare come il risveglio educativo a Milano (soprattutto dell’istituzione orato-
riana e della scuola cattolica), sottolineato anche dall’enciclica papale, sia accom-
pagnato da una nuova fortuna editoriale dell’Antoniano, in quanto viene rite-
fnuto, a torto o a ragione, ancora di attualitd.

"> Vedi Articolo alla voce Antoniano in Enciclopedia Cattolica.

" Oriundo dalla Spagna: 1556 (o 1557); ordinato sacerdote nel 1583, si
trasferisce a Roma nel 1592; organizza la prima scuola gratuita in Santa Dorotea
in Trastevere nel 1597. Si trasferisce prima a Sant’Andrea della Valle e poi a San
Pantaleo, stabilendovi dimora definitiva. Fonda la congregazione degli Scolopi
per la cui approvazione si impegnano i due cardinali filippini Cesare Baronio e
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lare, soprattutto su quella dell’800. Ma cio che potrebbe suscitare
maggior sensazione sard il constatare come '’Antoniano sia ancora
presente nella programmazione delle prime scuole elementari gover-
native a Milano (1773-96), oltre che, naturalmente, quale musica di
fondo nella scuola cattolica lombarda e nelle istituzioni educative
tenute da numerose congregazioni religiose. Un influsso enorme
quindi che, se provato a dovere, soprattutto per cio che concerne
questi ultimi punti, costringerebbe gli studiosi del settore a riscrivere
pitt di una pagina di storia della pedagogia. Se per don Bosco possiamo
escludere una conoscenza diretta del Trattato, dobbiamo invece sotto-
lineare con forza quella indiretta, mutuata cio¢ da autori che ne erano
impregnati: particolarmente Rosmini e quelli che da lui prendono
ispirazione. Persino nell’area austriaca, con la nuova programmazione
scolastica di base, notiamo un risveglio di interessi per i temi cari
all’Antoniano, che confluiscono nelle sintesi dei piu gradi pedagogisti
e alla fine nella legislazione statale. Insomma I’Antoniano ¢ presente
costantemente per tutto '800 nel dibattito pedagogico, nella politica
scolastica e nella nuova pastorale giovanile.

A conclusione delle impegnative proposizioni sopra elencate, ricor-
diamo un autorevole giudizio sul nostro autore implicito nelle cita-
zioni a cui frequentemente ricorre papa Pio XI nell’enciclica sull’Edu-
cazione Divini illius Magistri o, nella versione italiana, Rappresentanti
in terra, del 31 dicembre 1929, cioé a conclusione dell’anno che aveva
visto la beatificazione di don Bosco. Dunque almeno parte di quel
pensiero era ritenuto vitale al punto da attirare ancora I'attenzione di
uno studioso, che era anche un papa nell’esercizio del suo magistero
ordinario in pieno secolo XX, dopo aver letto, supponiamo, I'edizione
ancora fresca di stampa fattane a Milano da L. Pogliani nel 1928: due
fatti coraggiosi, attuati nella pienezza del regime fascista che tentava di
avocare a sé I'esclusivo diritto di educare la gioventu italiana.

Sul nostro Autore cosi si esprime il Papa:

E, trattandosi di educazione, cade qui a proposito far notare come abbia
bene espressa questa verita cattolica, confermata dai fatti, per i tempi pi
recenti nel periodo della rinascenza, uno scrittore ecclesiastico grande-

Silvio Antoniano (!). Paolo V 'approva, con voti semplici, nel 1617 ¢ nel 1621
trasformata in ordine con voti solenni da Gregorio XV. Muore a Roma nel 1648
a 92 anni.
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mente benemerito della educazione cristiana, il piissimo e dotto Cardinale
Silvio Anroniano, discepolo dell’'ammirabile educatore che fu San Filippo
Neri, maestro e segretario delle lettere latine di San Carlo Borromeo, ad
istanza e sotto 'ispirazione del quale scrisse 'aureo trattato “Dell’educa-
zione cristiana dei figliuoli”, dove egli la cosi ragiona [... e fa una lunga
citazione (Libro I°, . 43, Di due maniere di educazione, cioé della privata
e della pubblica, e come debbono amendue essere concordi tra loro)]

con evidente allusione ai problemi di convivenza con il fascismo, ma
richiamandosi al principio dell’identita del buon cittadino con il buon
cristiano, questione sulla quale ritorneremo a suo tempo. Un’altra
citazione collega '’Antonianc alla tradizione educativa ambrosiana,
che il papa, in quanto studioso, conosce molto bene in prima persona,
la dove dice: S. Carlo faceva leggere I'Antoniano pubblicamente ai geni-
tori insieme radunati nelle chiese'.

3. S. Antoniano pedagogista filippino e tridentino

Sotto questo titolo intendiamo, da una parte dimostrare il senso
dell'appartenenza propria del sodale alla Congregazione dell’Oratorio,
gia sopra accennata, dall’altra quello di una condivisione culturale dei
valori filippini assimilati nella frequentazione del Santo e dell’'ambiente
della Vallicella, che egli fa confluire nella sua opera. Evidentemente la
distinzione della due appartenenze ¢ solo di natura concettuale, es-
sendo in effetti due facce della stessa realta.

L'appartenenza alla Congregazione dell’Oratorio era facilitata dalla
natura di questa nuova aggregazione che radunava i propri sodali senza
i vincoli dei tre voti puntando unicamente sul comandamento evan-
gelico della carita fraterna, per realizzare i fini proposti dal fondatore .
Non potendo farlo nella vita comunitaria, dalla quale lo tennero as-

" Vedi: E. MoMIGLIANO, Tutte le encicliche dei Sommi Pontefici, Dall'Oglio
Editore, Milano 1959, pp 844-872. (Il capitolo 43, citato dal papa, ¢ a p. 858).
La seconda citazione, discutibile in quanto incompatibile con le date, andrebbe
presa in senso figurato.

> San Filippo era solito presentare la congregazione come una riedizione della
comunita apostolica. Vedi CisteLLINI, 197. Anche don Bosco, secoli dopo, nel
progetro primitivo delle regole per i Salesiani non parla affatto di voti. Questi gli
furono imposti dall’alto per ragioni giuridiche. E una pura coincidenza?
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sente le molteplici occupazioni che gli venivano affidate dall’alto, il
nostro la visse per lo pill in spirito, esternandone la pienezza in gesti
concreti e significativi. E del 1582 P'atto di donazione della sua villa di
Frascati ai padri della Vallicella perché la usassero come loro villeggia-
tura e come meta di gite e di ricreazione per gli oratoriani‘®. Laveva
donata come parte della dote della cappella di famiglia nella quale nel
1601 era stata sepolta la propria madre, parrocchiana della vicina S.
Cecilia in Monte Giordano, e nella quale fu sepolto anche I'’Anto-
niano per sua volonta testamentaria. Sempre per testamento benefico
la Vallicella di lasciti, ivi compresa la sua cospicua biblioteca.

Se, a partire soprattutto dagli anni ottanta, non poté pili dimorare
fisicamente in comunitd, bisogna in compenso prendere atto che era
stato tra primi che convissero con padre Filippo, impegnandosi anche
nelle pratiche del ministero oratoriano, limitatamente ai suoi gravosi
impegni di insegnamento o di Curia. Negli anni otranta viene infatti
ancora presentato come «huomo nostro ma che non coabita, il Signor
Silvio Antoniano che dice [cio¢ predica in oratorio] ogni giovedi»."
Probabilmente era il giorno libero dalle lezioni all’'universita, mentre
il resto del tempo si immergeva nella stesura dell'opera pedagogica
commissionatagli dall’esigente amico e superiore di Milano. Instanca-
bile quarantenne'®, trovava ancora il tempo per comporre, politissimo
poeta, i versi delle Laudi che il padre Soto metteva poi in musica®. Ci
piace pensarlo immerso nelle realtd di cui scrive quasi dal vivo.

16 Tatto di cessione & del 1. 1. 1582 come dote della sua cappella gentilizia
nella Chiesa nuova della Vallicella. Vedi CisTELLINI, 253 e n. 17.

17 CISTELLINI, 278 e n 106. La migliore biografia dell’A. sembra essere quella
ricostruita da Paolo Prodi (Bologna) alla voce in Dizionario Biografico degli
Ttaliani.

8 CISTELLINI, 278 € n. 105.

1 Nel capitolo 90 del III libro, I'ultimo in chiusura dell’Opera, scrive, rivol-
gendosi a Dio: «Sono per grazia tua cristiano; sono sacerdote, sebbene indegnis-
simo; sono nato ed allevato dalle mammelle di mia madre sino a questo tempo,
che ¢ il fine dell’anno quarantunesimo della mia et3, nella tua Chiesa Romana
cattolica, ed Apostolica [...] ed in questa Chiesa [...] intendo con la tua divina
grazia di vivere e morire».

2 CisTELLINI 1316. B Prodi, nell’articolo del Dizionario biografico degli Ita-
liani, gli attribuisce anche la composizione di alcuni inni in latino per il Breviario
Romano (come, ad esempio, Fortem virili pectore).
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Il resto della sua vita, tutto dedicato alla Curia papale fino a rag-
giungere I'apice del cardinalato, registra un ulteriore intensificarsi della
propria appartenenza alla cerchia dell’Oratorio e alla reliquia vivente
che ¢ San Filippo, per i quali funge da anello di congiunzione e di
protezione con il papa e con i vertici vaticani tanto da meritare il posto
di moderatore nella nobile accolta del dialogo De christiana laetitia®.
Lo si vede sempre pitt spesso ospite a cena alla Vallicella con prelati e
cardinali o a condecorare le splendide feste e celebrazioni filippine.

Non possiamo concludere questi appunti senza ricordare il ruolo
esplicato, in unione con il cardinale Baronio, per il consolidamento
delle Scuole Pie del Calasanzio, insediate nelle vicinanze della Valli-
cella. Queste scuole erano sorte in realtd gia influenzate dallo spirito
filippino a causa dell’amicizia instauratasi tra i due santi e che permea
tutto il trattato pedagogico. Linteressamento da parte dei due prelati
filippini per listituzione altro non era che condivisione degli stessi
valori e soprattutto dell’Antoniano che, offertosi come protettore di
queste scuole, certamente vedeva in esse realizzate le idee di fondo del
suo trattato”’. Le citazioni che sempre piti numerose si faranno del

* Lultima importante commissione, che pone fine al rapporto con padre
Filippo, coincide con I'incarico di recare le condoglianze del papa alla Congre-
gazione, pochi istanti dopo la morte, il 26 maggio 1595.

* CISTELLINI, 1211: «Sta poi il fatto, testimoniato da molti, che il Calasanzio
mantenne grande devozione a padre Filippo e ne mutué certe pratiche, come i
canti delle laudi e il metodo familiare nei sermoni: In concionando in nostris
ecclesiis familiarem modum dicendi, quo utuntur reverendi patres Oratorii in
Vallicella de Urbe imitabantur».

La fonte della citazione ¢ nella n. 444: CaLasanz BaN, Biografia critica de S, José de
Calasanz, Editoria | Biografica, Madrid 1949, cc. XII-XV; C. ViLa' Parx, Calz-
sanz y san Felipe Neri, in Memorie oratoriane, n.s., 3-4, 1980, 25-24.

Posso accertare che I'influsso del metodo educativo del Calasanzio relativamente
all'area del primo 800 bergamasco ¢ notevole in quanto viene citato da Santa
Teresa Verzeri, dal can. Benaglio Giuseppe suo confessore e confondatore delle
Figlie del Sacro Cuore, dallo scrittore Antonio Riccardi nelle sue opere di pro-
grammazione della nuova pastorale giovanile e di altri riportati in G. BArRzAGHT,
Rileggere Don Bosco nel quadro culturale della Restaurazione cattolica, Milano
1989. Discorso analogo si dovrebbe applicare ai fratelli Cavanis di Venezia, in
parte gravitanti nell’area culturale lombarda del p. Mozzi.

Per quanto si possano trovare convergenze tra il metodo del Calasanzio e le
categorie dell’Antoniano, non pare esistano verifiche programmate e monografi-

che.
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metodo del Calasanzio riecheggiano implicitamente il trattato che sta
come ispirazione alla base di tutta 'impresa scolastica.

4. Impostazione e principali contenuti dell’opera

4.1 Lidea di base e la sua novita

Essa coincide con il titolo stesso, opportunamente scelto ad indi-
carne il contenuto: I'educazione cristiana in quanto tale, per distin-
guerla da altre possibili angolazioni che pure non mancano all’interno
della tratrazione, tanto che nell’edizione di Fiaccadori (Parma) del
1851 il titolo viene completato — per noi arbitrariamente, in quanto
alieno da tutto lo spirito del trattato — con P'aggiungere all’aggettivo
cristiana anche quello di politica.

Nella presentazione ai padri di famiglia, autore confida infatti il
movente che I'ha spinto a scrivere il trattato,

nel quale mi sono ingegnato, secondo la debolezza delle mie forze, impo-
stare la via di bene, e cristianamente allevarli [i fanciulli], conforme al
timor santo di Dio ed alla norma della salutifera sua legge. Materia, se si
considera il fine, e 'intenzione ch’io ho avuta, e la maniera che ho tenuta
in spiegarla, per avventura pitl nuova, e manco trattata da altri, che forse a
prima vista non apparisce [...]>.

Nelle quali parole riecheggia un’idea di fondo tridentina, condivisa
da San Carlo e da San Filippo, che a causa della sua collocazione
centrale in un trattato segna una vera inversione di tendenza®, che
si rende necessaria all’osservazione della realta,

» D’ora in poi le citazioni che si riferiscono al trattato seguono I'abbrevia-
zione ANTONIANO seguita dal numero romano del libro e dal numero arabico del
capitolo. In questa nota si riferisce alla presentazione ai padri di famiglia,

# Gli ultimi trateati risalenti alla meta del secolo sono due: quello di Gio-
vanni Rapicio (1551) e quello del card. Jacopo Sadoleto (1553), entrambi stam-
pati a Venezia e dovuti a due persone di chiesa. Quello del Sadoleto (1477-1547)
De liberis recte instituendis, ¢ rivolto all’educazione umanistica familiare, della
quale lo stato dovrebbe interessarsi; ¢ ispirato a Platone, a Plutarco ¢ a Quinti-
liano e contempera I'indirizzo umanistico con accenni alle virtli che educano al
dominio di sé e alle facoltd mentali. Quello del Rapicio mira a formare dei
giovani umanisti destinati alle pubbliche cancellerie. Tiene in debito conto anche
fattori morali, religiosi, giuridici e igienici.
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il vedere quanto oggidi sia comunemente negletto questo importantissimo

studio della Educazione cristiana, della quale da molti si conosce appena il
25

nome?.

Alcuni infatti la confondono in modo riduttivo con un certo adde-
stramento pratico alla vita od anche ne trattano settorialmente, come
ha fatto, per altro lodevolmente, poco tempo prima monsignor Della
Casa. Pertanto I'autore tenta una nuova via, diversa da tutte quelle
battute fino a questo punto, in quanto investe maggiormente sull’E-
ducazione cristiana, senza trascurare quella politica o civile o, come si

direbbe oggi, laica:

I fine di quest’opera non sara gia di scrivere semplicemente sull’educa-
zione politica, in quanto essa riguarda la felicitdi umana, [...] ma sard
piuttosto quello di scrivere sull’Educazione cristiana [...] la quale & ordi-
nata alla [...] felicita celeste.

Parlera del fanciullo considerato piti cittadino della citta di Dio che
come cittadino della patria terrena®. Pur non rinnegando diretta-
mente gli ideali unanistici, che ricuperera nel libro III, in realta li
capovolge nella loro genesi e dinamica, come li intende anche Pio
XI nell’Enciclica: all'umanista Antoniano interessa anzitutto 'uomo
nuovo formato dal cristianesimo di cui parla S. Paolo. Percio, cau-
sando grande sorpresa nel lettore, questi passa a parlare del matrimo-
nio cristiano, in quanto fonte ¢ fondamento del dovere-diritto dell’e-
ducazione cosi intesa, e dedicandogli i capitoli 12 — 30.

Essa si attua senza soluzione di continuitd, dal concepimento alla
gravidanza, dalla nascita all'eta adulta, quando il figlio a sua volta
concludera la propria crescita con il matrimonio cristiano: una gene-
razione educa la successiva, da matrimonio a matrimonio. Tutto e
sempre deve contribuire a costruire la personalita cristiana e umana,
anche nelle cose e circostanze pil piccole. Si direbbe che il nostro sia
un educazionista, ranto ha fiducia nell’efficacia dell’educazione, e nei

molti germi di una certa inclinazione al bene, al giusto, ed all’onesto che
conviene scoprire, nutrire, accrescere e coltivare?,

¥ ANTONIANO, I, 6.
% ANTONIANO, I, 11,
¥ ANTONIANO, I, 41.
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ponendosi cosi, ancora una volta, in netta antitesi con il pessimismo
protestante circa 'incapacita della natura umana vulnerata dal peccato.

A questo punto ¢ chiaro che si sono sovrapposti due piani: I'edu-
cazione si trasforma per la maggior parte in pastorale giovanile, mentre
questa coincide in gran parte con I'educazione.

In piena fedelta allo specifico cristiano, 'autore prende come linea
guida il Catechismo Romano ad Parochos di cui riproduce o parafrasa
tratti saliend nel secondo libro?, passando in rassegna, con fedelta agli
schemi, i contenuti del credo o simbolo apostolico, i dieci comanda-
menti nell’ottica pedagogica, i novissimi, o realta ultime (morte, giu-
dizio, inferno e paradiso), i sette sacramenti, soprattutto la penitenza e
Peucarestia in quanto ritenuti di maggior valenza educativa. Nella
trattazione dei dieci comandamenti si sofferma con particolare atten-
zione sui risvolti educativi del terzo: ricordati di santificare le feste.(cc
53-66); concludendo il libro secondo, il piti qualificante dei tre, con
Peducazione alla preghiera. Il terzo libro sara dedicato all’educazione
politica.

4.2. Il fine: la duplice cittadinanza o appartenenza

Tutto il trattato nei momenti conclusivi o piu salienti ¢ scandito da
una specie di ritornello che ne costituisce anche il leitmotiv: formare il
buon cristiano e il cittadino onesto. Di volta in volta il concetto di
relazione tra i due fini assume sfumature particolari sempre pit arric-
chenti, e sottolineate con evidente intento apologetico: essere cio¢
quella cristiana la via privilegiata e pit sicura per realizzare un‘auten-
tica educazione integrale. Noi coglieremo alcuni passi salienti, senza
un ordine logico, in questo caso difficilmente raggiungibile, e colle-
gandoli al momento della loro inserzione nel contesto.

Tenuto conto del fatro che la prefazione ¢ P'ultima parte ad essere
compilata nella stesura di un libro, non possiamo non attribuire valore
di chiave di lettura anche a quella che il nostro autore premette al

% Forse ¢ nata da questa continua citazione del Catechismo Romano la
persuasione in qualche studioso (per es. il gid citato E. Momigliano) di una
partecipazione dell’Antoniano alla compilazione dello stesso Catechismo. Pio
Paschini ha confutato tale presunta collaborazione in I/ Catechismo Romano, in
Il Cinguecento romano e riforma cattolica, Roma 1958.
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proprio sotto il nome di dedica ai padri di famiglia. Dopo aver pre-
sentato per sommi capi il contenuto ed aver affermato il primato
dell’educazione cristiana,

per mezzo della quale [...] si allevano buoni fanciulli, e per conseguenza
buoni uomini, che ¢ la pili eccellente, ¢ la piu giovevole di tutte le cose
umane, [conclude con Paugurio della buona riuscita], acciocche vivendo il
nostro figliuolo non inutilmente, ma virtuosamente nella patria e fra gli
uomini, possa poi, dopo questa brieve peregrinazione, pil felicemente
vivere con Dio e con i Santi eletti suoi, nella vera patria celeste.

Loccasione prima di tutto il trattato gli viene offerta dalla conside-
razione sull’obbligo di educare da parte del padre perché i figli

siano in terra strumenti di Dio per beneficio ed ajuto dell'umana societ3; e
finalmente siano nel cielo eredi del regno di Dio; chi vi si sottrae pecca
contro se stesso e poi offende parimente, e fa grave ingiuria alla patria, alla
quale era obbligato dare buoni ed utili cittadini, che sapessero, e volessero
ajutarla in ogni bisogno [...]; pecca contro 'umanit3 [...], contro i santi e
gli angioli del paradiso...e contro Dio...?. [Al contrario chi educa bene i
propri figli] lascera alla patria il pitt caro pegno di amore che possa
lasciarle®.

In un punto del trattato sembra voler rispondere ad un grappolo di
domande, articolate su quella fondamentale: se la vera educazione &
quella cristiana, a chi, oltre ai genitori, tocca educare il cittadino? Alla
chiesa o all’autorita politica? Prima di rispondere al quesito, fa una

* ANTONIANO, 1, 45. Queste argomentazioni verranno accampate dai gover-
nanti asburgici della Lombardia austriaca per obbligare i sacerdoti a prestare la
loro opera di catechisti nelle scuole pubbliche statali elementari gratuitamente per
il primo triennio, cio¢ quello piti diffuso soprattutto nei paesi. Il ragionamento
potrebbe essere parafrasato con le stesse parole dell’Antoniano: «se quella di
educare cristianamente i figliuoli ¢ la pilt eccellente e giovevole di tutte le cose
umane, e se la tralasci, pecchi contro la patria alla quale sei obbligato a dare buoni
cittadini, pecchi contro il cielo e contro Dio, jo (Stato) ti obbligo, in quanto sei
sacerdote in cura d’anime a insegnare gratuitamente religione nelle scuole ai tuoi
piccoli parrocchiani». Di qui anche le pretese della politica giurisdizionalista di
Maria Teresa e Giuseppe II che giunge alle soppressioni degli ordini religiosi
contemplativi perché non dediti all’educazione o comunque non socialmente
utili. Vedi il contenuto dei famosi Vozz del 21 giugno e del 2 luglio 1770 del
principe Kaunitz. Il riferimento all’autoritd di questo autore & troppo evidente
anche se non citato espressamente. Ritorneremo sull’argomento parlando della
scuola dell'obbligo elementare nella Lombardia asburgica.

% ANTONIANO, [, 5.
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spiegazione dei termini. Definisce come privata quella impartita dai
genitori e pubblica quella regolata parte dal reggimento ecclesiastico, ¢
parte dal politico o secolare. Non ha il minimo dubbio ad affermare che,
tra i due, «pit perfettamente ed in pii alto grado allo ecclesiastico si
appartenga come quello che pin direttamente e per proprio ufficio ha
riguardo all’ultima vera e compiuta felicita dei suoi cittadini». Pone
anche un altro principio: la collaborazione delle tre componenti —
famiglia, stato, chiesa — deve essere concorde, per il raggiungimento
del fine ultimo. E percid conclude:

Adunque diciamo che I'educazione privata ¢ subordinata alla pubblica, e
che questa conduce a perfezione la privata; e come sono i padri di famiglia
nelle loro case a guisa di magistrati particolari, cosi i superiori nella citta
sono come padri comuni. E niuna cosa pud essere piu salutevole in una
repubblica che I'esser talmente ben ordinata, che quella buona disciplina
che il giovanetto avra appresa per la educazione domestica, la conservi
coll’aiuto della pubblica, anzi I'accresca; essendo ragionevole che il bene
pubblico sia maggiore e piu perfetto del privato®'.

Queste parole, lette a distanza di quattro secoli, costituiscono un
problema non ancora definitivamente risolto. Forse I'autore si lascia
coinvolgere nella situazione dello Stato della Chiesa, ritenuta ottimale
a causa della perferra coincidenza tra I'autorita civile ed ecclesiastica;
continua a credere al persistere della civitas christiana, nonostante sia
stato consumato lo scisma protestante. Inoltre appare ambiguo il rap-
porto tra pubblico e privato, soprattutto quando & applicato alla fami-
glia; sembra sfiorare il principio di sussidiarieta del pubblico che viene
in soccorso mancando per qualsivoglia accidente la disciplina privata.
Quando poi auspica che tra governatore temporale, ¢ lo spirituale vi sia
somma unione e custodia, non immagina che l'idillio possa essere de-
teriorabile in tutte le possibili complicazioni sottese ai rapporti tra
chiesa e stato laico, quando non anticlericale e anticristiano. Certo
bisogna dargli atto che la situazione normale a lui contemporanea ¢
quella di uno stato fondamentalmente cristiano che tiene ancora
conto, almeno sulla carta, dei valori cristiani sui quali fondare I'unita
statale, e quindi fa bene a richiamare lo stato

31 ANTONIANO, 1, 43. Di due maniere di educazione, cioé della privata, e della
pubblica, e come debbano amendue essere concordi tra loro.
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che nell’educazione pubblica, ed in ogni altra cosa concernente il bene
comune, ha da somministrare e prestare aiuto al retrore ecclesiastico, non
altrimenti che il braccio sinistro concorre unitamente con il destro alle
operazioni per tutto il corpo.

Siamo ancora al braccio secolare, invitato a coordinarsi allo spiri-
tuale, a favorirlo e a promuoverlo perché cosi

concorre alla conservazione della repubblica. Perciocché mentre il rettore
ecclesiastico procura di formare un buon cristiano coll’autoritd e mezzi
spirituali, secondo il fine suo, procura insieme per conseguenza necessaria
di fare un buon cittadino, quale deve essere sotto il governo politico. Si
avvera un sogno antico: in questa santa citta (cio¢ la chiesa) e perfettissima
repubblica [lo stato] una istessa cosa & assolutamente il buon cittadino e
'uvomo dabbene. Laonde grave & I'errore di coloro che disgiungono cose
tanto congiunte, ¢ che pensano poter avere buoni cittadini con altre regole,
e per altre vie di quelle, che contribuiscono a formare il buon cristiano.

Giunto a questo punto, I’Antoniano dichiara, con buona pace di
tutti, che intende parlare quasi esclusivamente della educazione pri-
vata, cio¢ di quella riservata alla famiglia. Non ¢ chi non veda, almeno
con il senno del poi, come nel linguaggio infelicemente impiegato
nell’additare la famiglia come soggetto privato I'abbia di fatto espro-
priata non poco delle sue prerogative. Insistendo forse eccessivamente
sulla identificazione del buon cittadino nel buon cristiano, corre il
rischio di innescare una disputa interminabile per i suoi risvolti. Altra
cosa ¢ infatti Paffermare, alla stregua della cosidetta Lettera a Dio-
gneto, che la religiosita autentica ¢ un fattore di civilta e di moralita. E
poi non ha chiarito a se stesso, in ultima analisi ed in termini pura-
mente razionali (perché in fondo si tratta di un problema filosofico),
chi sia un onesto cittadino. Non si pud farne carico al Nostro, obbli-
gandolo ad anticipare le conclusioni di un travaglio ideologico che
sarebbe durato secoli. Piuttosto bisogna prendere atto quanto [autorita
dell’Antoniano e la diffusione del suo pensiero abbiano condizionato
nei secoli successivi lo sviluppo del dibattito in campo cattolico.

Intanto la sua capacita di riflessione sulla realta culturale del tempo
gli consente di cogliere tutta la novitd dirompente della concezione
laica della virt politica proclamata dal Machiavelli, agli ahtipodi con
la concezione cristiana. E lo fa in un contesto forse non del tutto
opportuno, ma sempre significativo, parlando nientemeno che dell’'u-
tilita del meditare sulla passione di Cristo. Il crocifisso ¢ scuola di
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umilti, di sopportazione: un linguaggio non molto comprensibile al
mondo che tiene invece

aperte le orecchie alle voci serpentine della carne, e della prudenza carnale
[...]: quali frutti potra mai aspettare la patria da un cittadino che abbia per
massima che i piaceri e le voluttd sono sommo suo bene, che & lecito fare
ogni cosa per avere molte ricchezze, che non si deve mai perdonare all’i-
nimico, che le ingiurie si debbono vendicare con maggior misura, ed altri
simili dogmi venuti dall’inferno? De’ quali ¢ tutto sparso il perniciosissimo
libro di quel Segretario fiorentino; e che specialmente a nostri giorni, con
grave detrimento delle anime, non meno che della pubblica tranquillita

vediamo sempre pit riprodotto, e gire indistintamente per le mani di

persone di ogni ceto, di ogni eta, e di ogni condizione®.

Il cristiano, sembra concludere, diventa buon cittadino anche e
soprattutto quando guarda il crocifisso. Che cosa avrebbe detto I'An-
toniano dello stato che togliesse il crocifisso dalle scuole in nome della
liberta, per concedere diritto di cittadinanza al Machiavelli?

Verso la fine del libro 11, dopo essersi dilungato sull’orazione e sulle
non poche pratiche di pietd, prevede una facile obiezione: tu stai
trasformando dei fanciulli in altrettanti monaci e chierici riformati.
Risponde:

Dico che la santita non ripugna, che anzi conferisce ai negozi del mondo
ed al buon governo degli stati ed alla amministrazione de’ magistrati, ¢ si
potrebbero allegare infiniti esempi di re, di regine, e di signori di alto
affare, e di gentiluomini, e di ricchi personaggi che seguirono questo

tenore di vita che noi andiamo adombrando con la nostra educazione
cristiana.

Quasi a controprova della validita del principio della duplice citta-
dinanza, molti di questi personaggi furono buoni cittadini, cavalieri,
dame, re, e regine perché furono santi: il santo timor di Dio e la pieta
sono utili a turti®. In particolare quando il cristiano prega, migliora sé
Stesso e, per conseguenza, fa opera utile a tutti.

In uno dei temi pil insistiti e congeniali alla cultura filippina, la
fuga dell’ozio, vizio deleterio soprattutto per i giovani, il pedagogista
trova 'addentellato per raccomandare agli educatori, familiari ed ex-

22 ANTONIANO, 11, 10. Della grande utilita del ricordarsi spesso della Passione di
Gesu Cristo nostro Signore.
3 ANTONIANO, I, 137. Che la forma della vita che si propone é comune a tutti.
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trafamiliari, di educare i giovani alle virtli contrarie considerate anche
come formazione alle virtu civiche e sociali.

La laboriosita intesa come capacitd di imparare a procurarsi one-
stamente il pane, a vivere una vita dignitosa senza pesare in modo
indebito sulla societa ¢ una scelta che vale per tutti, anche e soprattutto
per i ricchi secondo un principio antropologico gid acquisito dal cri-
stianesimo e secondo cui si deve esigere maggiormente da chi ha avuto
di piti da madre natura e dalla sorte secondo la parabola evangelica dei
talenti. Il padre di famiglia percio

deliberi ora, che l'eta del figliuolo ne lo ammonisce, ad applicarlo a
qualche onesto stato di vivere, col quale possa onestamente sostentarsi; e
vivendo nel grado suo, come uomo dabbene, e come buon cristiano, aiuti
la patria, alla quale tutti, come alla comune madre, siamo debitori; e
negoziando al tempo stesso fedelmente il suo talento, sia ammesso dal
supremo padrone a partecipare degli eterni gaudj*.

In tutta la lunga tradizione educativa e caritativa cattolica, illumi-
nata dalla pedagogia dell’Antoniano, risuona questo ritornello che ha
dato un’impronta di concretezza a tante scuole di arti e mestieri,
definite giustamente scuole di vita nel senso pitt ampio del termine
e bene accettate dai governi di ogni genere, cultura e religione e sotto
tutte le latitudini. E certamente una bella pagina di forte valenza
apologetica.

Tra gli altri casi preferiamo ora citare quello pili problematico, in
quanto il Nostro volutamente non si sottrae al dovere di applicare fino
in fondo il principio ad un ruolo ritenuto tradizionalmente carico di
ambiguita e riserve, come quello del soldato e del cavaliere. Soldati e
cavalieri sono necessari alla patria non meno di altri ruoli, in quanto
difendono la liberta e la pace contro la violenza. Per dimostrare I'as-
serto che si puo essere buoni cristiani e buoni soldati, passa in rassegna
esempi tratti dalla storia per lo pit dei primi secoli cristiani, costellati
anche da soldati martiri, e conclude cosi:

* ANTONIANO, 11, 60. Del fuggire la vita oziosa e scioperata.
Sullo stesso concetto ritorna anche in altri capitoli, come ad esempio in III, 66.
Della professione delle scienze e delle facolta. Ed ancora nel 67. Come ad alcuni
poveri giovanetti ingegnosi si dovrebbe prestare soccorso.
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Nondimeno con gente infedele essi erano fedeli, e sotto il cingolo militare
dell'imperatore terreno militavano principalmente sotto il vessillo dell'Im-
peratore celeste® [...] non potra giammai il giovane essere un buon sol-
dato, se primieramente non sara buon cristiano; e per congiungere queste
due cose assieme, le quali, come si dimostrd pili sopra, ottimamente tra
loro si convengono, il nostro giovine sia soldato, cavaliere cristiano

Tra I'essere buon cristiano e buon soldato esiste un rapporto diretto
come tra causa ed effetto: 'autore ha enunciato cosl in modo chiaro e
definitivo il suo pensiero, mancando pero ancora una volta 'occasione
di approfondirne i contenuti. Che significa essere un buon soldato o
artigiano? Essere genericamente onesto o anche competente? E perché
non pud esistere una morale naturale oppure abbinata ad altra con-
fessione religiosa al di fuori di quella cristiana? Come deve comportarsi
lo stato di fronte ad altre onesta? In che modo garantire il bene
comune? L'autore non pone questi interrogativi, anche perché nei
rapporti tra stato e chiesa — lo ripetiamo — parte da presupposti che
proprio la recente scissione protestante ha messo in discussione. In
questo momento storico la chiesa riempie di fatto quasi tutti gli spazi
culturali, che con il trascorrere del tempo verranno progressivamente
rosicchiati da altre presenze. Il ritornello, formulato in modo assioma-
tico e senza tener conto della problematicitd sottesa, verra ripetuto nei
secoli successivi fino ai tempi nostri come un marchio di fabbrica
dell’ Antoniano; percid quando ci si imbatte in esso, si ha una spia
sicura della presenza della cultura pedagogico-pastorale che fa appello
ai contenuti del famoso trattato, di cui si fa una citazione almeno
implicita, sia che essa venga addotta a favore e sia che venga usata
come ritorsione contro il nome cristiano. Con il trascorrere dei secoli,
al significato fondamentale si aggiungono altre sfumature dettate dalla
situazione o dalla foga polemica della contrapposizione, ma non tali da
stravolgerne il significato nativo. Questo, come vedremo, varra anche
per don Bosco e per il movimento da lui creato nella temperie del
Risorgimento italiano.

3 ANTONIANO, 111, 76. Che ai Cavalieri sopratiutto si appartiene esser timorati
di Dio.

36 ANTONIANO, 111, 77. Della disciplina militare pubblica, e della privata Cura
paterna.
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Ad una disputa particolare si assiste allorché, nel secondo *700, tutti
gli oratori di Milano, filippini o di altro genere, vengono soppressi
dalle leggi cesaropapiste di Giuseppe II. Alla sua morte infatti, avve-
nuta nel 1790, si fanno avanti commissioni di padri di famiglia, di
parroci, da una parte e, dall’altra i vertici competenti di governo che
alla fine sono costretti a riconoscere le buone ragioni dei richiedenti.

Da parte statale si invoca il diritto di ridimensionamento nei con-
fronti degli enti religiosi ritenuti socialmente inutili o contrari al prin-
cipio di centralita della parrocchia. Da parte dei cittadini, che difen-
dono l'utilita delle istituzioni oratoriane, si obietta che esse servono a
formare buoni cittadini in quanto si adoperano a formare buoni cri-
stiani e percio lo stato € tenuto, se vuole essere il tutore del suo stesso
bene comune a ripristinarli. Le due parti usano il ritornello dell’Anto-
niano alla pari, ribaltandolo e tirandolo ciascuna a proprio favore in
una disputa senza fine. Il tutto ci sembra significativo perché le parti
usano un linguaggio comune, sulla base di categorie acquisite dal
comune patrimonio culturale?.

4.3. [ destinatari del trattato: il padre di famiglia e il maestro

Premettiamo che sotto questo binomio 'autore, al di 14 dei due
ruoli si rivolge anche e soprattutto alle istituzioni della famiglia e della
Scuola. E sintomatico inoltre che non prenda in considerazione il
ruolo del sacerdote in cura d’anime se non di passaggio, per cenni o
per sottintesi; non gli suggerisce dei comportamenti e delle strategie
educative; non gli fornisce precetti pastorali circa la predicazione, la
catechesi, 'amministrazione dei sacramenti, ritenendolo forse un com-
pito di disturbo, la cui attenzione finirebbe per stornare da quella
dovuta all'argomento principale. Cita poche volte la madre di famiglia,
relegandola sullo sfondo e in prolungati silenzi; preferisce prendere
come soggetto dell’educazione un figliuolo maschio, riservando minor
spazio alla figlia, dopo averla messa in penombra accanto alla madre.
Non parla mai di congregazioni femminili insegnanti né indugia a
parlare di altro genere di suore. Tutto cid sembra meritargli la taccia
di maschilista, dalla quale difficilmente si potrebbe scagionare, risul-

7 OOMM, 193-204.
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tando figlio del suo tempo. Tuttavia rimangono delle precisazioni da
fare per rendere piti comprensibili le sue scelte, la prima delle quali
risulta essere quella della fascia sociale.

Lautore dichiara nella dedica di aver scritto iz presente opera nella
nostra volgar lingua [contrariamente al vezzo degli umanisti] per desi-
derio di giovar maggiormente a molti. 1l suo pubblico sara percio il ceto
medio®, il pitt numeroso delle citta e sufficientemente acculturato per
poter leggere e capire un libro scritto in uno stile facile e comprensi-
bile: «essendomi proposto di scrivere, generalmente parlando, per gli
uomini pitl comuni e popolari, ai quali fa maggior bisogno d’istru-
zione; ed il numero de’ quali & senza dubbio molto maggiore, che non
sia quello dei molto intelligenti». A parte ogni considerazione circa la
carenza di acculturazione di molte donne di questo ceto, egli si rivolge,
come sta facendo esattamente San Carlo a Milano, di preferenza ai
padri di famiglia notoriamente assenti dalla responsabilita educativa,
perché frastornati dall’eccessivo impegno negli affari e nel lavoro®. Il
tentativo di ricuperare i padri all’educazione, piu che come un atteg-
giamento maschilista, va interpretato come un altro fattore di novita
del trattato ed & forse la prima volta che avviene su questa scala. Del
resto I’Antoniano sa perfettamente di poter sempre contare sulla pre-
senza continua della madre, come si pud dedurre da molti passaggi atti
a dimostrare la perfetta uguaglianza dei due ruoli genitoriali, tenuto
conto delle esigenze dei figli in rapporto all’eta®, ed al sesso?'.

La corresponsabilita educativa di entrambi i genitori deriva, oltre
che dal diritto-dovere di natura, dall’aver celebrato essi il sacramento
del matrimonio cristiano che li ha resi una sola carne anche in rap-
porto all’educazione.

3 ANTONIANO, I, 44: «... Dercid tratteremo della educazione con una via di
mezzo, in ordine al maggior numero degli uomini che vivono nelle citta e che
sono di mezzana condizione. E nondimeno questo modo sara comune a tutti gli
stati degli uomini, in quanto tutti debbono essere buoni cristiani ...». Sembra
spiacente di non raggiungere tutti.

* ANTONIANO, 1, 7. Che per lo pin si ha maggior cura degli animali, ¢ delle
possessioni, che de’ propri figlinoli. (E forse il capitolo pili tagliente ed icastico di
tutta 'opera).

“ ANTONIANO, 1, 46. Del giovamento che sempre possono recare le buone madri
ai figlinoli.

iU ANTONIANO, 11, 118. Della loquacita e del parlare sconsiderato.
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Per quanto concerne la parita della madre, trae 'argomentazione da
un brano della Lettera di san Paolo a Timoteo:

La donna si salvera per mezzo della generazione dei figliuoli, se perseve-
reranno nella fede, e dilezione, e santificazione con sobrietd. [Ecco come
procede:] Nel dare spiegazione di questo passo i santi Padri intendono la
donna doversi salvare non solamente per la semplice fecondits, e per aver
partorito molti figliuoli, ma principalmente per la loro educazione, e non
gia per una qualsivoglia educazione; ma sibbene cristiana e santa, come lo
dimostrano quelle parole: in fede, dilezione, santificazione, ¢ sobrieta.
Perciocche I'educazione € una seconda generazione pit perfetta della
prima®,

Penso che definizione pit bella e succinta del fatto educativo non sia
mai stata data.

4.4. Sviluppi pedagogici di alcuni elementi dello stile filippino

A scanso di equivoci occorre ricordare che la trasposizione di alcuni
valori che andiamo a presentare ¢ chiamata propriamente pedagogica
in quanto lautore li applica ai figliuoli nell’ambito dell’istituzione
familiare e scolastica o in altre ipotetiche: qualifica che avevamo negata
per le istituzioni filippine, per le ragioni addotte a suo luogo. Siccome
abbiamo scelto come ipotesi di lavoro la possibilta, nell’ambito della
cultura pedagogica dell’Antoniano, di un progetto di oratorio festivo,
cerchiamo dei riscontri circa gli elementi costitutivi di simile istitu-
zione.

Il fine dichiarato ¢ la santificazione del giorno festivo non certa-
mente realizzabile con le modalitd elitarie degli oratori federiciani,
riservati a giovani maturi. Ad organizzare la domenica dei figliuoli
del ceto medio si pensa di aver provveduto coinvolgendo i padri di
famiglia, cui non solo la domenica ma tutta I’educazione viene de-
mandata. Infatti nei capitoli 54-66 del II libro del trattato viene pro-
grammata fin nei minut particolari la conduzione di tale giornata
perché riesca un momento forte dell'impegno educativo. Per i figliuoli
della classe infima, quella che si suppone non raggiunta o raggiunta
indirettamente, per mezzo della parola predicata, dai contenuti del-

“ ANTONIANO, 1, 45. A chi si appartenga ['educazione dei figlinoli, al padre od
alla madye.
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I’Antoniano, rimangono i punti fermi della Dottrina Cristiana e an-
cora una volta della famiglia. Nel caso dell'incapacita educativa di
quest’'ultima, causata piu che altro dal disagio sociale, non rimane
che la strada. Sorge allora linterrogativo se non sia possibile una
supplenza di volontari, da attuarsi in un’istituzione che si avvale degli
stessi suggerimenti pedagogici elargiti ai padri di famiglia del ceto piu
fortunato. Questo per noi sarebbe I'itinerario culturale pit percorribile
da una diocesi che sta assimilando non solo in modo generico le
categorie filippine, ma anche quelle pedagogiche pit riflesse del pen-
satore cattolico pitt accreditato. Che il percorso non sia stato agevole lo
dimostrano i tempi lunghi impiegati: passera circa un secolo e mezzo
dalla pubblicazione del trattato, perché finalmente si verifichino le
condizioni del suo compimento®.

4.5. La santificazione del giorno festivo

1l programma affidato al padre di famiglia ¢ compilato sugli schemi
dei concili Lateranense IV e Tridentino, prima ancora che sulle appli-
cazioni massimalistiche degli oratori filippini classici ed anche di un
san Carlo Borromeo. E una giornata piena di spiritualita che, ripro-
ponendosi circa 75 volte nell’arco di un anno (questo il numero delle
feste di precetto), dovrebbe attuare gran parte delle potenzialita edu-
cative in senso cristiano:

N
E un tempo consacrato a Dio [...] in questo giorno ogni nostra cura deve
essere principalmente diretta nell’esercitarsi in opere di santita e di reli-
gione*.

La pratica centrale & quella della partecipazione alla messa, natural-
mente nella propria parrocchia, per la quale vengono dettate anche le
pit piccole modalitd: dal modo di entrare in chiesa, all’elemosina fatta

% OOMM, Parte seconda: Gli sviluppi del Settecento, 155-191. Parte terza: I/
rinnovamento programmato dell Ottocento, 207- 273. Penso che lalternativa pro-
posta dalla storiografia salesiana che vede in don Bosco l'inventore in assoluto
dell’oratorio per la gioventii povera e abbandonata non sia piti proponibile, per
mancanza di argomenti altrettanto convincenti. Dire che Pistituzione oratoriana
sia frutto di un’intuizione & mettersi, secondo il mio modesto parere, nell'impos-
sibilitd di comprenderlo e di spiegarlo.

“ ANTONIANO, 11, 56. Come si debbano celebrare cristianamente i giorni di festa.
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al povero sulla porta della chiesa, dal segno di croce con l'acqua
benedetta, al contegno durante il rito, preparato dal sacramento della
confessione, che dovrebbe essere ripetuta ogni domenica. La messa &
ascoltata quasi interamente in ginocchio; segue, come cerimonia a
parte, il rito della comunione. Ritornato a casa, sempre accompagnato
dal padre, ¢ invitato a leggere qualche buon libro di agiografia, nel-
I'attesa di sedersi a tavola. Durante il pranzo il padre trattiene tutt
ricordando i punti salienti della predica, proprio come farebbe il sarto
di manzoniana memoria, o altro discorso spirituale®: un vero ragio-
namento filippino tenuto finalmente da un laico in quella piccola
chiesa domestica che dovrebbe essere ogni famiglia.

Nel primo pomeriggio, la seconda operazione spivituale ¢ come un
riposo alla prima, dove seconda sta per Dottrina Cristiana, seguita dalla
celebrazione del vespero, dopo la quale si puo avere la lezione di Sacra
Scrittura. In alcuni luoghi ci sono anche delle processioni, alle quali
conviene che il padre accompagni il figlio: in queste e in tutte le altre
funzioni il figlio imparera a gustare il canto. Finite le cerimonie di
chiesa conviene accompagnarlo alla visita dell'ospedale perché impari
la pratica delle opere di misericordia, oppure a vistare gli ammalati
nelle case private. Come conclusione-premio

sara altresi utile di andare per diletto ai luoghi dei religiosi dove sono
chiostri e giardini dilettevoli, di prendere cosi occasione di ragionare
con alcun padre di santa vita, e ricavarne materia di edificazione.

Proprio come faceva San Filippo Neri®.

Dopo aver messo in guardia di evitare i giochi e i divertimenti
pericolosi conceda che il figlio possa anche giocare, ma con modera-
zione:

Or non intendo gia di ridurre le cose a tale estremo, che non si conceda
pilt alcuna ricreazione, eziandio nel giorno di festa; anzi questa & necessaria
alla nostra vita, come si dird in altro luogo; ma non si conviene per altro
dimenticare che la ricreazione, sia pubblica, o sia privata, & sempre come

una medicina; ¢ come tale deve essere presa con moderazione e non in
modo che si pregiudichi al maggior bene, cio¢ all’utilitd dell’anima, all’o-

% ANTONIANO, 1. 63. Della custodia di sé medesimo, ritornando la mattina a
casa dalli divini Offici.
“ ANTONIANO, IL. 54. Del ben impiegare il rimanente del giorno.
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nore di Dio ed alla riverenza che si deve al giorno ed al tempo santo di
domenica e delle altre festivita.

Con questa ultima dichiarazione si ¢ aperta, almeno in via teorica, la
porta degli oratori festivi. La lunga e impegnativa giornata festiva ¢
pronta per essere trasformata in oratoriana, cioe vissuta fuori, in una
comunita di supplenza, ma mai in alternativa alla famiglia che, orato-
rio naturale, rimane sempre responsabile nei confront del figlinolo

che di ritirarlo da quei luoghi e da quelle conversazioni vanno per opposta
via dove sono tesi 1 lacci del Demonio e le corruttele della gioventy, e lo
conduca dove si loda Iddio; ed in tal guisa imprima nel giovinetto questa
ferma opinione che il giorno di festa & giorno del Signore, e che il maggior
guadagno, il maggior diletto e la maggior contentezza si ¢ quella di con-
servarlo e di spenderlo tutto a gloria di Dio?.

Nelle due lunghe citazioni si potra notare come il concetto di
prevenzione sia chiaramente presente nella mentalita dell’autore, il
quale, si puo dire ne fa un principio basilare del proprio metodo
pedagogico e che noi, presentandosene l'occasione, cercheremo di
segnalare ancora nel corso della trattazione.

4.6. 1l gioco come fattore educativo

Su questo terreno il Nostro non si accontenta del buon senso filip-
pino, indulgente verso le esigenze dei piu giovani, ma cerca di moti-
vare le proprie scelte in modo riflesso, cio¢ da vero pedagogista. In
tema di gioco parla addirittura della necessita, e della utilita della
ricreazione®®, per tutt ed in particolare per i ragazzi ai quali dedica
tutta [’attenzione dovuta.

Gode dello spettacolo di quelli che, avendo

gli spiriti vivaci e sottili, sono amicissimi del moto; e sembra che non si
possano stare mai fermi. [...] percio i giochi dei putti, e dei giovinetti non
dovrebbero farsi a sedere, né oziosamente, ma con esercitare il corpo, come
si ¢ detto del saltare e del correre; e come si pud pure dire del giuoco della

47 ANTONIANO, 11, 55. Di alcuni abusi e irriverenze che molti commettono nei
giorni festivi.

8 ANTONIANO, 11, 47. Della necessita, e della utilita della vicreazione. Dimo-
stra grande larghezza di vedute, giungendo ad ammetterla per gli adulti, nonché
per i religiosi.
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palla, che dai medici & molto commendato, sebbene a me sembri che vi si
faccia un moto troppo continuato, e che presto commuova il traspiro;
onde quello che si chiama il trucco, mi parrebbe migliore, ed altri simili,
che sono temperati di moto e di quiete [...].

Dopo I'entusiasmo iniziale, I'Antoniano, che da fanciullo prodigio
non deve essere stato un prodigio di atleta, si spegne nell’aurea medio-
critd dell’'umanista, accettando la prassi vigente anche nelle case filip-
pine dei giochi sopracitati, come il trucco che non ¢ altro che una
variante del gioco delle bocce sostituite da piastrelle: un gioco sempre
presente in tutti gli oratori, che oltre tutto non impegna molto spazio
ed evita la pericolosita delle bocce.

Tuttavia riprende tutto il proprio entusiasmo quando fa Ielogio
della vita all’aria aperta, al sole, sulle colline:

E quindi spediente condurre, talvolta, fanciulli alle vigne, ed ai prati, e
sopra alcuni colli, ove il solo prospetto, e la vaghezza della veduta ricreano
mirabilmente, e dove la solitudine di quel luogo rimoto da maggior liberta
ai giovinetti per sollevarsi nei loro giuochi, senza pregiudizio della conve-
nevole modestia e decenza®.

Potrebbero essere scambiate per parole di don Bosco, tanto sono
vive e sentite e far pensare alle sue passeggiate sui colli del Monferrato.
Eppure I’Antoniano, sotto certi aspetti, anticipa di quasi di tre secoli lo
spirito di don Bosco e di illustri pedagogisti dell’800.

4.7. Luassistenza durante la vicreazione

Siamo arrivati a trattare un punto il cui contenuto ¢ annunciato
dall’autore stesso con I'impiego nel titolo del vocabolo caratterizzante,
per certi aspetti, il suo metodo educativo: I'assistenza. In realta tutta
P'azione del padre e del maestro ¢ vista come un’azione di presenza
vigile e attiva; il suggerimento ad estenderla, in controtendenza alla
prassi vigente, al momento- si direbbe banale — della ricreazione sa-

# ANTONIANO, 111, 48. Della ricreazione, e de’ ginochi de’ putti. Persino il
vocabolario di questo autore richiama da vicino quello di Don Bosco: liberta,
correre, saltare. CA. lo supera quando introduce vocaboli per lui poetici a pro-
posito di vedute paesaggistiche: vaghezza, solitudine. Se poi si tiene presente che
sta rivolgendosi al padre di famiglia ed al maestro di scuola, si potra misurare
tutta la forza della novita.
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rebbe vissuto, proprio a causa della sua novita, come un problema.
Ecco allora il pedagogista pronto a razionalizzare con le motivazioni la
sua proposta.

Egli parte dal presupposto che il gioco ¢ un combattimento mimato
in modo rituale,

dove ciascuno, seppure non ¢ d’ingegno tardissimo, aspira alla vittoria, la
quale per sua natura ¢ cosa piacevole, e desiderabile; € quindi gli affetti, ¢ le
passioni dell’animo si commuovono in varie guise, onde ne seguono atti
conformi, [sia in direzione giusta sia del suo opposto: di qui litigi, frode,
ira, percosse, villanie ed ingiurie, quand’anche spergiuri, parole oscene e
quantaltro mai. Uno spettacolo desolante al punto da trasformare la
medicina della ricreazione in un vero veleno], mentre non vi ha chi si
prenda cura della povera fanciullezza [...]. [Eppure presso gli Spartani tutti
gli adulti avevano l'obbligo morale dell’assistenzal; chi, dico, volesse @
nostri tempi introdurre per cosa ordinaria una simile costumanza, sarebbe
riputato qual uomo inventore di cose strane, per non dire ridicole, e che
fosse cosa impossibile il porle in pratica [...], voler rifare il mondo. [No-
nostante le difficoltd, egli esorta il padre e il maestro] affinché non lascino
senza custodia i loro giovinetti, mentre fanno i loro giuochi, accio per la
poca cautela, la ricreazione non distrugga quello che si va con tanto studio,
e con tanta fatica edificando nel restante della buona educazione™.

E nata, in modo riflesso la categoria della “preventivita”. Che il
padre di famiglia lasci il proprio impegno professionale per dedicarsi
all’assistenza preveniente durante il gioco dei propri marmocchi & cosa
improponibile in quanto moralmente impossibile ad essere realizzata
se non ricorrendo alla solita madre. Piu che altro sembra un buon
paradosso per agitare un problema reale. Le istituzioni pubbliche,
quali la scuola, gli oratori per la gioventii povera e abbandonata, gli
internati per le varie categorie di ragazzi e adolescenti dovranno te-
nerne conto nei loro ordinamenti.

In particolare pensiamo che il ritardo nel creare le istituzioni ora-
toriane, di cui sopra, sia dovuto anche all’oggettiva difficolta di garan-
tire questo tipo di assistenza, di cui quelle federiciane non sentivano
'urgenza e che nelle strutture scolastiche vivra condizioni pit oppor-
tune.

Ci saremmo aspettato dall’Antoniano qualche riflessione posizio-
nata sul versante positivo dell’assistenza, intesa come occasione per

0 ANTONIANO, 11, 59. Dell assistenza di alcuno, mentre i putti ginocano.
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conoscere piu da vicino il ragazzo (che ovviamente ¢ gia noto al
proprio padre, ma non altrettanto al maestro) e, quel che piu conta,
per instaurare con lui un rapporto pit confidenziale. Sotto questo
punto di vista, apprezziamo lo sforzo per procedere oltre, messo in
atto dalla successiva riflessione pedagogica cattolica e soprattutto dalle
intuizioni di don Bosco per condividere coraggiosamente con I'edu-
cando il gioco, la gita, e il divertimento in genere, vissuti come mo-
menti di gioia, di scuola di vita e di socialita. In una parola: nello
spirito di famiglia inaugurato da San Filippo Neri.

4.8. La recitazione ed il teatro

Lautore vi dedica due preziose paginette dense di concetti e di
altrettanti problemi®. Senza premettere troppe distinzioni nei generi
delle recitazioni, le definisce una molto wutile e dilettevole maniera di
ricreazione. Le ammette appunto come un gioco, il cui fine é di ricreare
la gioventii con qualche frutto dell’animo, per rivivere in forma di
drammatizzazione le vite dei sant o di altri contenuti edificanti.
Puo essere occasione di cultura attraverso buoni testi latini. Vuole
percio che vi siano bandite le battute ambigue e le narrazioni amatorie,
come ci si potrebbe aspettare dal severo critico coinvolto in quegli anni
e per lo stesso motivo a proposito della Gerusalemme liberata del
Tasso. Il teatro, non vincolato necessariamente alle regole stabilite
dai letterati, puo andare in scena solo con ruoli maschili, o con ruoli
femminili interpretati se non forse da alcuna matrona vecchia di esem-
plare santita. San Filippo forse sarebbe stato del suo parere trattandosi
di fanciulli. Non bisogna perdere molto tempo nell’allestimento né
ammettere un pubblico indiscriminato, dal quale devono essere ban-
dite le donne.

Tutto sommato non si discosta dalle migliori correnti controrifor-
mistiche e dalla prassi instaurata a Milano da san Carlo Borromeo: egli
si accolla l'onere di inserire in un trattato, a carattere quasi ufficiale,
quei criteri che non saranno pit messi in discussione, a proposito del
teatro all’interno delle istituzioni cattoliche — degli oratori in partico-
lare e soprattutto lombardi — fino al 900 inoltrato. Va da sé¢ che anche

' ANTONIANO, III, 50. Delle Rappresentazion.
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don Bosco e lo stesso Rosmini non si discostino in alcun modo dal-
I’Antoniano.

4.9. La musica

«Mi sembra che tra le oneste ricreazioni si possa benissimo anno-
verare la musica». Circa la sua bontd in assoluto, cioé che per sua
natura migliori sempre la persona umana, l'autore, gia buon suonatore
di liuto, nutre pit di un dubbio, avvertendone tutta 'ambiguita, come
per tutte le altre arti: essa pud servire per il male come per il bene; ed ¢
su quest’ultimo aspetto che punta tutte le sue carte:

Pertanto mi sembra proficuo per la buona educazione che il nostro fan-
ciullo apprenda alquanto la musica. [Perd mette in guardia il padre di
famiglia affinché l'aspetto ricreativo della musica non rechi pregiudizio al
buon costume].

Non si cantino composizioni tali né rime, che possano accendere nell’a-
nimo il fuoco carnale, ma pit presto si canti alcun salmo, od alcune divote
canzonette, come sarebbero quelle che per opera dei Padri dell’Oratorio di
Roma si stamparono non ¢ gran tempo [e qui fa indirettamente pubblicita
a se stesso in quanto autore delle parole di alcune di esse], che vi sono cose
cosi affettuose e morali, che nutriscono lo spirito, e che lo eccitano all’a-
mor di Dio, e che si possono cantare da pochi, e con mediocre intelligenza,
[insomma canzonette popolari, che si possono cantare da tutti e anche

dalle fanciulle].

Si direbbe che I'’Antoniano non condivida le larghe vedute che
porteranno i suoi confratelli filippini a creare una tradizione di
buon gusto musicale, degna di essere ricordata nella storia della mu-
sica. Tuttavia in analogia con quanto ha detto per il teatro, per i
fanciulli la prudenza non ¢ mai troppa, anche quando ci si aspette-
rebbe da lui, uomo di scuola, qualche altra indicazione sul valore
formativo di questa materia per la gioventu avviata agli studi, ma
sarebbe pretendere da lui di anticipare i tempi. Forse per un putto o
figliuolo quello che ha scritto non ¢, tutto sommato, né troppo, né
troppo poco.

5. Proposte avveniristiche

Abbiamo gia accennato al fatto che il terzo libro del trattato sembra
procedere al di fuori dello schema ideologico prefissato per approdare
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a temi piu laici, come quelli riguardanti l'istruzione e la scuola, oltre-
tutto congeniali al suo autore. Se con il termine laico s'intende tutto
cio che puo essere raggiunto con la ragione, sia pure illuminata, ma
non costretta dalla fede rispettosa dell’autonomia spettante a quella, si
puo notare come 'umanista cristiano vi spazi a proprio agio. Anzi egli
sembra prendere nuovo slancio dal proprio sentire cristiano e dalla
totale adesione alla Chiesa, rinnovata da concilio, per sentirsi coinvolto
in iniziative avviate coraggiosamente in varie chiese locali e segnata-
mente in quella milanese.

Il suo progetto di politica scolastica, muovendo dalla passione
umanistica del sapere, affonda le radici nella concretezza della realta
considerata attraverso la lettura cristiana dei segni dei tempi. Egli non
fa molte distinzioni a chi, per diritto e per dovere, spetti organizzare
la scuola: questa ¢ un bene comune che va realizzato da chi puo,
magari per motivazioni diverse ma in modo convergente, per formare
buoni cristiani ed onesti cittadini. La Chiesa deve aumentare 'impe-
gno nel fare la propria parte, come del resto in molte parti ha sempre
fatto e continua a fare. Ed anche il pedagogista cristiano si sente in
dovere di fornire nuovi stimoli ideologici, strutturali, metodologici e
didattici.

5.1. La scuola popolare e gratuita

L’Antoniano rivolge un appello ai vescovi perché abbiano «cura che
non manchino buoni precettori, massime per insegnare senza
prezzo agli scolari poveri, siccome prescrive il Sacrosanto Concilio
di Trento»™.

Intuisce il compito di supplenza che concretamente deve essere
affidato al buon maestro che, come un secondo padre, prenda il posto
di quello naturale,

atteso che sard uomo idiota e rozzo, e non avra quella maniera e de-
strezza necessaria per insegnare molte cose troppo importanti alla buona
educazione cristiana. Altri padri per la poverta loro, astretti a faticare
tutto il giorno, altri occupati in affari di governo non possono si parti-
colarmente vedere e provvedere a tutto, come lo richiederebbe il bisogno;

2 ANTONIANO, 111, 29. Della cura pubblica in condurre buoni maestri. Non
riporta né il passo né la relativa citazione, ma allude a Sessione V, c. 1.
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altri finalmente ne lasciano la maggior cura ai maestri, e sopra loro ne
riposano ™.

Arriva anche al punto di domandarsi se tutti i fanciulli debbano, o
no, apprendere le lettere. Risponde, dopo aver citato in modo analo-
gico 'immagine del corpo usata da San Paolo: la comunita civile ha
bisogno di molte funzioni espletate da diverse categorie, come i con-
tadini, gli artigiani, i mercanti... e non di soli letterati:

Mi sembra peraltro, che sarebbe cosa utile, e lodevole che i fanciulli di
qualsivoglia condizione, eziandio molto umile, apprendessero almeno que-
ste tre cose, cioe il leggere, lo scrivere, e I'aritmetica; si perché imparandosi
questi rudimenti con molta fatica, almeno mediocremente, servono tutto il
corso della vita a molti usi; si ancora perché in quella prima eta per la
debolezza del corpo non si pud quasi far altro; e si viene con tale studio a
dare un’utile occupazione alla fanciullezza, e si procurano altri buoni effetti
circa 'educazione, andando il fanciullo alla scuola™.

Benché da buon umanista ricordi al mercante che il latino gli possa
servire come...lingua internazionale per i propri affari, e ad altre cate-
gorie che detta lingua ¢ veicolo di cultura, non si pué dire che non
abbia sensibilita per I'elevazione culturale delle masse piu trascurate.
Sarebbe eccessivo pretendere da lui il concetto troppo anacronistico di
scuola statale dell’obbligo, per la cui maturazione dovra passare ancora
dell’acqua sotto i ponti. Come sarebbe pleonastico rimproverare allo
Stato della Chiesa di non aver promosso tempestivamente Silvio An-
toniano come ministro della sua Pubblica Istruzione, in quanto egli si
adopero fattivamente presso i vertici vaticani per sollecitarne il soste-

3 ANTONIANO, 111, 28. Come si deve procurare che i fanciulli vadano volentieri
alla Scuola.

* ANTONIANO, III, 45. Se tutti i fanciulli debbano, o no, apprendere le lettere.
E. GARIN, Leducazione in Europa 1400-1600, Laterza, Bari, 1976, p. 206, n.
lancia una frecciata contro il Vidari, Leducazione in Italia dall’Umanesimo al
Risorgimento, Roma,1930, p. 102, che trovava nell’Antoniano, strano a dirsi,
un ‘rinnovamento educativo in senso...realistico-democratico”. Evidentemente il
giudizio del Garin si inquadra in quello pit generale che gli fa mettere quasi
completamente da parte I'autore non dedicandogli che poche righe (vedi p. 206),
nelle quali gli rimprovera di aver fatto un passo indietro con il raccomandare di
purgare i testi classici da mettere in mano ai giovani studenti. Le parole del Vidari
si riferiscono piuttosto a quelle da noi riportate. Almeno per il forte e benefico
influsso culturale da lui esercitato sulla scuola cattolica ed anche...su quella
pubblica, il Garin avrebbe dovuto riservargli un trattamento pit congruo.
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gno alle Scuole Pie promosse da san Giuseppe Calasanzio. Era la prima
scuola pubblica e gratuita d’Europa. Rimane anche chiaro che, oltre a
questo fatto, ovunque sia giunta una copia del suo Trattato, abbia
promosso 'idea della scolarizzazione elementare di massa.

5.2. La scuola cattolica

Non esiste nel nostro autore una sola espressione che alluda alla
possibilita di un pluralismo scolastico o che ipotizzi eventuali tipi di
scuole in conflitto ideologico tra loro: in pratica tutte le scuole, per
essere educative, dovrebbero essere cristiane cattoliche, in modo esem-
plare quelle istituite dai Vescovi, per cui tutte dovrebbero arruolare
maestri e precettori che

oltre la sufficienza della dottrina, siano principalmente di costumi inte-
gerrimi, ¢ che sopra tutto siano veri cattolici, ubbidienti figliuoli della
Santa sede Apostolica, e del sommo Pastore e Vicario di Gesli Cristo, e
successore degli Apostoli, il Pontefice romano; od insomma non abbiano
macchia e neppure sospetto alcuno di eresia [...] accid gli innocenti fan-
ciulli, ed i giovani non siano divorati dai lupi rapaci, che vengono in
vestimento di agnelli, e di pecore: la qual diligenza quanto sia mai neces-
saria nei licei e specialmente nelle universita, niuno vi ha, che bene non lo
intenda .

Lunica differenziazione ¢ data dall’efficienza educativa, ossia dalla
libera concorrenza, secondo la quale, venuta meno Pefficienza, si con-
sentirebbe ai privati o di tenere ciascuno un proprio maestro (¢ il caso
degli abbienti) o, per evitare una spesa eccessiva, di consorziarsi tra
amici e parenti per stipendiare un maestro di fiducia per piu ragazzi.
Solo che per inefficienza educativa il nostro intende, oltre al numero
eccessivo, il semplice ed inevitabile inconveniente del confluire in una
stessa classe di elementi problematici, e quindi di disturbo:

Perciocché non tutti saranno bene educati, e come si dice per proverbio,
una pecora infetta corrompe tutta la greggia; e quando pur non vi fossero
putti viziosi, ve ne saranno almeno degli scostumati, stizzosi e vendicarivi,
o che avranno altri simili difetti, i quali facilmente si appiccano; oltre che
in un numero grande di scolari il maestro non puo facilmente vedere tutti i
disordini, e nemmeno pud particolarmente applicare con la diligenza che

% ANTONIANO, I, 29. Della Cura pubblica in condurre buoni maestri.
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si conviene all’opera ed all’arte sua, secondo che la varieta degli ingegni e
delle indoli lo richiede*.

Il pedagogista mette bene in evidenza la problematica della scuola,
ma non oltrepassa la semplice constatazione di fenomenti, le cui cause
gli sfuggono e che solo pit: tardi le scienze dell’'uomo indagheranno in
modo meno approssimativo, tenuto anche conto che pubblico e privato
sono presi in accezione diversa dalla nostra che fa coincidere pubblico
con statale: pubblica per I’ Antoniano ¢ anche la scuola che il Concilio
raccomanda ai vescovi di aprire massime per insegnare senza prezzo agli
scolari poveri. Vedremo come fin dal primo ’800 anche in campo cat-
tolico si guardi con occhio piu diffidente la scuola del privilegio
capace di autofinanziarsi in nome di questa epidermica efficienza.
Inoltre si tenga presente che I'autore non sta parlando di una ipote-
tica scuola di alfabetizzazione, aperta a tutti ed anzi dovuta perché
dell’obbligo, ma della scuola secondaria ritenuta allora un vero pri-
vilegio.

Molto opportunamente invece egli spezza una lancia per la congrua
retribuzione economica per una funzione delicata e impegnativa come
quella dei maestri, anche privati:

E perd non solo ai maestri, ma ai servidori, ed a tutti quelli che hanno cura
dei fanciulli; perciocché sono ministri dell’educazione; e quando sono
buoni, conviene farne conto, e ricompensarli bene®.

E troppo importante avere buoni maestri, non solo esperti didatti-
camente nell’insegnare le materie laiche, ma che siano dei buoni te-
stimoni di vita cristiana, che sappiano, ove fosse necessario, supplire la
famiglia nella stessa educazione cristiana.

La massima testimonianza dovrebbe competere in tutto cio6 ai reli-
giosi e alle religiose che in virtu del loro stato, sono disponibili all'in-
segnamento senza percepire lo stipendio. Tra tutti, 'ammirazione in-
condizionata va ai padri della Compagnia di Gesu, la nuova forza

¢ ANTONIANO, III, 30. Del tener Maestri in casa.

57 ANTONIANO, III, 30. Del tener Maestri in casa. Interessante nello stesso
capitolo la collaborazione tra il padre di famiglia e il maestro, ¢ I'autorita che
gli si deve concedere e mantenere dal padre: 31. Dell'autorita che si deve dare al
maestro.
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emergente della chiesa postconciliare. Con sensibilita tutta filippina
sottolinea due loro benemerenze: la prima ¢ la «frequente predicazione
della parola di Dio; la seconda ¢ la frequenza de’ Santi Sagramenti
della Confessione e della Santissima Eucaristia». Essi si distinguono
mirabilmente anche nel campo scolastico.

Nelle loro scuole pubbliche, non mercenariamente, ma per solo amore ed
onore di Dio, insegnano essi le lingue e le lettere, chiamate di umanitd; ed
in alcuni collegi principali leggono ancora le Matematiche, e la filosofia, e
la Teologia; ma soprattutto procurano che i fanciulli imparino la Dottrina
cristiana [...].

Plaude alla loro ratio studiorum, all’organizzazione, al personale
preparato, al metodo di insegnare e sopratutto di educare. Tutti i
maestri dovrebbero informarsi

diligentemente di tutti i metodi che si tengono dai Padri Gesuiti [...] che
hanno per cosi dire notomia [= conoscenza anatomica] tale [...del fatto
educativo] che non vi si pud aggiungere o torre cosa alcuna delle ottime
loro istituzioni®®.

Sembra con cio insinuare che, al di 13 di dei migliori trattati, ser-
vono modelli concreti come altrettanti punti di riferimento.

Insomma la scuola dei gesuiti rimane il modello di scuola cattolica
vagheggiato dall’autore, in quanto prepara i migliori cittadini mentre
si sforza in ogni modo di fare dei buoni cristiani impegnati. Il trattato
dell’Antoniano rimane il pit autorevole, e adottato a lungo nel mondo
cattolico italiano, anche dopo la soppressione della Compagnia, vei-
colo di una grande idea, venuta da lontano, e presente tutt’'oggi nella
chiesa del concilio Vaticano II.

6. Punti deboli o problematici del trattato

6.1. Concezione pessimistica della donna

Premesso che la sua non ¢ altro che una applicazione della visione
antropologica diffusa e accettata a tutti i livelli culturali della societa e

*® ANTONIANO, 11, 33. Delle scuole della venerabile Compagnia de’ Padri Ge-
suiti. Le Constitutiones Societatis lesu sono del 1583, mentre la Ratio studiorum
viene approvata nel 1586. LA. evidentemente, da buon curiale della Santa Sede, &
informato di tutto ci6 che sta avvenendo in seno alla Compagnia.
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dal pensiero ecclesiastico dominante, duole il dover constatare, tra le
sue pur notevoli aperture, un appiattimento del tutto conformista
senza un minimo accenno di novita nel senso dell’emancipazione della
donna.

Nella sua pedagogia maschilista vengono usati due pesi e due mi-
sure, sempre a sfavore della ragazza, della giovane, della sposata e
madre ¢ della donna in genere, relegata negli intimi ed esclusivi recessi
della casa o del convento. Del resto anche la chiesa del concilio di
Trento non ha fatto nessun passo in avanti in questo senso se non
quello di chiamarla in ruoli marginali e subalterni della vita della
comunita ecclesiale. Nello stesso ipotetico campo della scolarizzazione
si puo dire che, per il momento, non sia previsto, benché non escluso,
un ruolo femminile, almeno alla pari con quello concesso nell’ambito
della Dottrina Cristiana, che rimane listituzione pastorale di base ed a
carattere popolare in cui si ritrovano per la prima volta tutte le com-
ponenti della societd. Del resto non potremmo neppure aspettarci una
reclamizzazione di una ipotetica Compagnia di Gesu al femminile che
non esiste e di cui neppure si auspica 'avvento. Per il momento la
nobiltd femminile si accontenta di frequentare le privilegiate scuole
claustrali. Le grandi congregazioni insegnanti dovranno attendere in
incubatrice fino al primo ottocento, anche perché la elevazione cultu-
rale della donna, soprattutto delle classi popolari, non ¢ avvertita
neppure dall’Antoniano alla pari con quella dei maschi.

Alla ragazza appartenente alla condizione piu bassa il nostro con-

cede che sappia

alquanto leggere qualche libro di preci; e quelle di mezzana condizione
anche un poco scrivere: le giovani poi nobili, che sono per lo pit destinate
a divenire madre di famiglie cospicue, sarebbe ad ogni modo necessario
che, oltre il sapere ben leggere e scrivere, fossero altresi versate nei primi
rudimenti ed operazioni dellaritmetica.

Non ritiene che possano mettersi quasi a gareggiare con i figli,
andando alla scuola degli stessi maestri per imparare le lingue e saper
“perorare e poetare”’. Dice di non vedere quale utilita “ne possa risul-
tare al bene pubblico, né al particolare delle medesime fanciulle”, non
avvedendosi delle contraddizioni nelle quali incappa evidenziando i
pericoli per una donna acculturata, e soprattutto nel modo indebito
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e maldestro di citare la Scrittura per argomentare le proprie afferma-
zioni. La conclusione & davvero sconfortante:

Le donne siano contente degli uffici propri del sesso muliebre e lascino agli
uomini quelli del sesso virile.

Evidentemente I'ignoranza ¢ un costitutivo dell’essere donna!® Cosi
I’Antoniano, che interpreta acriticamente il comune sentire, si addossa
una grossa responsabilita: con il peso della sua autorevolezza, contri-
buira non poco a frenare il lento processo di riscatto della donna
all'interno della pastorale giovanile, che vedra un deciso avvio solo a
partire dall’800, in un modo per noi ancor piti apprezzabile, se si tiene
conto di questi condizionamenti.

Trasferendosi in campi diversi dalla cultura, il Nostro rincara la dose
della severita nei confronti della donna e della ragazza, alla quale
fornisce modelli di comportamento non sempre giustificati. Non po-
teva mancare, per esempio in fatto di custodia della modestia, di
addossare ad esse una responsabilita maggiore di quella maschile, «in
quanto trae seco piu gravi e piu dannose conseguenze che negli uo-
mini; ed ogni sospetto, ogni neo nella loro fama ¢ di grandissimo
pregiudizio»: non deve percid conversare con altri che di rado, prima
e dopo il matrimonio. Il principio della prevenzione applicato alla sua
educazione la penalizza fortemente: la madre vigili che la figlia non
parli neppure con donne che non siano conosciute; che non stia alla
finestra, che non vada a festicciuole o frequenti strade «dove i giovani
licenziosi vanno talora sfacciatamente vagheggiando»; vigili che fre-
quenti i sacramenti della confessione e della comunione, che vada nelle
chiese dove si osserva maggior disciplina, «che viva sotto buona cu-
stodia degli occhi materni, allontanandosi da casa il meno possibile, e
ritornandovi il pil presto». Non deve assistere a recite anche buone;
non deve frequentare il ballo; sia sempre ben occupata nei cosidetti
“lavori donneschi”. Dice che tanto la madre che il padre debbono
«tenere le loro figliuole sotto buona custodia, e che piuttosto si fac-
ciano temere che altrimenti; perché il sesso femminino ¢ di sua natura
facilmente arrendevole e leggiero»®. Non proprio due pesi e due

*® ANTONIANO, 111, 46. Se alle figlinole si debba o no, fare apprendere le lerrere.
% ANtoNIaNO, III, 61. Della custodia delle figlinole, ¢ come debbano fuggire
Lozio.
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misure in quanto in altra parte del trattato si consente eccezionalmente
al padre la medicina delle botte al figlio maschio, pur tenuto fermo il
principio del farsi piuttosto amare che temere; anche per la figlia,
eccetto lo sconto delle botte, vale il medesimo principio della “dolce
sostenutezza’. Non che manchi solo il burka per completare il quadro,
tuttavia non si pud menare vanto di tanto pessimismo.

6.2. Lordine costituito e immobilita delle classi sociali

Mutuata dal mondo classico e medievale, 'idea di una citta e di uno
stato paragonabili ad un corpo costruito, in ossequio a presunte leggi
naturali, ¢ espressa piu volte nel trattato con la metafora del corpo e
delle membra, nella quale ognuna adempie una funzione. In un
mondo che cambia lentamente e con modalita impercettibili, ¢ facile
anche per il nostro far coincidere la presunta legge di natura con la
volonta di Dio®.

Se anche le classi sociali sono volute da Dio, ne consegue che I'essere
poveri, cio¢ appartenente a quelle infime, ¢ una situazione che va
accettata di buon grado. «Pertanto i poveri debbono star contenti della
condizione loro, e non invidiare i ricchi», una condizione per certi
aspetti, soprattutto in ordine alla salvezza dell’anima, di privilegio®. E
poi anche i ricchi e i nobili hanno la loro parte di fatiche e di stend;
adoperiamoci piuttosto a collaborare ed a costruire un mondo piu
caritatevole. Il paternalismo cattolico non & nato dall’Antoniano ma
ha trovato in lui delle applicazioni anche per la pedagogia e la pastorale
giovanile, sia pure nella linea caritativa espressa dalla Chiesa in favore
delle classi disagiate ¢ dei gruppi in stato di indigenza o di altra
necessita.

Egli non sviluppa, se non in modo larvale e ammettendolo come
eccezione nella prassi, il concetto di promozione sociale. Quanto al
lavoro, inteso come fonte di realizzazione e perfezionamento della

' ANTONIANO, 111, 62. Della necessita che si ha degli agricoltori e degli artigiani.
8 ANTONIANO, II1, 63. Che i poveri non debbono rattristarsi della lovo condi-
zione.
Ancora nel primo 800 I'idea ¢ viva pitt che mai, rispuntando anche nel trattato di
A. FONTANA, funzionario scolastico della Lombardia Austriaca. Vedi: I/ manuale
per Leducazione umana, 3 vol., Milano, 1834.
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persona fornisce pochi e vaghi cenni, mancando totalmente in lui una
concezione umanistica del lavoro con riferimento soprattutto alle arti
meccaniche. Da un guizzo di buon senso e di sano realismo scaturisce
invece un suggerimento al padre di famiglia affinché, se decide di far
apprendere al figlio “le arti meccaniche” con maggior contenuto tec-
nologico, che si esercitano in cittd, lo mandi per tempo presso “un
buon maestro; e per buono intendo non solo perito in quell’arte, ma di
buoni costumi e di buona fama” perché conservi intera 'educazione
paterna®, cristiana e non semplicemente “civile”.

Laddove un artigiano, conosciuto per uomo probo e dabbene nell’arte sua,
¢ amato da tutti e molto pit si valgono dell’opera sua.

Laver posto il problema della scuola artigiana ¢ gia una beneme-
renza, che pero, limitandosi alla semplice bottega, non include ancora
il concetto di scuola autonoma e istituzionalizzata di arti e mestieri per
educare anche e soprattutto il buon cristiano.

0.3. La radicale fuga del mondo e lansiosa prevenzione di ogni male

In questo paragrafo non vogliamo additare nella fuga del mondo e
nella prevenzione del male altri due punti deboli in assoluto del me-
todo pedagogico dell’Antoniano: tutt’altro; questi rimangono invece
dei punt fermi solidamente ancorati alla natura del cristianesimo ed
alla sana ragione. Quel tanto di caduco che vi si pud trovare ¢ solo
nella esasperazione radicale della loro attuazione pratica che non tiene
conto della complessita della vita e della giusta autonomia da conce-
dere alla persona, correndo ragionevolmente i rischi della liberta.

Circa il primo punto vogliamo ricordare quanto potrebbe emergere
da una indagine mirata al campo della storia della pastorale ed in
particolare nelle istituzioni educative cattoliche. La netta separazione
dei sessi, mai passata criticamente al vaglio della ragione, ha potuto far
passare come mondo la naturale compresenza dei due sessi nella vita e
nell’educazione, considerandola come un’occasione prossima di pec-
cato e non anche di arricchimento e di preparazione graduale alla vita.

% ANTONWANO, III, 64. Della cura paterna circa il far apprendere ai figlinoli le
arti meccaniche.
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Negli oratori federiciani, ricalcati su quelli filippini, le proibizioni
anche in cose lecite si sprecano al punto da presentare Iiscritto come
un sequestrato dal mondo®, soggetto ad un controllo ai limiti del
fiscalismo. I collegi sequestrano 1 figli alle famiglie per tutta la durata
dell’'anno scolastico, impedendone loro il rientro anche nelle pit care
festivita cristiane, considerandole un disturbo alla continuita educativa
che non tiene conto dell’apporto determinante di un’istituzione inso-
stituibile come la famiglia, a torto equiparata in questo caso al mondo.
E vero che I’Antoniano non scende a simili esemplificazioni, e tuttavia
¢ anche vero che esse vengono attuate in coerenza con i principi
stabiliti da lui.

Lassistenza del padre di famiglia e del maestro nei confronti del
figlinolo vengono intese a volte in modo anche fisicistico e con conti-
nuita cosi asfissiante da non lasciargli mai I'esercizio del libero arbitrio.
Se non altro si deve rimproverare al pedagogista di non aver sottoli-
neato adeguatamente il problema del rapporto tra autorita e liberta.
Dove non ¢’¢ atto umano, nel senso di pienamente libero, non ci puo
essere vera educazione. Il problema di sempre ¢ questo; il dimenticarlo
potrebbe illudere con le apparenze dell’educare.

6.4. Correzione e castigo

L'Antoniano in questo argomento, trattato nel libro III, dimostra
tutta la sua fiducia nell’educazione, tenendosi lontano dal cupo pessi-
mismo luterano, in quanto crede alla possibilita della natura umana di
operare il bene ed anzi di contrarre quelle buone abitudini che vanno
sotto il nome di virth e di correggere quelle cattive, cioe i vizi. Se questi
sono i fini da perseguire, occorre prima conoscere 'indole e le ten-
denze del fanciullo per poi agire di conseguenza: molti vizi e difetti
degli adulti affondano le loro radici nella fanciullezza che ¢ il periodo
nel quale occorre “prevenirli”:

Laonde il padre di famiglia deve persuadersi che allora appunto sia neces-
sario di usare le medicine difensive e preservative contro i difetti ed i vizi di

tutte le alere etd [...] e pensare per tempo ai rimedi che si convengono. [...].
La ragione, che ancora non esercita l'ufficio suo nel fanciullo, & perd

% OOMM, c. V: Vita interna dell'oratorio federiciano. 125-143.
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perfetta nel padre e nella madre, i quali debbono supplire al mancamento
dell’eta, non altrimenti che fa una guida ad uno che & cieco, e di appoggio
a uno che & debole [...]%.

Da questo punto di vista tutta 'educazione & per sua natura tutta
“preventiva” e di qui scaturiscono i suggerimenti sui modi e sui mezzi
per rimediare ai difetti puerili. I pitt comuni sono: il timor di Dio,
Pobbedienza e la riverenza paterna, mista di amore e di timore; le
buone occupazioni, il buon esempio domestico, e generalmente le
buone conversazioni, ed anche la sferza, quando fosse necessario,
cioe come estremo rimedio dopo avere esaurito gli altri: ed a tal
proposito cita vari passi della Bibbia, tutti dell’Antico Testamento.

In ogni caso occorre moderazione e aver di mira di far intendere la
ragione del castigo:

Si ricordino per altro il padre, ed i maestri che le battiture sono come una
medicina; e come tale deve esser data a tempo e con misura, sicché non
offenda maggiormente pitt di quello che giovi; e devono battere con
discrezione e giudizio per medicare veramente I'anima del putto, che per
lo pit suole peccare per ignoranza e per fragilita, e non ¢ bene percuoterlo
in modo, che sembri che si voglia fare una vendetta, e piti presto sfogare
I'ira propria, che di volerlo correggere. [...] proseguird a dire che come
l'uso troppo frequente delle medicine & nocivo alla sanita del corpo, cosi
pure, a mio credere, lo spesso battere apporta nocumento all’animo [...]
perché veramente lo spesso battere i fanciulli li rende pusillanimi, ed
all'incontro divengono duri alle percosse e vi fanno il callo, e non le curano
né pill né meno, che se fossero somieri [= bestie da soma]l...], stimerei
bene che questo rimedio del flagello si adoperasse dai nostri padri di
famiglia ben di rado, ed il meno che fosse possibile, ¢ massime con i
figliuoli ingenui e nobilmente nati. [...]. Il padre pretende principalmente
di far buono il figliuolo interiormente, sicche egli si astenga dai peccati pit
per amore della virti, che per timore della pena. Pertanto il mezzo piu
efficace per la buona educazione si ¢ quello di inculcare il timor Dio e la
cognizione della bellezza della virtl e della deformita del vizio; e talvolta la
ragione stessa flagella piti acerbamente I’animo, di quello che non faccia la
verga al corpo®.

La stessa “riverenza” paterna, frutto di amore misto a timore, per il
p
fanciullo deve essere sprone alla virtti e nello stesso tempo freno al

¢ Antoniano, III, c. 3.

¢ Antoniano, III, 5. Del Battere i fanciulli; 6. Della soverchia indulgenza, e
della tenerezza ¢ di alcuni padri; 7. Della moderazione nel battere i Sfidlinoli, e
dell'amore, € del timore filiale.
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vizio. Il padre deve fare in modo da farsi amare dal figlio ed anche da
farsi temere. Di qui I'atteggiamento del padre e del maestro di amo-
revolezza mista a una certa gravita, oppure di una “dolce sostenutezza”.
Insomma anche qui la virth sta nel mezzo: il problema ¢ quello di
trovare un giusto equilibrio. Cié non ¢ sempre facile da trovare, oc-
correndo prudenza e discernimento nell’applicare il principio secondo
il quale il castigo & un mezzo per emendare. Limportante ¢ scegliere il
mezzo meno oneroso e nello stesso tempo piu efficace®.

Con queste e altre simili indicazioni, a volte espresse senza le ne-
cessarie precisazioni circa la classe sociale (nobili e plebei), I'eta (si
parla sempre di “fanciullo”) e note di psicologia intuitiva (quella spe-
rimentale e scientifica tardera molto a fare la sua apparizione) e le varie
istituzioni d’impiego, I’Antoniano ha indicato alla pedagogia cattolica
dei principi generali variamente interpretabili nella loro applicazione
pratica, alla quale concede grandi margini di discrezionalita. Su questi
principi, che pure possono figurare alla base anche del cosidetto “si-
stema preventivo”, di volta in volta si sono potuti giustificare metodi
di correzione scolastica (la scuola della sferza: si pensi alle Scuole Pie) o
di istituzioni similari di impronta rigorista, cio¢ repressiva. Non biso-
gna nasconderci che il Trattato ha cosi potuto giustificare e convivere,
in pitt di un caso, con metodi repressivi. Occorrera qualche secolo di
decantazione per giungere ad importanti chiarificazioni. Nel periodo
della restaurazione dell’800 lombardo si avra qualche importante passo
in avanti di ordine dottrinale e pratico nella scuola e nella pastorale
giovanile.

Non si finirebbe di accennare ad altri svariati ed interessanti temi.
Per esempio, all'importanza attribuita alla meditazione dei novissimi
come fattore educativo e formativo®; la frequenza ai sacramenti®:
questa direttiva in Lombardia ha creato una tendenza pacifica e mai

7 Antoniano, 111, c. 8. D¢’ vari modi di correzione, e dei castighi puerili.

% Antoniano, 11, c. 14. Delle quattro ultime cose dell'nomo, c. 15. Come il
padre debba ammaestrare il figliuolo a pensare alla morte.

% Antoniano, II, c. 22. Della Santissima Eucaristia, e come il padre debba
procurare che il figliuolo ne sia divoto; c. 23. Di taluni, che disapprovano il comu-
nicarsi spesso; c. 24, Della penitenza, ossia della Confessione; c. 25, Come i Janciulli
si debbano accostumare ad aborrive il peccato, ed a confessarsi frequentemente; c. 26.
Di quanta imporsanza sia lo scegliere un buon confessore, ossia il padre spirituale.
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smentita che, secondo noi, rende inutile anche il polverone di retorica
sollevato sul presunto anticonformismo di don Bosco nei confronti
della prassi piemontese: basterebbe metterlo in contatto con questa
“tradizione viva”, cio¢ non circoscritta ad una comunita filippina ed
al suo éntourage, ma assimilata fino al punto di diventare cultura per
una prassi vissuta e continua di popolo e clero.

7. Osservazione conclusiva

Il Trattato € una vera Summa pedagogica, in parte di metodica, che
¢ nello stesso tempo anche pastorale: catechetica, di spiritualitd e
d’altro. Mi sono limitato ad alcune citazioni antologiche dell’opera
che sta a fondamento della pedagogia cattolica e della pastorale gio-
vanile postridentina e dei suoi sviluppi. Pit che per eccesso, forse ho
peccato per difetto per ragioni soprattutto di spazio, rimanendo il
dubbio di aver riferito I'indispensabile per proseguire la nostra inda-
gine relativa a don Bosco. Completezza vorrebbe che si dedicasse
all'argomento una monografia, per la quale si richiederebbero tempi
lunghi.

Certamente una particolare attenzione dovrebbe meritare la figura
del Maestro tratteggiata dall’autore, in quanto sta alla base di ogni
sviluppo scolastico-educativo in campo cattolico.

Altrettanto si deve dire su quanto riguarda il metodo preventivo di
don Bosco, che trova qui le tre categorie componenti, ragione, reli-
gione e amorevolezza che, a detta del medesimo, stanno alla sua base e
delle quali la Religione occupa la parte pil consistente.

Da parte mia incombeva il dovere di segnalare questa importante
fonte del sistema preventivo (piti avanti preciserd in che senso), come
'ho gia fatto per la prima volta in termini generici in un articolo
commissionatomi dal redattore capo della rivista Jesus per un numero
speciale uscito in occasione dell’anno donboschiano 19887°. Nel mio
studio successivo Alla radice del Sistema Preventivo di don Bosco, LES
Milano 1990, alla segnalazione aggiungevo la denuncia dell’assenza

" Don Bosco, centanni giovani in “Jesus”, periodico; Numero speciale pp. 52-

57.
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dagli studi sull'argomento di qualsiasi riferimento al pensiero di Silvio
Antoniano, facendo questa volta il nome di Pietro Braido, riconosciuto
come il maggiore esperto del metodo educativo di don Bosco”'. Egli
raccolse la provocazione — almeno cosi presumo — pubblicando, per la
prima volta nel suo curriculum allora trentennale, un articolo con
importanti riferimenti a Silvio Antoniano™, che mi parve un buon
segnale di inversione di tendenza.

Con la presunzione di aver colto nel segno, mi sono sentito inco-
raggiato a proseguire 'indagine in tale direzione: ed oggi ne traggo le
conclusioni indipendentemente da quello stimolo o presunto tale.
Senza questa base postridentina, infatti, non si potrebbe comprendere
Pimportanza, non solo delle formulazioni di altre pedagogie e meto-
diche, ma anche delle esperienze educative e pastorali lombarde del
periodo restaurativo, tra le quali mi permetto conseguentemente di
annoverare anche quella di don Bosco, da me considerato il punto di
arrivo di quel ciclo culturale ed operativo. Nel prosieguo dello studio
chiariro il senso di questa dimensione lombarda con relativa documen-
tazione.

7' Nel Capitolo secondo: Silvie Antoniano e la pedagogia della Riforma Catto-
fica, alla nota 1 di p. 83 ho scritto: «P. Braido non cita mai S. A. Nei due volumi
Esperienze di pedagogia cristiana nella storia, si limjta ad una nota (di biasimo), in
quanto 'autore si mostra rigorista con le donne. E una nota di seconda mano: se
fosse stata di prima, avrebbe consentito all’Autore [Braido] di trovare una miniera
preziosa. E vero che quella dell’Antoniano non ¢ una esperienza, ma ha dato
origine ad esperienze...significativer. Vedi vol. 11, p. 266.

72 P BRAIDO, Buon cristiano e onesto cittadino. Una formula dell’ “umanesimo
educativo” di don Bosco. In R.S.S., 24, anno XIII - n. 1. Gennaio-Giugno 1994,
pp- 7-75. Interessante mi sembra, tra I'altro, la digressione sui “catechismi della
Lombardia austriaca”, pp.18-20 (che tuttavia I'autore non mette mai in relazione
a don Bosco).
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LE CONGREGAZIONI FILIPPINE DI MILANO E BRESCIA:
LA TENTAZIONE DELUCORATORIO DEI RAGAZZI

1. Premessa

\
paradossale che Milano, la cittd pit filippina della Lombardia,

abbia dovuto attendere per quasi un secolo e mezzo il costituirsi
di una Congregazione ad instar della Vallicella di Roma’, e cio¢ fino al
1755, mentre in vari centri della Lombardia da tempo si erano gia
stabilite comunita del genere: Brescia (1619), Como (1668), Bergamo
e Lodi (1691), Cremona (1712), e poi Mantova, Sabbioneta, e Chia-
venna.

A Milano parte delle finalita filippine erano perseguite dagli Oblati
di S. Carlo, di cui abbiamo gia detto, che oltre alla Dottrina Cristiana,
gestivano i sei oratori federiciani. In virtli di questa sinergia si poteva
dire che la diocesi avesse non una, ma sei case filippine, disponendo
anche di un centro di irradiazione per il culto di San Filippo nella
chiesa omonima, fatta erigere in cittd dal cardinale Federico Borromeo
nel 1622. Milano si prese la rivincita sulla Lombardia filippina con
I'insediare a San Satiro una Congregazione ad instar della Vallicella, per
iniziativa del cardinale Pozzobonelli (1783), ad essa aggregato di di-
ritto, in quanto ammiratore da sempre di S. Filippo Neri.

Con queste ed altre premesse ¢ facile pensare alla Lombardia ed alla
sua capitale morale come ad un’area privilegiata della pastorale giova-
nile che si andava aggiornando grazie al suo rinnovato impegno crea-
tivo. Nel 700 infatti a Milano si verifica il fatto nuovo della fonda-
zione di un oratorio filippino dei ragazzi, che si aggiunge a quelli dei

' La congregazione dei Padri dell’Oratorio, detti poi Filippini, non ¢ centra-
lizzata attorno alla Vallicella, eccetto le prime quattro case storiche. Le rimanenti
guardano alla Vallicella come a centro morale e guida, per quanto concerne le
costituzioni. Gi iscritti non sono religiosi con voti ed ogni casa si amministra in
modo indipendente.
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laici: due istituzioni, con due sedi diverse, in situazione del tutto nuova
in quanto relazionate tra loro da un patto di dipendenza e di servizio.

Precisiamo che in questo caso I'oratorio dei ragazzi non era di per sé
una novitd, in quanto, come vedremo, era gia stato preceduto da
quello dei ragazzi lavoranti sotto il nome della Colombetta, fondaro
nel 1743 da un sacerdote che avrebbe dato il proprio nome alla Con-
gregazione Filippina. Sono due avvenimenti che coinvolgono nel giro
di pochi anni gli antichi oratori federiciani a guardare tutti in questa
nuova direzione. Dei nuovi, il secondo arrivato era stato quello spe-
ciale della Sacra Famiglia, dotato di regolamento proprio e destinato
alla gioventt “povera ed abbandonata”.

Di segno diverso si presenta il fatto della fondazione nell’ambito
dell’oratorio filippino dei ragazzi a Brescia, in quanto avvenuta in
situazione di emergenza ad opera di alcuni padri filippini della
“Pace”, ma non necessariamente in dipendenza da quello dei laici,
che continuava la sua vita in parallelo, seguendo cio¢ le antiche mo-
dalita.

Lesperimento della “Pace” ¢ prontamente seguito nella citta e nel
forese ed ulteriormente potenziato agli inizi dell’'8oo dal vescovo Ga-
brio Maria Nava, proveniente da Milano, dove aveva sperimentato in
proprio un altro tipo di oratorio.

Sia la sperimentazione milanese e sia quella bresciana danno I'avvio
ad una svolta in tutta la pastorale giovanile che nel volgere di pochi
decenni si estende da queste due citta ai principali centri della Lom-
bardia, con partenza di un terzo polo costituitosi in Bergamo nel 1779,
ad opera del p. Mozzi. In un secondo momento indagheremo sulle
cause della svolta pastorale e sul nuovo clima culturale che ne ha
suggerito lo sviluppo e favorito il successo.

2. Loratorio filippino di Milano
2.1. La Congregazione dell’'Oratorio nella parvocchia di San Satiro:
1755-1788

La prima tappa significativa della propagazione del culto a san
Filippo Neri incomincia con la canonizzazione, avvenuta il 12 marzo
1622; in seguito ad essa il cardinale Federico, che ne era stato uno dei
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pit zelanti promotori, fece subito erigere in Milano una chiesa dedi-
candola a lui: chiesa che venne rifatta pit grande e piu bella nel 1680.

Altro fatto degno di nota: nel 1650 nella chiesa dei Santi Simone e
Giuda, gia officiata per pochi mesi dai tre padri filippini inviati dallo
stesso San Filippo dietro pressante richiesta di san Carlo, trova la
propria sede una Congregazione (nel senso di confraternita) alla quale
si iscrivono sacerdoti secolari desiderosi di ispirarsi nel loro apostolato
alla figura e alla spiritualita del grande fiorentino.

Detta Congregazione, poco piu di una confraternita sul piano giu-
ridico, con iscrizione, alcune pratiche di pieta in privato, e divozione a
S. Filippo, ma forte di 400 aderenti, benché non convivent, trasporta
la propria sede e dirigenza nel 1755 (cio¢ dopo oltre un secolo di vita),
nella parrocchia di San Satiro, entrandone in possesso del beneficio.

Alla stessa data un gruppo di detti sacerdoti, sotto la guida del
cardinal Pozzobonelli vi si stabilisce, conducendo vita comune secondo
le regole della Vallicella: oltre a gestire la parrocchia, accudisce un
oratorio secolare dei fratelli dell’Oratorio, approvato ufficialmente
nel 1757. Nel 1788, cio¢ dopo dopo 33 anni di permanenza, e di
attivitd, in seguito alle leggi giurisdizionaliste di Giuseppe II contro gli
enti ecclesiastici ritenuti inudili, la Congregazione viene soppressa, ma
rimanendone indenne l'oratorio dei secolari, in quanto societa privata
e con beni propri. Anzi questi laici continuano, con il consenso del-
Iarcivescovo, la conduzione di un oratorio di ragazzi, acquistando
unarea e dei locali per la ricreazione sul Corso di Porta Romana,
sempre ritenendone la proprieta. Questa in breve la sua vicenda appa-
rentemente insignificante, ma di grande efficacia sul piano pastorale e
destinata a far sentire il proprio influsso anche nei decenni posteriori
alla soppressione della comuniti filippina.

Alcune osservazioni ci consentiranno di cogliere la significativita di
questa presenza. Innanzitutto va sottolineato come la comunitd ope-
rante a San Satiro sia il frutto visibile sul piano operativo e morale di
un vero movimento in seno al clero ambrosiano, una cospicua parte
del quale dimostra di essere diventata veicolo tradizionale di cultura
filippina. La nostra, come si pud constatare anche in questo caso, ¢
soprattutto storia di un cammino di idee prima che di realizzazione di
fatti, avendo gia individuato alcuni canali di tale cultura.
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La piccola comunita, a quanto risulta dal Milano Sacro®, € formata
da pochi sacerdoti: cinque o sei o al massimo con rare punte di sette.
Uno funge da preposto, cio¢ capo della comunita e coordinatore delle
attivitd oratoriane e della piccola parrocchia’®, gestita in effetti da un
vicario in cura d’anime. Tutti i sacerdoti si alternano nel servizio della
parola nell’oratorio dei laici e sono confessori a disposizione*: con
fedelta a servizi programmati, nei quali pit che sulla quantita del
lavoro si punta sulla qualita, garantita da persone preparate, per lo
pil in possesso di titoli accademici come quello di dottore e in ogni
caso di spessore intellettuale e pastorale come un Serviliano Latuada’.

Una presenza cosi significativa era stata voluta e coltivata personal-
mente dal cardinale Pozzobonelli che, ogni volta che i suoi impegni
glielo permettevano, si riteneva invitato a parlare soprattutto all'ora-
torio dei laici ed anche a confessare®: notoria era infatti la sua appar-
tenenza onorifica alla Congregazione dei Preti secolari dell’Oratorio,
da lui ricostituita in Milano, con elementi di formazione ambrosiana’.

2 1l Milano sacre & un almanacco annuale, non ufficiale ma solo informativo
delia diocesi, riguardante la distribuzione del clero della citta e del forese e delle
incombenze e cariche. Vi sono annotate, parrocchia per parrocchia, le varie
attivitd ed anche le confraternite, la dottrina cristiana, gli istituti religiosi ed
alcune incombenze amministrative laicali. .

I dati a disposizione cominciano con l'anno 1764: 5 sacerdoti. E il numero
standart. A volte scende a 4 (1777); altre volte sale a 6 (1785-1786)

* 1l numero delle anime negli anni 60 e di circa 820; nel 1777 ¢ di 1535; nel
1785 di 1550. Milano Sacro.

* Le cariche, secondo la miglior tradizione filippina, sono elettive e distribuite
annualmente, compresa quella del preposto. In pratica esiste una specie di rota-
zione, ad eccezione del vicario in cura d’anime che & stabile.

> Serviliano Latuada (1703-1764), milanese, incardinato nella diocesi nel
1730, anno dell’ordinazione sacerdotale. Sulla sua opera cf. infra.

¢ Vedi Cronica della Chiesa di S. Maria presso S. Satiro, in “Bollettino di S.
Satiro”: settembre 1909, 135. Detta cronaca ¢ attinta ad un manoscritto di un
giovane iscritto all’oratorio, testimone oculare della soppressione della Congre-
gazione (1787), e quindi potrebbe essere accreditato di buona credibilita. A
questa fonte attingeremo ancora altre notizie preziose, non altrimenti documen-
tabili.

7 C. CasTIGLIONL, /[ Card. G. Pozzobonelli, arcivescovo di Milano. San Paolo
Editrice, Milano, 1932. Afferma lautore:

«Quello che non era riuscito a combinare coi figli spirituali di San Filippo Neri,
felicemente poté concludere il Pozzobonelli. La Congregazione dell’Oratorio fu
da lui introdotta in Diocesi; a quei zelanti religiosi anzi affido la parrocchia di S.
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Una prova diretta dell’apprezzamento del presule per la caratura del
lavoro svolto a San Satiro 'abbiamo da un personaggio eccezionale, e
preposto negli anni 1773-1775% mons. Gian Tomaso Gallarati Ghi-
slieri, nobile, dotto e zelante tanto da essere ordinato vescovo ausiliare
dallo stesso Pozzobonelli il I novembre 1772°. Loratorio di San Satiro,
principale impegno della Congregazione, vive per conseguenza il suo
momento d’oro, imponendosi all’attenzione di tutta la diocesi per
avere, oltretutto, un vescovo come preposito'’.

2.2. Alcune notizie di vita interna dell’Oratorio dei secolari

Un librino, stampato da Pogliani (senza data ma certamente della
seconda meta del 700) delle Regole pei fratelli dell Oratorio Milanese di
S. Filippo Neri, eretto nella Basilica parrocchiale di S. Satiro in Milano,
esistente nell’archivio della medesima, ci avverte che esso ¢ conforme a
quello della Vallicella di Roma. 1a precisazione ¢ tutt’altro che scontara,
in quanto sembra voler differenziarsi dagli oratori federiciani che at-
tuano, come abbiamo visto, un programma quasi esclusivamente do-
menicale, al contrario di quelli filippini che lo estendono anche al resto
della settimana, ivi compresa la disciplina penitenziale praticata due
volte settimanali. Il legame con la Vallicella ¢ cosi forte e sentito da
non venire mai meno. Nel Registro n. 2, che contiene i Nuovi iscritti
nella congregazione ricostituita cogli auguri del Padre Prefetto dell Ora-

Maria presso San Satiro». A parte le inesattezze che fanno di questi filippini
altrettanti religiosi e dell'introduzione in diocesi di elementi che appartenevano
gia alla diocesi, il Castiglione non cita nessun documento per provare le sue
affermazioni. E anche vero perd che qualcuno non era di origini ambrosiane,
come un don Carlo Casanova, teologo di sua altezza serenissima il Duca di
Modena, preposto nell'anno 1777 (Vedi Milano sacro 1777). Cid che rimane
fuori discussione ¢ I'interessamento in prima persona dell’arcivescovo per 'opera.

¥ Vedi “Bollettino di S. Satiro”, ottobre 1909, 154-155. Fonte gia citata alla
nota 145.

? Biblioteca Capitolare Curia Milano, Diari cerimonieri, 70, Cart. 17.

Il Gallarati Ghislieri risulta laureato in utrogue jure presso I'Universita di Pavia il
4 settenbre 1739. Dopo essere stato sposato e rimasto vedovo, viene consacrato
sacerdote il 19 ottobre 1766. Morira nel 1795. Larcivescovo Pozzobonelli lo
precede nel 1783.

' I titolo oramai prestigioso di preposito o prevosto, proprio del superiore
delle Congregazioni filippine, viene da San Satiro esteso prima ad alcune parro-
chie urbane dal cardinale Gaisruck e poi a tutte le parrocchie della citta e dei
Corpi santi, nonché ad alcune del forese: 13 settembre 1841.
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torio Secolave di S. Maria in Vallicella a Roma, il 27 dicembre 1914, lo
si ribadisce ancora (nel pieno della riforma di pastorale oratoriana che
si sta attuando dal cardinal Ferrari) dal parroco di San Satiro, Fulvio
Cattani, che contrassegna il proprio nome con il numero 1682 della
serie che parte dal 1757 e con il numero 1 della nuova serie di
confratelli.

Manie archeologiche? Parrebbe proprio di no, visto che il recente
Statuto degli oratori della citta di Milano, firmato dal card. Ferrari nel
1904, raccomandava di conservare la forma di Congregazione dell’O-
ratorio, tipica soprattutto di questo oratorio filippino per eccellenza, la
cui continuita storica non risulta intaccata né dalla soppressione giu-
seppina né dalle vicende risorgimentali’.

Evitando di ripetere quanto gia detto circa gli oratori filippini,
andremo spigolando alcune notizie dai vari registri per chiarire la
peculiaritd di questo di S. Satiro e i cambiamenti attuati come altret-
tanti aggiornamenti nel suo percorso storico.

L'Oratorio Superiore, cosi soprannominato dalla sua ubicazione al
piano superiore delle costruzioni che affiancano la basilica, esordisce
con tale determinazione che, dopo tre anni, e cio¢ nel 1759, ha gia
raggiunto la quota complessiva di 209 iscritti, seguendo una numera-
zione progressiva, che ovviamente non puo corrispondere al numero
dei frequentanti abituali, proporzionato alla capienza ridotta del locale
del raduno.

Abbiamo anche lelenco degli Ufficiali eletti nella prima votazione
del 1757, per l'ultimo quadrimestre dell'anno (le elezioni sono qua-
drimestrali, come gia nei federiciani'?), nel quale figurano le cariche
comuni a tutti gli oratori filippini dei secolari. Nell'ultima elezione
riportata, che interessa I'anno sociale 1785, cio¢ poco prima della

' Ultimo iscritto nell’elenco ufficiale ¢ mons. Ambrogio Palestra, preposto-
parroco, nel 1958, contrassegnato con il numero vecchio 1816. La chiusura
autografa dell’elenco, da una parte, ¢ una preziosa conferma del senso storico
dell'illustre direttore dell’archivio della curia arcivescovile, dall’altra anche una
conferma del paradosso del ciabattino che gira con le scarpe rotte, essendo troppo
attento a quelle altrui. Voglio dire che don Palestra conosceva l'archivio della
propria parrocchia, ma che ne ha sempre rinviato nel tempo il riordino, impe-
dendomi di fatto nel tramandare sine die di attingere ai pochi ma preziosi
documenti riguardanti la storia dell’insediamento filippino a S. Satiro.

2 00MM, 138.
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soppressione, si riconferma ancora il numero di 8,cariche, ricoperte da
ben 24 incaricati'® un numero cospicuo di persone che si danno la
rotazione in un vero servizio comunitario ed una preziosa attitudine
facilmente estensibile alla gestione dell’oratorio per i ragazzi, nell’atto
della sua fondazione, votata dai confratelli.

Le professioni laiche esercitate dagli iscritti sono proprie del ceto
medio, con qualche punta verso I'alto: tintori, orefici, fabbri, muratori,
cappellai, studenti, tessitori, mercanti, musici, stampatori, qualche
medico, decoratori; non vengono segnalati appartenenti alla nobilta.
In genere essi provengono o da S. Satiro o da parrocchie limitrofe o
non molto lontane.

Un fenomeno molto interessante, attestato dai registri, merita di
essere segnalato per la sua anomalia: dopo la soppressione della comu-
nitd dei sacerdoti filippini, i confratelli dell’oratorio dei laici conti-
nuano tranquillamente a ricevere altre iscrizioni, come se il provvedi-
mento non li riguardasse da vicino. Ed anzi possiamo constatare come
alcuni ufficiali usciti dall’ultima elezione ricompaiano nel prosieguo
della storia dell’oratorio senza soluzione di continuita. Non si trattava
di una sfida temeraria alle leggi vessatorie del cesaropapismo, ma solo
di continuare da una parte nella intelligente accettazione di dipen-
denza dalla parrocchia che, al punto in cui erano le cose, aveva tutto
Pinteresse a proteggere un'opera che ridondava a proprio vantaggio, e,
dall’altra, a veder garantita la propria indipendenza economica dalla
fabbriceria, e in quanto proprietari della sede della ricreazione da essi
acquistata ™.

13 Cariche: rettore, consiglieri (4), depositario, infermieri (4), esortatori (4),
esattori (2), lettori (2), sacristani (6 in tutto).

Y OOMM, Oratorio S. Filippo Neri, 186-191; “Bollettino di S. Satiro”, set-
tembre 1909, 138, Ricreazione.
Cosi si esprime I'anonimo relatore laico: «La ricreazione dell’Oratorio dei Filip-
pini secolari era in principio dei miei ricordi in Porta Vercellina, in fondo allo
stradone di San Vittore. Dopo la soppressione della Congregazione Filippina,
come poté continuare I'Oratorio, cos pote durare la ricreazione. Nel 1786 da
Porta Vercellina siamo andati a ricreazione in Porta Romana, passato il teatro
Carcano nella porta dello stallazzo. Io nell’Oratorio ero Segretatio nel 1796 e nel
1799 maestro dei novizi [...] Uno dei fratelli, il sig. Cominetti Bartolomeo, uomo
di grande pieta, comperd un pezzo di ortaglia con portico ¢ Cappella di fianco
alla Chiesa ¢ Convento di San Francesco, ora caserma. Quivi si facea ricreazione,
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In pratica I'antico oratorio filippino si trovava a gestire un oratorio
di ragazzi e di giovani, anche se tra le due entita vigeva una relazione
strettissima e tale da farle considerare un’unica realta: la Congregazione
dell’Oratorio. Facciamo percié un passo indietro per vedere con quale
modalita cio era potuto accadere ancora prima della soppressione.

Sappiamo per certo che in un periodo non meglio precisabile, ma
certamente antecedente alla soppressione, entra il vezzo di ammettere
tra i novizi non solo giovani o adulti ma anche degli adolescenti e dei
ragazzi: si verifica in pratica un abbassamento dell’eta per I'ammis-
sione al noviziato, tenuto presente che per essere annoverati tra i
confratelli occorreva I'etd minima di 18 anni. Conoscendo la legge
ferrea della tradizione, la vistosa innovazione deve aver avuto un mo-
vente proporzionato che noi possiamo additare, con buona probabi-
lita, nella fondazione di due oratori riservati ai ragazzi dell’infima
classe sociale: rispettivamente quello della Colombetta (1743) e della
Sacra Famiglia (1753)'%. In particolare I'approvazione della regola di
quest’ultimo, avvenuta nel 1766 da parte del cardinal Pozzobonelli, la
cui matrice spirituale filippina era ben nota, non avrebbe potuto pas-
sare inosservata agli occhi dei padri e dei laici della Congregazione
dell’Oratorio di San Satiro, attratti se non altro dalla curiositd di
guardare dentro a questa nuova realta oratoriana.

Laumento del numero dei ragazzi iscritti tra i novizi comporta
anche qualche mutamento strutturale e cioe¢ un aumento dei ruoli e
delle cariche. Dal verbale delle elezioni del 1817 (non esistono docu-
mentazioni precedenti) risulta la carica dei Regolatori della ricreazione e
dei giovinetti, non eletti dall’assemblea dei confratelli, ma dal sacerdote

prefetto dell’oratorio (che ora ¢ il preposto parroco) e dal sacerdote

venivano molti fratelli; ma qui non rimanemmo che tre anni, perché nel 1798 i
Francesi hanno incominciato la fabbrica della caserma. In questi tre anni, furono
; introdotte le recite delle opere di S. Filippo, quelle scritte dal celebre canonico,
f ora defunto, Mentasca (¢ un filippino: n.d.r.). Queste recite costarono molto ¢ le
spese furono in gran parte sostenute dal fratello Ambrogio Ventura e dal fratello
Pietro Orsini. Una sera presenziavano allo spettacolo due Cardinali: uno si
chiamava il Card. Litta, 'altro non mi ricordo. Le recite si facevano nella Cap-
pella, ch’era assai capace [...]»

' Vedi “Bollettino di S. Satiro”, settembre 1909, p. 138.

' OOMM, Oratorio della Colombetta, 165-166; Oratorio della Sacra Famiglia,
167-186.
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vice prefetto o coadiutore, i guali, ¢ detto, «eleggeranno alcuni coadiu-
tori secondo il bisogno; e quindi agiranno sotto la loro immediata Dire-
zione ed obbedienza». Questi coadiutori laici sono per il momento in
numero di tre, aiutati a loro volta da due portinai. A questo punto gli
incaricati dell’oratorio ammontano complessivamente a 36, con ulte-
riore incremento nel 1822, quando al maestro dei novizi, oltre ai 4
coadiutori, verranno dati 4 distributori e regolatori dei giochi e i
portinai portati da 2 a 4: ovviamente i ragazzi bussano in numero
sempre maggiore alla porta dell’oratorio.

Non tutti i confratelli dell’Oratorio Superiore erano d’accordo su
queste innovazioni che toglieva loro il senso del privato e dell’esclu-
sivo, ma un discreto numero si rimboccava le maniche per collaborare
cordialmente”. In tal modo il nuovo oratorio, dietro la spinta del
movimento oratoriano in piena espansione, prendeva coraggiosamente
il largo.

Benché iniziato sotto i Filippini, il fenomeno non si pud piu defi-
nire come un cedimento alla tentazione filippina, sempre in agguato,
avendo consentito al vecchio oratorio dei laici di trasformarsi in modo
creativo e con fedelta allo spirito di San Filippo Neri, in istituzione
educativa. Con felice intuizione, alcuni di questi laici si permette-
ranno, di Ii a poco, di far dipingere un quadro (ancora oggi appeso
nella sede storica) di sapore realistico, anche se non rispettoso della
storia, in quanto sovrappone due piani storici distinti in una visione
simultanea, dal titolo significativo: San Filippo Neri attorniato dai
Janciulli nella ricreazione'. Limmagine di un sacerdote in relazione
familiare con i ragazzi, nel momento piti vero della loro gioia, riassume
in modo accattivante il cammino di una pastorale venuta da lontano e
pronta a farsi strada attraverso tutto '800. E un fatto ben documentato
che anche gli oratori federiciani, cosi affini al modello di S. Satiro,

"7 “Bollettino di S. Satiro”, settembre 1909, 139-140.

'® Il quadro attualmente si trova in prossimita dell’antico Oratorio Superiore
dei Laici sopra San Satiro. Ne & autore un certo prof. Dorelli (vedi cit. “Bollettino
di S. Satiro”, settembre 1909, 142). La verita iconografica prende atto del co-
mune sentire e contribuira non poco a diffondere 'equivoco storico di un San
Filippo Neri fondatore degli oratori dei ragazzi. Penso che anche I'equivoco abbia
diritto ad una spiegazione proporzionata, per essere chiarito in modo convin-
cente.
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dopo la loro soppressione e successiva restaurazione, subiranno il fa-
scino del cambiamento, innestando sull’antico tronco il nuovo orato-
rio dei ragazzi. Era inevitabile, dopo questa operazione, che S. Filippo
Neri fosse ritenuto come il fondatore di entrambi i tipi di oratorio.

2.3. Loperazione culturale di Serviliano Lattuada

Troppo importante per essere trascurata, la sua opera si situa nel
solco della piu pura tradizione inaugurata per intuizione e volonta da
S. Filippo Neri e da Cesare Baronio, la passione per la storia, vista in
funzione formativa.

Serviliano Latuada (1703-1764) era milanese di nascita, incardinato
nella diocesi nel 1730, anno dell’ordinazione sacerdotale. Cultore di
storia, scrisse opere di impegno quali: Lz vita di San Galdinoe, ¢ la
famosa Descrizione di Milano, in cinque volumi (Milano, Cairoli,
1737), la prima vera guida moderna, nella quale la fede cattolica
acquista basi storiche documentate e presenta I'immagine di Milano
nutrita soprattutto di tradizioni cristiane; una citta protetta da mura
con carattere sacro, dalle leggi e dai luoghi pii per i meno abbienti, con
scuole e biblioteche per la preparazione della classe dirigente: una citta
che realizzi 'immagine di protezione e anche luogo della perferta feli-
cita, descritto dal Muratori con un ottimismo di tendenza illumini-
sta®’.

A parte questi aspetti di grande spessore culturale, che meritereb-
bero uno studio approfondito, a noi interessano particolarmente gli
intendimenti propriamente oratoriani del Lattuada, per i quali ¢ facile
pensare ad un previo utilizzo per i suoi ragionamenti nelle tornate
all’oratorio dei laici. La novita, sotto questo aspetto, sta nell’aver in-
trapreso, al di 1a di quello usuale di storia della Chiesa universale, un
cammino della storia, visivamente percepita della Chiesa particolare,
per irrobustire il senso di appartenenza alla Chiesa in quanto tale,
attraverso la quotidianitd del vissuto nel quale il cristiano, anche
quando vive la dimensione laica della propria esistenza, viene solleci-
tato a sacralizzarla come una visita perenne alle Sezze Chiese.

Y Vedi articolo di C. Pour Pignowr alla voce in  Dizionario della Chiesa
Ambrosiana, vol. 111, 1663-1667.
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La vocazione del buon cittadino viene cosi richiamata, come stret-
tamente congiunta, con quella del buon cristiano, unificate nell’unica
immagine civica, sacrale e rituale, quale Milano si era data ad opera
soprattutto di S. Carlo Borromeo. Di questa religiosita il buon am-
brosiano non avrebbe mai dovuto vergognarsi leggendo la storia tra le
pieghe della citta, e tanto meno il giovane impegnato nell’oratorio.
Tutto cio6 era, appunto, anche profondamente filippino.

3. Loratorio filippino della Pace di Brescia

3.1. Note di storia®

Il nome della Pace allude semplicemente ad un piccola compagnia
di sacerdoti, animati da spirito ¢ avente obiettivi analoghi a quelli di
san Filippo, al quale era stata fatta conoscere (1591) dal ven. Alessan-
dro Luzzago (1551-1602). Questo nobile laico, ex allievo dei gesuiti e
protagonista della Controriforma cattolica a Brescia, oltre ad essere
impegnato nell’organizzazione della Dottrina Cristiana, aveva gia fon-
dato un oratorio dedicato a S. Caterina da Siena per i giovani dell’ari-
stocrazia, per il quale aveva scritto le regole.

Ora la Congregazione della Pace aveva adottato un gruppo di gio-
vani allievi dei gesuiti di Brescia, una specie di Congregazione Mariana
dedicata alla B.V. Annunciata, rimasti senza guida, a causa della cac-
ciata dei gesuiti da S. Antonio, ad opera della Repubblica Veneta
(1600). Il programma spirituale era in tutto simile a quello di un
oratorio piccolo o dei laici filippini, ed aveva il vantaggio di essere
«cosa nuova non essendovi allora in Brescia altro oratorio di Giovani;
dopo se ne fondarono molti ad imitazione del nostro»®'.

Nel 1623 fiori un altro gruppo, parallelo al precedente, chiamato
Oratorio dei Nobili e Cavalieri bresciani, una specie di accademia
accolta nel Palazzo di Santa Maria Calchera ed accudita dai padri della
Pace ogni giovedi. Vi si imitava 'oratorio romano della Vallicella:

® Notizie desunte per lo pit da P. GUERRINL, La congregazione dei padri della
Pace, Brescia 1933, Scuola tipografica Opera Pavoniana. (Va dal 1550 ai primi
decenni dell’800).

' GUERRINI, 204, cita un Anonimo del 600.
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conferenza o discorso religioso con esecuzione di buona musica stru-
mentale e vocale. Nel frattempo erano successi fatti importanti: 'ado-
zione delle regole filippine e relativa approvazione della Congregazione
ad instar della Vallicella nel 1619 e nel 1622 la canonizzazione di San
Filippo.

Il Guerrini avanza lipotesi che anche nelle parrocchie rurali, a
partire dalla beatificazione (1615), si fossero diffusi oratori ad imita-
zione di quello della Pace. Il fenomeno proverebbe che 'ambiente
bresciano, toccato dalla riforma catrolica, si era dimostrato recettivo
delle novita filippine d’avanguardia che, dopo I'insediamento dei padri
a Palazzo Martinengo (1686) videro sempre nella Pace il loro polo
trainante. E su queste premesse, purtroppo non ancora esplorate in
modo capillare, che, pensiamo, deve essersi diffusa la cultura filippina
in una diocesi piena di iniziativa come quella bresciana®, e pronta a
dare i suoi frutt nella pastorale giovanile fin dai primi decenni
dell’800: diversamente non ci sarebbe proporzione tra causa ed effetto.

Se analizziamo da vicino i contenuti o valori espressi dalla Congre-
gazione dell’Oratorio di Brescia, possiamo constatarne la perfetta con-
sonanza con quelli della piti genuina tradizione filippina. Accanto ad
una comunita articolata su molteplici ruoli ed incombenze®, vive la
propria vita intensa e ritmata ['oratorio dei laici, alla stregua di cio che
abbiamo gid detto parlando di quello di S. Satiro di Milano™, e con il

# GUERRINI, 213, dice che i quattro padri andati a Como a fondare la nuova
comunita filippina erano tutti bresciani.

% Vedi Articolo di C. RUGGERI, L'Oratorio filippine della Pace, in AAVV, La
spivitualita bresciana. Dalla Restaurazione al primo Novecento, Brescia 1989.

* Fin dal 1624 sui registri conservati sono annotate annualmente le cariche
elettive della comunita che attorniano quella centrale del Preposito, a cominciare
da quelle dei quattro deputati. Soprattutto le incombenze dei molti prefetti
danno 'idea del lavoro fatto in équipe: prefetto delle cerimonie, della musica,
dei chierici, del giardino, dell’ortaglia, della chiesa, della sacristia, dei sermoneg-
gianti (cioe dei predicatori) e quello dell’oratorio che & sempre segnato per primo
(dal 1636) nell’elenco a significare la prima opera della Congregazione. Questo
prefetto ha inoltre sempre un coadiutore. Non manca mai il ruolo del cancelliere.
Facciamo notare come I'Oratorio sia in tutto ci6 'immagine speculare della stessa
congregazione, per le profonde analogie di ordine, misura e corresponsabilita.

# Archivio Padri Filippini della Pace (Sigla A.d E Brescia, F 5.9. Registro
dell’Oratorio del 700. Faldone con le cariche dell’Oratorio (Domenica e feriale:
ogni sera.). Si tratta di un memoriale manoscritto del Padre Sciarra.
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contorno di tutte le altre attivita culturali e spirituali per il popolo od
oratorio grande.

Per quanto concerne I'iniziativa della ricreazione, possiamo ricavare
dai documenti quanto segue. In localita Ronchi di Brescia (in collina),
a monte della chiesa di San Francesco da Paola esisteva fin dal ‘600 una
vigna per la passeggiata e la ricreazione domenicale fuori porta; nel
’700 a Saiano i padri si servivano di una villetta per la rusticatio, che
pero non pare fosse disponibile per I'oratorio. Altrettanto nell’800 a
Sopra Ponte di Gavardo la Congregazione era in possesso di una
chiesetta e relativi locali per la rusticatio.

3.2. Loratorio dei ragazzi dalla soppressione del 1797

Per la ricostruzione della vicenda il Guerrini si avvale di una discreta
documentazione utilizzata nel capitolo La soppressione e la rinascita,
che, ai fini di una piena chiarezza, deve essere integrata da altre notizie
di diversa provenienza.

Il protagonista in assoluto ne fu il padre Pietro Antonio Guzzett
(1770- 1818)%. Nato a Pisogne da famiglia benestante (il padre era
medico), egli fu allevato in pratica dagli zii materni di Brescia, un
canonico della collegiata di S. Nazaro e Celso e dalla sorella Cecilia
Fogari. Ogni sera interveniva all'Oratorio della Pace, avendo come
direttore spirituale il padre Carlo Besozzi, di origini milanesi. Am-
messo alla Congregazione a soli 18 anni, vi compi gli studi fino al
sacerdozio, nel quale ministero si distingueva come predicatore. La
soppressione della Congregazione lo costrinse a ritirarsi ancora presso
gli zii, dai quali pero si distacco ben presto per adattarsi ad abitare in
un bugigattolo, un coretto superiore dell’ex casa della Pace, a ridosso
della chiesa. E in questa situazione precaria che decide di darsi all’a-
postolato tra i i ragazzi, gettando le fondamenta del nuovo oratorio.
Infatti nel 1800, dopo aver preso atto dell’aumento del numero dei

* La fonte principale & un librino di sole 27 pagine: Brevi memorie intorno
alla vita del Padre Pietro Congregazione l'anno 1818 ad istanza di alcuni suoi
penitenti. Brescia, Dalla Tipografia Pasini, 1825. Antonio Guzzetti dells Congre-
gazione dell’ Oratorio di Brescia, raccolte da due Padyi della medesima Congregazione
lanno 1818 ad istanza di alcuni suoi penitenti. Brescia, Dalla Tipografia Pasini,
1825.
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ragazzi, chiede alla Commissione di Polizia 'autorizzazione a prose-
guire nell’opera, ottenuta la quale prosegue l'attivita nella piu ampia
sala superiore del coro. Il raduno, secondo le usanze dell’oratorio dei
laici, ha luogo ogni sera con meditazione e preghiere della sera, mentre
nel pomeriggio dei giorni festivi & prevista la spiegazione del Vangelo
seguita dal canto di laudi sacre, con conclusione finale secondo il
copione filippino della gita. Ma in tutto cio la migliore attrattiva
rimane la totale disponibilta all’accoglienza ed il carisma personale
di padre Guzzetd.

Il suo direttore spirituale, padre Carlo Besozzi, che nel frattempo ¢
ritornato alla nativa Milano?, gli scrive lettere di incoraggiamento,
condividendo le scelte di lui giovane confratello, che in breve ha gia
assaporato la gioia di assistere alla vestizione clericale di quattro dei
suoi ragazzi fatta dal vescovo Monsignor Nani. E lo stesso vescovo ad
invitare il Guzzetti 'anno successivo 1801 a predicare gli esercizi
spirituali agli ordinandi e ad accogliere alcuni chierici nel proprio
oratorio, anche perché in questo momento il seminario ¢ ancora
chiuso.

Oramai I'avventura oratoriana ha il carisma dell’ufficialita e vi coin-
volge il clero diocesano. Il sacerdote novello don Giuseppe Manelli,
con l'assistenza di don Faustino Pinzoni, ancora chierico, inizia un
nuovo oratorio nella chiesa di Santa Maria della Passione ad imitazione
di quello del Guzzetti che ha gia steso le regole per il proprio, presto
adottate da questo e da altri oratori®.

7 Per quante ricerche abbia intrapreso, non sono riuscito ancora a ricomporre
gli elementi necessari per ricostruire la sua personalita che doveva essere notevole.
Di lui, nonostante la sua appartenenza ad una famiglia cospicua per nobilta e
censo, tutto sembra essere scomparso nel nulla. Anche della sua espatriata a
Brescia non si sono conservate tracce nell’archivio della Pace.

% Tali regole, se mai siano state stampate, non sono ancora state identificate.
Sembra piti verosimile che siano circolate in forma manoscritta. Dai vari indizi
sembra di dover concludere che non dovevano essere molto articolate e neppure
con indicazioni di metodo educativo, limitandosi, come prontuario, alle sole
indicazioni programmatiche e organizzative. Siccome si ¢ sicuri che don Mannelli
adotta le Regole del Guzzetti e che il ven. Pavoni si associa al Mannelli in S.
Maria della Passione, sembra abbastanza ragionevole pensare che il Regolamento
dell’Oratorio del Pavoni, tuttora conservato, coincida almeno in parte con quello
del Guzzetti. D’altra parte il lessico ivi presente & quasi esclusivamente mutuato
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Il padre Pietro Stefani, gia sodale della Congregazione, fonda un
altro oratorio in S. Tomaso, con I'aiuto di don Vincenzo Bonomi e di
alcuni giovani concessigli come collaboratori dallo stesso padre Guz-
zetti. Oramai gli ex filippini sembrano coinvold, in quanto tali, in
un’iniziativa che rimette in gioco, come gia a Milano, lo spirito di S.
Filippo Neri.

Nel frattempo sulla scacchiera oratoriana della citta si succedono
altre mosse quasi frenetiche: don Giuseppe Manelli lascia la compa-
gnia di don Pinzoni per fondare con I'aiuto di alcuni giovani un nuovo
oratorio a S. Gaetano. Don Pinzoni, dopo essere rimasto solo per
qualche tempo a S. Maria della Passione, trasferisce il proprio a S.
Eufemia. Padre Guzzetti viene pregato dal vescovo ad impegnarsi in
un’altra fondazione nella sede rimasta libera di S. Maria della Passione,
mentre alla Pace continua |’oratorio, diretto da un sacerdote di cui non
siamo in grado di fornire il nome, ma sempre con le Regole del
Guazzetti: corre 'anno 1807, che vede l'arrivo a Brescia del vescovo
milanese Gabrio Maria Nava, uomo di sicura fede oratoriana che
potenziera il movimento cosi bene avviato®.

da quello filippino, soprattutto per quanto concerne la denominazione delle
principali cariche o incombenze, che il Calendario oratoriano si rifa a scadenze
proprie della tradizione dell’oratorio dei laici (adulti o giovani maturi) presente
da due secoli nella Casa della Congregazione dei padri filippini della Pace. La
fonte di quel regolamento coincide con il contenuto delle /nstruttioni per I'ora-
torio dei secolari, compilato dal Padre filippino Agostino Manni nel 1600: cf.
copia manoscritta presso Archivio della Congregazione dell’Oratorio di Roma.
Ogni Congregazione ad instar si ispira a queste indicazioni con alcune varianti. Per
le Cariche ci si pud riferire a un Registro Oratorio del 700, esistente nell’Archivio
della Pace, in posizione E 5.9.

» Gabrio Maria Nava sottoscrive, in qualita di prevosto di Santo Stefano
Maggiore di Milano, la petizione, in data 14 settembre 1790, alla R.LP. (Regia
Imperiale Potestd) presentata dai dirigenti del soppresso oratorio S. Famiglia
perché venga restaurato e ospitato in detta parrocchia. Anche l'oratorio detto
di Camposanto, restaurato, trova copertura giuridica e ospitalita dallo stesso
Nava: vedi OOMM, 200-201. Ancora lo stesso Nava, da prevosto di S. Ambro-
gio, fonda nel dicembre 1799 l'oratorio della B.V. Addolorata in S. Ambrogio. E
segnalato presente in qualitd di ospite invitato ad una festa oratoriana, celebrata
nell’'oratorio dei ragazzi di S. Satiro, in concomitanza con la solennita dell'Tm-
macolata, in un anno dell’ultimo decennio del *700 ( in tempo dei francesi): vedi
“Bollettino di S. Satiro”, settembre 1909, 142. Occorre anche ricordare che il
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Il padre Guzzetti non rinuncia al rifugio della Pace, adattandosi,
nonostante la podagra, a fare il pendolare tra la nuova sede e la chiesa
di S. Barnaba, della quale era stato nominato rettore: vi si trasferira in
un secondo tempo, cioe dal 1812, vicino al suo oratorio, impegnandosi
da buon filippino nel ministero delle confessioni e della predicazione.
Moriva a 47 anni il 16 giugno 1818. Ai suoi funerali parteciparono
giovani di tutti gli oratori in numero di 500, 4 dei quali portavano il
feretro, accompagnati da prefetti e direttori e da moltissimi chierici,
riconoscendo in questo pietoso ufficio il Padre comune e primo Institutore
de’ nostri Oratori [...]* e segnatamente di oratori per la gioventd del
ceto pilt popolare. Il giorno seguente il prevosto don Pinzoni canto la
messa con la Cappella della Cattedrale, esprimendo ufficialmente al
fondatore anche la riconoscenza del clero bresciano.

3.3. La programmazione della pastorale degli oratori nella diocesi di
Brescia durante ['episcopato del vescovo G. M. Nava: 1807-1831

La pastorale giovanile di questo vescovo si inserisce in un momento
di grande risveglio di fervore religioso della popolazione e di capacita
propositiva del clero, di cui egli coglie e coordina le aspirazioni e la
disponibilita operativa. E un momento di grande creativita, preparato,
come si ¢ detto, alla lontana, per definire il quale si ricorre volentieri al
paragone con san Carlo Borromeo?.

Questo vescovo coinvolge in modo particolare i chierici e il giovane
clero, le persone cioe piu aperte alla novitd e pil facili all’entusiasmo,
ed anche ex appartenenti a congregazioni religiose insegnanti sop-
presse®. Difficile quantificare in una statistica rigorosa; per dare un’i-

Nava era ben visto da Napoleone dal quale ottenne pit d’un favore, compreso
quello di tolleranza per gli oratori. Anche a Brescia le autoritd si mostrano
benevoli nei suoi confronti e gli vffrono tutti gli aiuti e i permessi indispensabili.

% Operetta citara, 26.

' In tale senso (nuovo san Carlo Borromeo) si esprime il divulgatore della sua
pastorale, don Antonio Riccardi, nel dedicare al vescovo, appena scomparso,
I'opera piu significativa Dei mezzi per promuovere ['educazione religiosa, Bergamo,
Mazzoleni, 1831.

** G. BARZAGHI, Rileggere Don Bosco nel quadro culturale della Restaurazione
cattolica, L.E.S. pp. 71-74: La riforma della pastorale giovanile a Brescia. Lopera
dello stesso ven. Ludovico Pavoni, almeno per quanto concerne Pesperienza ora-
toriana, prende I'avvio dalle realizzazioni gia attuate prima dell’arrivo del vescovo
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dea del lavoro capillare attuato, si puo citare il consuntivo esemplare
della sola valle Camonica, che poteva vantare, alla morte del Nava, tra
Congregazioni Mariane e oratori (tra cui pare doveroso annoverare
anche le Pie Opere di S. Dorotea di don Luca Passi) una trentina di
istituzioni®.

Noi tralasceremo di entrare in una trattazione cosi ampia, per limi-
tarci all’influsso filippino esercitato durante e dopo il suo episcopato
sulla pastorale giovanile bresciana, per ritrovare quindi e seguire il filo
conduttore della nostra indagine. Il 25 novembre 1822 il governo di
Milano, con decreto inviato al vescovo, concedeva il ripristino della
Congregazione dei Filippini. Era la conclusione di un cammino per
nulla facile e reso rtale soprattutto dall’amore troppo possessivo del
vescovo nei confronti degli ex sodali, che avrebbe voluto al suo diretto
ed esclusivo servizio, alla stregua di una congregazione di oblati dio-
cesani sul tipo di quella esistente a Milano.

Quattro di essi, in dissenso con i propri confratelli, avevano sotto-
scritto il progetto del vescovo, che, pero, dovette desistere di fronte alla
fermezza dei renitenti e concedere la reintegrazione dei filippini e delle
loro costituzioni. Il futuro doveva dimostrare che il suo era stato un
ripiegamento piu che saggio anche per essere opportuno.

La comuniti decise di riprendere a gestire a tempo pieno I'oratorio
festivo dei ragazzi, fondato dal p. Guzzetti, e sotto la responsabilita di
un padre prefetto, coadiuvato da chierici, per riprendere cosi il ruolo-
guida della pastorale giovanile della citta e della diocesi intera. Era
'assunzione di una finalitd rimasta estranea prima di allora alla
Congregazione, che, pur non abbandonando gli impegni tradizionali,
si apriva alle esigenze della piena attuazione di un programma di
pastorale giovanile che la cultura filippina aveva contribuito a far
maturare in terra lombarda. Decisione discutibile forse, ma storica-
mente importante se si pensa che essa si colloca all'inizio delle fonda-
zioni a catena delle numerose congregazioni maschili e femminili de-
dite alla realizzazione di quel piano e, per noi, tenendo presente che don

Nava. Vedi anche: B G. BertoiDI, Lesperienza apostolica di Ludovico Pavoni,
Congregazione dei Figli di Maria Immacolata, 1997, pp. 62-90, Capitolo V,
Direttore dell’Oratorio.

3 ScanNDELLA G., Vita di G. M. Nava, Brescia, 1857, p. 61.
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Bosco non ¢ ancora apparso all’orizzonte*.

Per completezza aggiungiamo, solo a titolo di appendice, alcuni
nomi di filippini coinvolti o nella gestione di quell’istituzione orato-
riana o come elementi animatori del movimento diocesano stesso.

Il primo nome ¢ quello del padre Giacomo Mikovich (n. a Ghedi
nel 1801), stato prefetto per molti anni dell’oratorio della Pace. Segue
quello del padre Angelo Taeri (1801-1879), che fu carissimo al vescovo
Nava che lo scelse per breve tempo come suo segretario e lancio poi
nella predicazione a tutta la diocesi e ai sacerdoti in particolare, certa-
mente anche come divulgatore delle idee pastorali del vescovo. Co-
nobbe ¢ consiglio S. Maria Crocifissa di Rosa, Santa Teresa Verzeri e in
parte anche la Santa Capitanio; oltretutto diresse spiritualmente molti
oratoriani”.

Il nome del padre Antonio Cottinelli (Brescia, 1843-1910)* chiude
idealmente 'arco della nuova stagione pastorale filippina d’avanguar-
dia che ricopre tutto I'arco dell’800.

Quest’ultimo personaggio, prefetto dell’Oratorio della Pace per 32
anni, e direttore del pensionato per gli studenti, in occasione del terzo
centenario della morte di san Filippo (1895), vagheggia e realizza I'idea
del I Congresso nazionale degli oratori e in tale occasione pubblica il
Manuale per [erezione dell’Oratorio festivo (Tip. Vescovile, Bre-
scia,1895). La Congregazione filippina della Pace, precede con que-

* Le notizie appena accennate sono riportate in GUERRINI, nel capitolo L«
soppressione e la rinascita.

* Notizie in COTTINELLL, Cenni biografici dei Padyi Filippini vissuti alla Pace
in Brescia la seconda meta del secolo XIX. Altri personaggi: p. Davide Clementi, p.
Giuseppe Chiarini.

% La biografia ¢ stata scritta dal p. E BoNraDELLL, 7/ P Antonio Cottinells,
Brescia 1910.
Lo presenta come impegnatissimi nell’oratorio, occupandosi anche del Patronato
per gli studenti. Consiglia molti sacerdoti e chierici ad amare e a dedicarsi a
questo genere di apostolato. Nel III centenario della morte di san Luigi Gonzaga,
il 28 giugno del 1891 riesce a portare 1000 giovani al pellegrinaggio di Casti-
glione delle Stiviere, paese natale del Santo. Al Congresso degli oratori sono
presenti i sette oratori della cittd, che dall'inizio del secolo non sembrano essere
cresciuti di numero. Il Cottinelli viene definito come u# santo da don Rua, rertor
Maggiore dei salesiani e futuro Beato (p. 86. Giudizio citato anche da Guerrini,
324). Il Cottinelli fu anche a Torino a parlare con don Bosco (Guerrini, 324).

¥ La Il edizione, ancora curata dalla Tip. Vescovile Queriniana, & del 1901. I
contenuti, per lo pit frutto della lunga esperienza dell’autore, hanno valore
pragmatico senza indulgere a indicazioni di ordine pedagogico o teorico. A
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sta iniziativa, che sara continuata dalla emergente congregazione sale-
siana, analoghe iniziative lombarde e allarga la propria influenza oltre
Brescia e la Lombardia. Sono dati sui quali non si puo non riflettere e
confrontarsi anche da parte dei Salesiani.

Dopo questi fatti, nessuno pit, almeno in Lombardia, in quella fine
secolo mette in dubbio che San Filippo Neri abbia veramente fondato
Poratorio anche in senso moderno?®, ad eccezione di molti ambrosiani,
che ne rivendicano la paternita addirittura a San Carlo, e dei salesiani
che sono persuasi di trovare in don Bosco il fondatore di un oratorio
originale al punto da essere diverso da tutti gli aleri®.

distanza di un secolo la lettura pud suscitare un senso di ovvietd, quale non era
percepito in quel tempo di espansione a macchia d’olio delle istituzioni orato-
riane maschili e femminili. Il successo del volumetto dimostra che il Cortrtinelli
aveva avvertito la necessita di un sussidio a lungo invocato. In appendice della II
edizione ¢ riportato il discorso che don Stefano Trione, rappresentante ufficiale
della Congregazione salesiana, aveva pronunciato durante il congresso del
’95.(pp. 71-76). Da questo momento la Congregazione salesiana organizzerd
quasi tutti i congressi del genere.

* F. DESRAMAUT, Don Bosco en son temps (1815-1888), Torino, SEI, 1996, p.
157, si pone il quesito da dove don Bosco avrebbe ricavato il termine “oratoric”
che, secondo tale autore, sarebbe stato introdotto “progressivamente” al rempo
della permanenza del santo nel periodo del convitto torinese (1841-1844). Si
risponde cosi: «Sans esclure ces incidences, il parait préférable de penser d’abord a
Saint Philippe Neri (...)». Mi cita nella n. 177, e adduce motivi che andrebbero a
pennello anche per gli oratori milanesi, bresciani ecc. Perché non si domanda
dove 'abbia mutuato don Cocchi che lo usa dal 1840 (prima per I'oratorio
dellAngelo Custode al Moschino e poi in Vanchiglia-Torino)? A parte 'incom-
prensibilitd dell’espressione “progressivamente” applicata all’uso del sostantivo
oratorio, all’illustre e pur benemerito studioso ~ di cultura francese — sfuggono
motivazioni del genere di quelle da me addotte in precedenti pubblicazioni, a
causa della mancanza di indagini nell’ambiente lombardo che, oltre tutto, viene
citato dallo stesso don Bosco nelle Memorie del{’Oratorio come presente alla sua
mente. Infatti egli incarica don Pietro Ponte, sacerdote torinese al servizio del-
I'opera della marchesa di Barolo, Giulia Colbert, € suo collaboratore negli oratori,
di prendere informazioni (per altra via si sa bene di quale natura, benché don
bosco qui non lo dica) @ Milano a Brescia e in aleune altre citta. Vedi: Memorie
Biografiche, 111, 574-575; Memorie dell’Oratorio, 14.160 (n. 1147-1151).

* In occasione del Congresso nazionale degli oratori, tenuto a Torino nel
1902, il salesiano don Stefano Trione pubblica il Manuale direttivo degli oratori
festivi e delle Scuole di Religione, Tip. Salesiana, San Benigno Canavese, 1903.
Don Eugenio Ceria di questo volume scrive tra l'altro: «si offersero notizie sul-
Largomento ¢ sul regolamento degli oratori Filippini, sull'organismo e scopo degli
oratori milanesi distituzione borromea, sulle regole comuni delle congregazioni Ma-
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A conclusione di questi appunti riguardanti I'entrata dei filippini
sulla scena di questo nuovo genere di pastorale giovanile, si impon-
gono alcune considerazioni.

Partiti dalla constatazione del formarsi di una cultura pastorale
filippina, sembra legittimo porsi I'interrogativo se essa, sotto questo
profilo, sia piu preziosa o meno delle stesse istituzioni da essa infor-
mate. Alla luce dei fatti storicamente accertati sembra dover rispondere
che tale cultura, per la natura universale dei valori che la compongono,
trascenda le varie istituzioni, oratoriane o di altra natura, per rendersi
intercambiabile a tutte. In realta la cultura filippina “tenuta viva” con
queste modalita ¢ dilagata nel periodo restaurativo in tutta la Lom-
bardia. Non risulta che nel Piemonte, prima di don Bosco, si sia mai
verificato un fenomeno analogo.

riane erette nelle case e chiese della Compagnia di Gesi (...)». Vedi Annali della
Congregazione salesiana, 16. Si ricorda che il Manuale citato fu stampato in 33
mila copie, per promuovere listituzione in tutta Italia.
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LA SCUQOLA PUBBLICA DELLCOBBLIGO NELLA
LOMBARDIA AUSTRIACA E NEL LOMBARDO VENETO

U n titolo di questo tenore suscitera un senso di sorpresa: quale
attinenza potrebbe avere questo argomento con un don Bosco
che tutti conoscono in tutt’altre faccende affaccendato che non siano la
scuola pubblica e per giunta di uno Stato che ha poco o nulla a che fare
con il Piemonte? Ci sembra giusto percio introdurre la natura della
questione sottesa con due premesse: una propriamente storiografica e
I’altra di motivazioni piu generali.

1. Premessa

Scrive P Braido in un suo recente volume:

Per una comprensione del mondo spirituale italiano, dell’impostazione
pastorale, del carattere delle iniziative assistenziali, educative e catechisti-
che puo risultare utile un riferimento storico specifico della regione guida,
il Piemomte, dell’Italia, interessata a avvenimenti decisivi ¢ a notevoli
trasformazioni nei diversi campi: politico, religioso, socio-economico, edu-
cativo-scolastico .

Laffermazione di “regione guida” nei campi indicati, attribuita al
Piemonte, se si eccettua l'aspetto politico e magari economico, ci
sembra francamente non solo enfatica ma un vero “peccato originale”,
capace di rendere ancora piu indecifrabile 'enigma della storia di don
Bosco. Non si puo dare per provato cio che non ¢ affatto provato, e
tantomeno, come vedremo, quando si tratta del primato scolastico e
culturale-pastorale?, che, secondo il trend degli studi in corso, sem-

' Cf. D. BRAIDO, Prevenire non reprimere, il sistema educativo di don Bosco, Las
Roma 1999, p. 13.

? Nella nota 15 di p. 21, o c., si precisa: «Ancora a meta secolo I'Ttalia soffre,
come la maggioranza della popolazione europea, della piaga dell’analfabetismo.
Don Bosco, pero, inizia la sua opera in Piemonte, che ¢ la regione pit alfabetizzata e
tra le meno povere». [Nb. Il corsivo & nostro].
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brerebbe attribuibile ad altre regioni. Ma tant’¢: un personaggio della
statura di don Bosco non puo che sorgere in un ambiente culturale che
lo possa spiegare a dovere. Di qui la tentazione di interrogarsi enfati-
camente: e quale regione se non il Piemonte, che deve guidare i destini
d’Tralia?

E siamo alla seconda premessa. Avanziamo la candidatura della
Lombardia, almeno come ipotesi tutta da provare, concentrando per
il momento la nostra attenzione sul campo della scuola primaria o
dell’obbligo della Lombardia austriaca. Entriamo subito in argomento
con un’altra precisazione.

Fino al 1773 letichetta di pubblica, applicata alla scuola lombarda,
designava quella gestita dallo stato, dalla chiesa, dalle congregazioni
religiose o da altri enti, come comuni e corporazioni, in contrapposi-
zione a quella tenuta da persone private®. LAntoniano nel suo trattato
Pintendeva appunto in questa accezione. Dopo tale data, da quando
cioe 'imperatrice Maria Teresa comincia a pensare alla scuola dell’ob-
bligo, pubblico diventa sinonimo di statale, senza perd che il vocabolo
copra risvolti di sinistro antagonismo con le scuole non statali, nono-
stante che a Milano venga vissuto come traumatico il fatto della
soppressione delle prestigiose scuole dei gesuiti di Brera, avvenuto
nel 1773; scuole sostituite da quelle statali e, non casualmente, di li
a poco, anche da una elementare normale, la prima in ordine di tempo
e di importanza della Lombardia: un sopruso che, come tutte le altre
soppressioni, non avrebbe mai potuto trarre giustificazione dal fine
buono che si prefiggeva.

Le chiese della Lombardia austriaca, e in particolare quella ambro-
siana, sono coinvolte nella problematica di una riforma scolastica a
vasto respiro che, oltre alla ristrutturazione dei ginnasi e dei licei, dei
seminari e dell’'universita, prevede I'introduzione della scuola elemen-
tare statale dell’obbligo. Quest’ultima richiede alle chiese una collabo-

? X. Toscant, Scuola e alfabetismo nello Stato di Milano da Carle Borromeo alla
Rivoluzione, Brescia, 1993. A proposito di scuole popolari distingue 5 tipi di
realtd scolastiche: 1) le scuole pagate dai comuni; 2) le scuole fondate su lasciti
privati (ai comuni o alle parrocchie); 3) Canonicati scolastici; 4) Cappellanie
scolastiche; 5) La scuola contrattata dalle parrocchie “mercenarie” con il sacerdote
che assume il compito di fare da parroco. Sono tutte scuole pubbliche e gratuite.
Nel *700 la maggioranza delle scuole in Lombardia & a committenza ecclesiastica.
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razione che si aggiunge alla normale attivita pastorale, in quanto pre-
vede assunzione di responsabilitd, estranee di per sé al ruolo del sacer-
dote in cura d’anime.

La stessa pastorale giovanile, rimasta sempre nell’attenzione del clero
a partire dalla riforma di San Carlo Borromeo, con l'avvento della
scuola dell’obbligo, € prima ancora nella fase preparatoria, deve studiare
nuove vie e soluzioni ai problemi da essa direttamente o indirettamente
indotti. Da qui in avanti — e noi lo rileveremo in modo paradigmatico
per Milano — tutte le istituzioni settoriali facenti capo alla Chiesa ne
saranno interessate a vario titolo, a cominciare dagli oratori e dalla
Dottrina Cristiana, passando attraverso le scuole di ogni ordine e grado,
fino alla regolamentazione degli studi nei seminari.

Indirettamente connesso con il via alla realizzazione del progetto
scolastico statale, dato nel 1787, il movimento filippino, suscitato a
Milano dal cardinale Pozzobonelli, viene azzerato da Giuseppe 1II, e
con esso, l'anno seguente, oratori anche di recente istituzione, come
quello della Colombetta (1754) e della Sacra Famiglia (1757), ven-
gono soppressi. Solo dopo una decisa reazione a base di petizioni di
padri di famiglia, il provvedimento viene ritirato, a partire dal 1790, a
condizione che gli oratori si sottomettano tutti alla giurisdizione par-
rocchiale. Anche la gloriosa macchina organizzatrice della Dottrina
Cristiana deve smobilitare in nome dello stesso principio di centralita
della parrocchia, ridotta ai minimi termini di una cura pastorale di
mantenimento. Con questi ed altri gesti il cesaropapismo illuminista
cerca di smantellare di fatto la citta borromaica per sostituirla con
quella scolastica statale. Sorte, in nome delle nuove liberta e per una
speciale concessione durante 'occupazione napoleonica, alcune istitu-
zioni oratoriane rimpiazzano quelle soppresse?, che si affiancano in
modo parallelo alle riforme scolastiche in atto: la causa oratoriana
trova cosl nuove motivazioni soprattutto in servizio dei ragazzi prove-
nienti dalle classi popolari, mettendo davanti al fatto compiuto il
governo austriaco, subentrato alla fase napoleonica.

Nostro compito sara quello di osservare come I'introduzione della
scuola dell’'obbligo sia vissuto dalla Chiesa locale, che fino a quel
momento aveva gestito, con le scuole popolari, un proprio sistema

* OOMM, cap. 1l1. Soppressione e restaurazione degli Oratori milanesi, 193-
205.
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scolastico tutt’altro che retrogrado, all'interno della propria pastorale
giovanile, certamente la migliore di tutta la penisola’. Non ¢ nostro
compito provare quest'ultima affermazione, che potrebbe mettere in
forse I'antitetica tesi del Braido; ci fermeremo a considerare alcuni
aspetti del progetto educativo, elaborato, per lo pit in modo auto-
ritario, per la scuola di stato, nonché le applicazioni pratiche del
metodo educativo sotteso a quelle scelte e soprattutto dovremo co-
gliere qualche gesto di reazione ecclesiastica di fronte alla richiesta
assillante di collaborazione in queste nuove strutture scolastiche. Tutto
cio ci consentira di verificare quanto della tradizione pedagogica cat-
tolica sia entrata, nonostante tutto, a far parte di quella nuova espe-
rienza scolastica.

Dopo la Rivoluzione Francese e precisamente nel lungo intervallo
napoleonico, Milano, Brescia e Bergamo approfittano, come abbiamo
gié ricordato, per rivitalizzare il movimento oratoriano, nei confronti
del quale, una volta avviata la restaurazione dell’Austria, il potere
centrale scende a pit miti consigli, anche per esibire qualche titolo
onde poter continuare ad imporre al clero la conduzione delle scuole e
per sollecitare una piu stretta supplenza scolastica®.

Il nuovo modus vivendi poggia cosi su un nuovo equilibrio. I do-
minatori possono risparmiare sul bilancio statale, predisposto in modo
da centellinare le spese scolastiche, addossandone 'onere in buona parte
alla Chiesa che, in virtt del suo secolare radicamento, & ancora in grado
di continuare 'opera di supplenza, sia pure in molti casi accettata
controvoglia. E ancora nel periodo restaurativo che la Chiesa del Lom-

> 1l clero vede nella scuola non solo la promozione umana, ma anche un pit
facile raggiungimento di finalita religiose dato dall’alfabetizzazione: studio del
catechismo e uso dei manuali di pieta. X. Toscani, Scuole ¢ alfabetismo..., pp.
122-125.

¢ «Delle 200 nuove scuole create tra il 1775 e il 1795 nella Lombardia
austriaca, circa 150 furono aperte pagando un cappellano. Dunque, nella Lom-
bardia austriaca le riforme statali hanno indotto addirittura un incremento della
presenza del prete maestro nella societd. Nella Lombardia venera non i furono
analoghe riforme, ma ci fu un autonomo sviluppo sulle linee e sulle modalita
antiche, e fu uno sviluppo vigoroso, che cred non poche scuole pubbliche gratuite
e implico nella stragrande maggioranza dei casi (almeno I'80%) I'impiego di
ecclesiastici come maestri». Cosi X. ToSCaNI, Seuole e alfabetismo, pp: 168-174.
Cf anche del medesimo autore, I/ ruolo del prete nella societa lombarda tra Sette e
Ottocento in Chiesa e societa a Bergamo nel{800, Milano,1998, p. 132.
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bardo-Veneto risponde alla domanda di alfabetizzazione, di cultura e di
educazione delle classi pitt deboli con listituzione di nuove congrega-
zioni maschili e femminili dedite all’educazione della gioventu delle
classi popolari, denominate per lo piu con lo stereotipo di giovents
povera ¢ abbandonata. Sempre in quest’area, parallelamente alla speri-
mentazione, ed in parte precorrendola con la riflessione teorica, la
chiesa viene elaborando un vasto progetto di pastorale giovanile, quale
non si era mai visto in precedenza in tutta la penisola. Sotto questo
aspetto quello restaurativo ¢ un periodo oltremodo fervido, i cui effetti
benefici, arrivati come un’onda lunga fino ai nostri giorni, fanno ap-
prezzare quella come una felice stagione creativa.

Alcuni assistenti di oratori milanesi, impegnati contemporanea-
mente nella scuola come catechisti, approfittando dei nuovi spazi of-
terti alla loro competenza, aggiornano nei primi decenni del secolo la
struttura oratoriana, modellandola in parte su quella scolastica, mu-
tuandone cioe¢ alcuni ordinamenti senza venir meno allo spirito ora-
toriano filippino. Gli stessi si rendono disponibili nell’'opera di sup-
plenza, ospitando scuole serali e domenicali, aggiungendole
all’istituzione con finalita integrative di quelle tradizionali, in servizio
dei giovani che, diversamente, sarebbero rimasti ai margini dell’istru-
zione popolare.

E ancora sotto la spinta della domanda scolastica che, fin dai primi
decenni dell’800 e con analoghi intenti, sorgono, fatto veramente
nuovo anche per la diocesi ambrosiana, le prime istituzioni oratoriane
femminili dei centri urbani — evidenzieremo poi le date — e piu tardi
anche di alcune zone rurali per i ceti pit deboli: sono i primi segni,
accanto a quelli scolastici statali, per la verita ancora scarsi, del riscatto
della condizione femminile.

2. Dalle idee ai fatti (1776-1796)

2.1. La scuola popolare dalle idee ai primi fatti (1773-1796)

Uno tra i primi propugnatori pit famosi della scuola stato, obbli-
gatoria e gratuita di per tutti, era stato proprio quel Lutero (1483-
1546) che aveva costretto in certo modo anche la Chiesa Cattolica a
intensificare I'attenzione ad un settore che per la verita non le era mai
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stato estraneo e che il Concilio di Trento aveva ribadito come cura
peculiare. La proposta scolastica di Lutero era stata presentata in una
lettera inviata nel 1524 agli Anziani delle citta tedesche e in un’altra del
1530 ai Pastori. Probabilmente in modo autonomo anche Silvio An-
toniano era giunto a considerare 'opportunita di una scuola popolare
per tutti, senza pero intuire che ad istituirla toccasse allo Stato come
garante del bene comune: idea prematura persino in quello pontificio,
che preferiva ancora affidarsi al felice ma inadeguato esperimento
condotto nell’ambito del volontariato della Dottrina Cristiana, ad
imitazione di quello attuato da San Carlo a Milano.

Certamente si deve anche alla diffusione del trattato dell’Antoniano
sull’educazione, prima, e alla sua azione fiancheggiatrice da cardinale,
poi, in favore di San Giuseppe Calasanzio, se la Roma papale poté
esibire la prima scuola popolare e gratuita in Europa, anche se non
propriamente statale. Sembra infatti da escludere che il voto espresso
in quello scritto sia stato frutto di un qualche improbabile dibattito di
umanisti sull’argomento, notoriamente arroccati su posizioni elitarie.
Listanza di san Carlo che Paveva stimolato prendeva vigore unica-
mente dal Concilio di Trento.

Bisognava arrivare al secolo dei Lumi cioeé al 700, per vedere ela-
borare in modo riflesso il concetto di bene pubblico, da attuarsi dai
governanti anche in termini di elevazione culturale. E il momento,
questo, nel quale lo stato prende coscienza del dovere di provvedere
all'educazione dei suoi cittadini.

Il dibattito nell’area lombarda e particolarmente vivace ad opera di
pensatori di diversa matrice culturale, non esclusa quella cattolica. Per
quest'ultima ricordiamo in anteprima e culturalmente sulla linea della
Chiesa postridentina la proposta autorevole del sacerdote e studioso
Ludovico Antonio Muratori (1672-1750)7, avanzata nel suo trattato
Della pubblica felicita (1749), con cui indica ai principi il dovere di
procurare il bene dei popoli con sagge riforme, tra le quali non avrebbe
dovuto mancare quella educativa e culturale. Occorre potenziare tutte
le istituzioni educative e scolastiche perché formino le diverse categorie

7 1l Muratori, nativo di Modena, fu dottore della Biblioteca Ambrosiana
Milano per cinque anni, dal 1695 fino al 1700. A Milano la sua ascesa culturale
fu seguita con crescente interesse.
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di giovani, anche quelle non elevate: ¢ fiducioso che anche questi,
«allevati negli esercizi della pieta e in qualche onesto mestiere, passato
il golfo tempestoso dell’eta giovanile, gran fondamento portano seco di
riuscire col tempo utili cittadini [...]. Cosa di somma importanza ad
ogni paese si ¢ la fondazione e il mantenimento delle pubbliche
scuole». Il rappresentante pit illustre dell'illuminismo cattolico italiano
prende evidente spunto dalle tesi dell’Antoniano, per riproporle con
rinnovata sensibilita per il bene comune oltre che della singola persona.

Una seconda voce, intenzionalmente laica ma non anticristiana, si
leva dal primo Giornale di collaborazione collettiva, // Caffe, espres-
sione della milanese Accademia dei Pugni, fondata in casa Verri. Il
periodico, edito ogni dieci giorni dal I giugno 1764 a tutto maggio
1766 sotto la parola d’ordine cose e non parole, spalanca 'ambiente
milanese sull’Europa, cioe su una cultura di vasto respiro, fiduciosa nel
potere illuminante della ragione. In particolare, assieme all’altro pe-
riodico pit laico, stampato a Milano dal 1767, I Estratto della lettera-
tura europea, fa conoscere il pensiero di Luigi Renato de Caradeuc de
La Chalotais (1701-1785), che illustra il valore sociale dell’istruzione.
Cesare Beccaria (1738-1794), uno dei collaboratori del Caffé, nell’o-
pera Dei delitti e delle pene (1764), vi aggiunge il concetto di istruzione
ed educazione come strumento di prevenzione sociale. Nel 1773, il
conte Giuseppe Gorani (1740-1819), ex allievo dei barnabiti, nel suo
Saggio sulla pubblica educazione, teorizza un modello di scuola elemen-
tare gratuita ed estesa a tutto il popolo, che oltre all’alfabetizzazione
fornisca semplici nozioni di calcolo ¢ di scienze naturali®. ‘Con grande

8 1l saggio del Gorani offte in pratica una panoramica del dibattito scolastico
europeo e delle pitl avanzate sperimentazioni pedagogiche, conosciuti diretta-
mente dall’autore nelle sue lunghe peregrinazioni.

Divide realisticamente la popolazione scolastica in 4 classi: dei nobili, del ceto
mercantile, degli agenti dell'industria ¢ artigianato e degli agricoltori. Scrive:
«Lobbligo che un principe prescrive ai genitori di sottomettere le loro figliuo-
lanze alle pubbliche istruzioni non & gia un atto di tirannia, né un limite che pone
all'uso delle altrui proprietd, ma un dovere indispensabile al sacro ed indelebile
carattere della sovranitd. Quanto alle fasce ultime e pitt numerose: Questo nu-
meroso stuolo di gioventli non ha men bisogno d’istruzione [...]. Gli dividerei
dunque secondo la divisione delle parrocchie e ne affiderei la cura ai parroci
rispettivi sotto la dipendenza del Gran Consiglio della educazione, che vegliar vi
potrebbe con visite frequenti, se non ogni settimana, ogni mese almeno, col
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concretezza il conte milanese illustra gli aspetti liberanti della cultura,
come condizione sine qua non dell’elevazione delle classi subalterne.
Per questo lo stato non fa un atto di tirannia a prescriverne I'obbligo.
Sua ¢ la proposta di organizzare le scuole popolari secondo la divisione
delle parrocchie, affidandone «la cura ai parroci rispettivi sotto la di-
pendenza del Gran Consiglio della educazione. Basterebbe che loro
sinsegnasse a leggere, a scrivere, I'aritmetica, un po’ di geometria, i
precetti della religione e quelli dell’ordine economico». Siamo oramai
alla vigilia della riforma, che prendera in considerazione questa propo-
sta come piu praticabile ed...economica’.

Gian Rinaldo Carli (1720-1795), nato a Capodistria, dal 1764
milanese di adozione, dopo aver partecipato al dibattito sul Caff,
pubblica nel 1774 il Nuovo metodo per le scuole pubbliche d’ltalia, un

mezzo di qualche membro deputato ad un effetto si salutare [...] Basterebbe che
loro s'insegnasse a leggere, a scrivere, I'aritmetica, un po’ di geometria, i precetti
della religione e quelli dell’ordine economico. Questa sorte di precetti sarebbero
sufficienti a dirozzarli, ad istruirli nella principal somma dei doveri sociali ed a
renderli anche propri a qualunque genere d’impiego». E interessante come questi
nobili vogliano sempre fare il bene delegandolo ad altri, soprattutto alla Chiesa.
Consiglio puntualmente ascoltato dal governo della cattolica Austria. Un motivo
per cui la religione dovrebbe interessarsi di questi ragazzi ignoranti: «Uignoranza
produce la superstizione, che abbruttisce si gli spiriti che i corpi. Per superstizione
non intendo soltanto le opinioni ridicole od oltraggianti che gli uomini pren-
dono della divinita e degli altri oggetti che riguardano la religione, ma la estendo
altresi sopra tutte le altre chimere che vengono prese dal volgo per indispurabili
verita. Presa in codesti sensi, la superstizione dilata il suo funesto impero sulla
morale, sulla politica, sulla medesima giurisprudenza, e persino sulle arti mecca-
niche, sui mestieri e sulla agticoltura [...]. Cessate dunque, o politici, di parlare
dei modi di perfezionare le arti meccaniche, i mestieri, le manifatture. Avvi un sol
mezzo. Questo non consiste se non nei lumi che dipendano dall’educazione di
quelli che vi sono destinati a esercitarle. Sparisca dunque la tenebrosa ignoranza;
dirette le figliuolanze degli artigiani da abili precettori, imparino i fondamenti di
quelle cognizioni che con somma onta si celarono nei secoli passati nella educa-
zione persino degli strati pil elevatl della socitd. Pitl non sieno gli artigiani quali
furono fino ad ora macchine incapaci di riflettere, ma uomini che possano
ragionare con solidi fondamenti sui principi delle loro occupazioni». Vedi in E
Venturi (a cura di), [lfuministi italiani, Milano, Ricciardi, 1958, t. III, pp.514-
518, pp. 539-541. Sono parole ancora attuali dopo due secoli, che vedono lo
stato inadempiente nei confronti dell’istruzione professionale.

> G. GORaNI, Saggio sulla pubblica educazione, in F. VENTURI (a cura di),
Nluministi italiani, Milano, Ricciardi, 1958, t. III, pp. 514-518,pp. 539-541. 1l

curatore ha attinto direttamente dall’edizione londinese del 1773 in due volumi.
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trattato nel quale propone con grande concretezza un piano organico
di studi da gestire dallo stato. Tra I'altro prevede la creazione di scuole
elementari, obbligatorie e gratuite, in ogni quartiere cittadino, nei
borghi e nei villaggi per I'insegnamento del leggere, dello scrivere e
delle prime operazioni di aritmetica.

2.2. Le prime scuole statali della Lombardia austriaca

La teorizzazione illuminista, piu fervida che altrove, facilita lo stato
asburgico di fronte all’opinione pubblica ad intraprendere le necessarie
riforme nella Lombardia con sperimentazioni nel territorio di Lodi e
Cremona, riguardanti scuole di disegno, di arti e manifatture.

Piu difficile e lunga la riforma della scuola elementare intrapresa
dopo la relazione dell’abate Bovara del 1775. Solo nel 1786 la depu-
tazione degli studi della Lombardia porta a compimento il piano
definitivo per la riforma della scuola primaria.

Nel maggio del 1786 la Delegazione delle Scuole Normali'®, for-
mata da un gruppo ristretto di esperti, coordinati dal padre somasco
Francesco Soave (1743-1806)", autore, tra I'altro, del Compendio del
metodo e delle Leggi scolastiche, si raduna a Palazzo Brera. Con il Soave
abbiamo indicato il massimo teorizzatore e il vero programmatore
della scuola elementare della Lombardia asburgica. Egli, avvalendosi
del modello austriaco come ipotesi di lavoro'?, lo adatta alla cultura

' Sono scuole elementari cosi dette perché adottavano il metodo normale,
cioé dettato dalla norma di legge, che, contrariamente a quello maggiormente in
uso allora, si prefiggeva un insegnamento simultaneo a pilt alunni di una classe
omogenea, impartito con lezione frontale e non piti a gruppetti.

" Nato a Lugano nel 1743, allievo delle locali scuole dei pp Somaschi.
Insegna a Milano, Parma. Nel 1772 ritorna a Milano e diventa precertore del
nipote del conte austriaco Carlo di Firmian, che lo raccomanda come insegnante
di filosofia nelle scuole di Brera. Conoscendo il tedesco, il francese, lo spagnolo e
I'inglese ¢ in grado di tradurre molti libri ed opuscoli. Incaricato di programmare
le scuole elementari, traduce dal tedesco gli ordinamenti scolastici austriaci.

"> 11 Soave si era recato preventivamente, per un mese, a Rovereto a studiare il
metodo normale elaborato dal pedagogista canononico agostiniano Giovanni
Ignazio Felbiger (1724-1788), autore del Mezhodenbuch, vasta enciclopedia sco-
lastica, definita poi come la prima scienza scolastica cattolica per il grado inferiore
di insegnamento. (Vedi alla voce Felbiger: Dizionario Enciclopedico di Filosofia,
articolo di . De Vivo). Qui si incontrd con il padre domenicano, boemo,
Wolfango Moritz, autore del progetto della scuola austriaca.
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lombarda introducendovi degli spunti originali'’, soprattutto per
quanto concerne il metodo pedagogico, che noi non abbiamo diffi-
coltd ad identificare sostanzialmente con quello dell’Antoniano, del
quale patleremo piu avanti.

In conseguenza di questa riforma, la citta di Milano, che prima
aveva 10 scuole elementari non governative, ebbe 20 scuole comuni
di due classi ciascuna, quasi tutte gratuite, frequentate da circa 1500
allievi, cui si impartiva 'insegnamento del catechismo, della lettura,
della scrittura e del far di conto; una scuola principale di quattro
classi e una scuola Capo normale, a Brera, per la preparazione dei
maestri.

Delle complessive 22 scuole, 16 furono affidate agli ordini reli-
giosi, con l'obbligo di sostenerne le spese: 3 affidate addirittura ad
ordini mendicanti! Nel primo anno scolastico, dei 45 maestri inca-
ricati dell’insegnamento, 14 erano laici, 2 sacerdoti, 29 religiosi di
diversi ordini o congregazioni'. Il numero totale degli scolari era di
1604, su una popolazione cittadina di circa 120.000 abitanti. Poca
cosa sul piano quantitativo, ma significativa per altri ed evidenti
aspetti. Ancor meno lusinghiero successo di cifre si ottenne nei centri
e paesi del forese, che, nell’attesa della partenza vera e propria della
riforma, dovevano in pratica accontentarsi per lo pit e non ovunque
del primo biennio elementare, come conseguenza del loro scarso peso
politico.

1 Leggi scolastiche da osservarsi nelle R Scuole Normali della Lombardia
Austriaca (tradotte dal Soave), Milano, Marelli-Motta, 1786. Il ms. del Soave
si trova in Archivio di Stato di Milano, Studi 321. Cambiamenti vistosi si
notano per esempio a proposito dei castighi con la sferza, che dal Soave
vengono corretti con la formula pin severamente, oppure con altrimenti. Le
correzioni del manoscritto sono fatte notare da BALDO PERONI, Le prime scuole
elementari governative a Milano, 1773-1796, Societa editrice Dante Alighieri-
Roma, Pavia, 1906, p. 87.

" 1I principe di Kaunitz in una lettera del 31 luglio 1786, diretra al R.
Consiglio L., in un postscriptum raccomandava di scegliere molti maestri tra i
religiosi terrieri, per risparmiare gli stipendi o almeno misurarli con economia: la
lettera si trova in Archivio di Stato Milano, Studi, 245. Citata da B. PERONI, 0. ¢
46.
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3. Buoni cristiani e buoni cittadini

3.1. Contenuti qualificanti

E inutile dire che il clero della Lombardia austriaca vi fu coinvolto
in prima persona, reso responsabile di quasi tutta la conduzione delle
scuole rurali inferiori: non solo i parroci sono messi a capo delle
singole scuole, ma tutti i sacerdoti sono obbligati ad entrare in possesso
del diploma di abilitazione all'insegnamento elementare, rilasciato dal
catechista di una scuola Normale, per rendersi conto dei doveri da
adempiere nell’ambito delle scuole”. Siamo di fronte ad una vera
precettazione del clero e dei religiosi, affinché assumano il ruclo di
educatori cristiani della gioventu, per sostenere lo sforzo colossale di
uno stato che, a sua volta, ha preso coscienza del compito di educare i
propri cittadini attraverso la scuola, ma non ne vuole pagare gli oneri.
Il provvedimento avrebbe dovuto, quanto meno, essere concordato
con i vescovi, evitando i soprusi e le ingerenze nella sfera propriamente
ecclesiastica con le imposizioni di catechismi scolastici statali e delle
corvée che trasformavano i parroci in funzionari statali senza stipendio
e con mansioni che snaturavano in parte il ruolo sacerdotale. Tuttavia,
se da una parte la riforma scolastica comportava I'odiosita dell'impo-
sizione, dall’altra offriva alla Chiesa l'opportunita di continuare a
radicarsi nella massa della popolazione, quel processo che la chiesa
lombarda, uscita dal Concilio Tridentino, aveva sempre perseguito
come suo precipuo obiettivo.

Il nuovo programma scolastico, benché guidata dall’alto e altrove (a
Vienna), poteva definirsi sostanzialmente cattolico, non solo per la

15 (Siccome importa assaissimo che il clero, specialmente per 'obbligo che
incombe all’istruzione intorno alla religione e per I'ispezione che aver deve sopra
le scuole rurali, abbia un’esatta cognizione della riforma delle scuole onde regolarsi
secondo il metodo stabilito; cosi ordiniamo solennemente che niun sacerdote aver
possa alcun Beneficio con cura d’anime prima d’aver prodotto lattestato del
Catechista d’una Scuola Normale, ch’egli possegga sufficiente cognizione e intorno
agli oggertti che s'insegnano e intorno al modello d’insegnarli. Allo stesso modo
ordiniamo che quando I'Istituto scolastico sia stabilito convenientemente, niuno
eccetto i laici, sia pitt accettato negli Ordini Regolari ove non abbia acquistato
intorno al nuovo metodo le sopradette cognizioni, e non presenti al Superiore
dell’Ordine V'attestato di qualche Scuola Normale». Dal Regolamento del 1774.
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presenza del sacerdote, ma perché riservava, tra le materie laiche delle
Scuole Normali, un posto di primo piano e qualificante all’insegna-
mento della religione cattolica, concepita come indispensabile stru-
mento di formazione della coscienza morale e civile del popolo. Oltre
a questo, apriva altri spazi all’educazione religiosa, attraverso la pre-
ghiera e i sacramenti. Le leggi scolastiche avvertivano che il maestro,
oltre tutto, doveva vegliare sopra alla religione, ¢ al costume [...} con
particolare attenzione, come l'oggetto pin importante'®, il cui insegna-
mento doveva essere impartito due volte la settimana.

Sempre a questo proposito, nell’ Appendice al regolamento si ricor-
dava: «Un de’ pin sacri e importanti doveri della societa si assumono i
maestri incaricandosi dell educazione della gioventsn, [impegnandosi an-
zitutto nei confronti dei genitoril, ¢ quanto meno vogliono questi im-
piegarsi nellistruzione de’ loro figliuoli con tanto maggior premura deb-
bono quelli [i maestri] supplirvi; [sono poi responsabili verso] i pastori
d'anime, [con cui devono collaborare] nellinstillare & fanciulli le verita
della religione e le massime della morale (...] e finalmente a tutta la societa
si fan essi debitori di fornirla di utili cittadini, cioé ben istrutti, e costu-
mati'’». Non si dovra durare molta fatica a ritrovare in queste espres-
sioni i concetti dell’Antoniano per delineare il ruolo del buon maestro,
da una parte, ¢ dall’altra per formulare il fine dell’educazione facendo
coincidere il buon cristiano con il buon cittadino. Infatti il Soave
continua su questa linea anche nel suo Compendio del metodo: il mae-
stro dovra percio essere di soda pieta, e probita, animato da un vero
amore verso gli scolari, attivo, alieno da maniere aspre, e sconvenevoli,
severo quando occorre, ma solo ove la dolcezza e la ragione non basti'.

' Leggi scolastiche da osservarsi nelle scuole normali della Lombardia Austriaca
(tradotte da E. Soave), Milano Marelli-Motra, 1786, p. 8.

V7 Leggi scolastiche... Appendice, par. XVI. In pratica il Soave parafrasa cio che
S. Antoniano dice nel trattato a proposito del Maestro. Cf: 111, 18. Quanto sia
cosa importante avere buoni Maestri di scuola; 19. Della Cura pubblica in condurre
buoni maestri.

' «Otterra (il maestro) 'amore degli scolari, quando mostri el medesimo un
vero amore, e una vera premura per essi, quando usi con loro generalmente
maniere dolci, e affettuose, quando procuri di animarli e incoraggiarli; ma un
vero amore non otterra egli se non sard accompagnato ancora dal rispetto, e 'uno
¢ l'altro s’acquisteranno con una condotta sempre costante, con una temperata
sostenutezza, e con saper frammischiar opportunamente e secondo la ragione il
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3.2. Le due facce di E Soave: il filosofo illuminista® e il cattolico

Se la concezione scolastica mutuata dal canonico lateranense Gio-
vanni Felbiger ¢ cattolica, anche le aggiunte e i correttivi del Soave non
lo potevano essere da meno; anzi il nostro si adopero per approfondire
i contenuti, accennati qua e 1a nel corpo del regolamento, con sussidi
integrativi non meno efficaci. Non si puo nascondere pero che i due
pensatori avessero troppo superficialmente congiunto alle finalita edu-
cative cattoliche, gli obiettivi che i loro comuni governanti intende-
vano strumentalizzare, per fare di quei ragazzini sudditi fedeli e devod,
laboriosi e produttivi, tranquilli e onesti contribuenti®.

A proposito del Soave, divulgatore di didattica e pedagogia, cost si
esprime il Celesia: «Egli lascio le scuole inondate dai suoi libri, nei
quali i maestri trovavano una facile e profittevole guida; i giovanetti un

rigore alla dolcezza». Riportato da Costanza Rosst ICHINO, Francesco Soave e le
prime scuole elementari tra il 700 e 1'800. In Problemi scolastici ed educativi nella
Lombardia del primo ottocento, Vol. 1. Milano, 1977, pp. 93-185. Si confronti
soprattutto il contenuto delle espressioni riportate con alcune dell’ANTONIANO,
11, 31. Dell'autorita che si deve dare al Maestro [...]. Gli si deve accordare piena
autorita sopra i suoi figlnoli [...]. Deve perd il maestro condursi in modo che sia non
meno amato, che temuto dal fanciullo [...). 111, 4, Del modo di rimediare ai difett
puerili. Dopo aver ricordato al padre che occorre 'obbedienza e la riverenza
paterna, applica lo stesso principio al maestro, equiparato al padre: «e sotto
questa [riverenza] comprendiamo il maestro, che quanto ai costumi deve essere
un altro padre, le buone occupazioni, il buon esempio domestico, e generalmente
le buone conversazioni, e la sferza ancora, quando perd facesse d’'uopo».

% 11 Rosmini esprime un giudizio negativo sul Soave filosofo, nella lettera a
Pietro Cernazai: Roma, 1 otrobre 1829. R.E., III, 1033. Epistolario Completo,
Pane, Casale M., 1892: «Nel Regno Lombardo- Veneto il P. Soave, fornito delle
pitt pure intenzioni ha fatto un gran danno col diffondervi per tutto il Condillac-
chismo; e ridurre la filosofia ad una tenuita compassionevole, che mentre adesca il
volgo coll’apparente facilitd, ingenera la presunzione e la vana credenza d’essere
filosofi a quelli che nol possono essere né saranno giammai, e fa nascere il disprezzo
per le grandi questioni superiori alla loro mediocrita loquace e sentenziosa». Cf.
anche: RosMINI, Nuovo saggio sull origine delle idee, Salviucci, Roma, 1830.

% 11 Felbiger parte appunto dal principio della duplice cittadinanza, formu-
lato dall’Antoniano, per specificare al maestro 'obiettivo di formare giovani in
modo tale che diventino buoni cristiani, buoni cittadini, fedeli e obbedienti
all’autoritd e urili alla vita sociale. Cioé cristiani che non solo sanno cio che
devono pensare e credere, ma che pensano e fanno con fedelta secondo motivi
religiosi. FELBIGER, Eigenschaften und Bezeigen rechtschaffener Schulleute- Metho-
denbuck, Padeborn, Verlag E Schoningh, 1958, Haupstuck, 47.
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linguaggio semplice e piano; i padri una onesta d’intendimenti incen-
surabili e una scuola di tranquille virtu casalinghe®».

In verita un giudizio cosi lusinghiero non sembra esagerato per
questo religioso che dovette improvvisarsi ideologo e organizzatore
di una scuola statale tutta da inventare. Anche altri, alla stregua del
Cilesia, apprezzano i suoi interventi in chiave piuttosto laica e percio li
definiscono, non senza qualche ambiguitd, equilibrati, in quanto si
sarebbe trattenuto in una zona di vaga religiosita e di moralita laica
accettabili da turtti. Nelle alte sfere governative si pretendeva di inter-
venire anche nella compilazione dei catechismi, accusati di dare poco
spazio ai doveri dell’'uomo ¢ del cittadino e di non armonizzarli suffi-
cientemente con quelli del cristiano. Non era ancora chiara, a quanto
pare, la distinzione tra educazione civica e istruzione religiosa. Persino
un sacerdote in vista come I'abate Giovanni Bovara (1734-1812),
imprigionato nel proprio ruolo di persona di fiducia del regime, era
allineato su queste idee, pit con i padroni di Vienna che con i suoi
superiori ecclesiastici.

Nell’impossibilita, per il momento, di avere un catechismo tutto
governativo, ci si poteva accontentare di altre soluzioni provvisorie,
cioe di servirsi di opuscoli opportuni, e ne abbiamo un saggio in quelli
del p. Soave appunto per uso delle scuole, come si esprimeva il Principe
di Kaunitz nel 1785%. Quest'ultimo elogio, diretto ad un religioso
allineato piu con il potere che con la gerarchia, ci lascia un po’ per-
plessi. Non che gli opuscoli in questione contengano eresie o verita
distorte, come potremo vedere, ma ¢ lo spirito col quale i nuovi
suggerimenti morali vengono ammanniti che fa problema, come fara
notare piu tardi il cattolico Cesare Cantl. Forse il Nostro pagava in
questo modo I'amicizia e la protezione del conte Carlo di Firmian, del
cui nipote era diventato precettore, cosa che gli avrebbe facilitato la
carriera di dirigente scolastico. Tralasciamo di soffermarci sui libri di
didattica, in quanto esulano dai nostri interessi, per fare qualche cenno
di aleri pit attinenti I'educazione morale e percio pit esposti a com-
promessi di scelte ideologiche.

' E. CELESIA, Storia della pedagogia italiana, Milano, 1874, Vol. 11, p. 106.
2 Vedi P VisMara CHIAPPA, /" buon cristiano”. Dibattiti e contese sul catechi-
smo nella Lombardia di fine Settecento. Firenze, La Nuova Italia 1984, p. 178.
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Nel primo volumetto dal titolo: I doveri delluomo o Trattato ele-
mentare dei doveri dell’nomo (Milano, Marelli-Motta, 1785)%, entrato
a far parte dei testi della scuola, si trovano i requisiti auspicati dal
Kaunitz, che ne fanno un manualetto di educazione civico-religiosa, la
cui stesura un po affrettata tradisce il fine strumentale di chi I'ha
ispirato. In veritd, se ¢ discutibile il fatto che nella prima edizione si
parli solo di dovere, appare pil riprovevole che ancora nell’edizione del
1805, cioe dopo 20 anni e in pieno regime francese, e dopo le dichia-
razioni dei vari iritti, che si continui a parlare solo di doveri. La serie
si apre con quelli verso Dio, inteso come un supremo Imperatore o un
Maestro al quale nulla sfugge, pronto a punire severamente in questa
vita con malattie e a sorprendere anche con la morte improvvisa,
oppure a dare un premio ai buoni, anche in questa vita (pp. 10-11).
Al poveri bambini e ragazzi viene presentata un’'immagine distorta di
Dio, poco rispondente a quella trinitaria, fino a risultare unilaterale e
ideologizzata. Ad analogo giudizio si dovrebbe ricorrere quando si
parla di venerazione, ubbidienza, timore, gratitudine, rassegnazione
che si devono esprimere nell’esterna divozione.

Nei doveri verso se stesso, ed in particolare verso la propria anima,
lautore include in prima fila quello di arricchir lintelletto di utili
cognizioni, e soprattutto di apprendere a giudicare e a ragionar restamente
(p 14). Il che potrebbe essere meglio motivato sul piano religioso,
come un’applicazione della parabola evangelica dei talenti, e su quello
laico come una delle mete formative da perseguire attraverso il metodo
e i contenuti dell'insegnamento piti che non con un moralistico pre-
cetto laico, diretto a dei poveri bambini costretti ad andare a scuola. E
poi, prima di questo, ci sono doveri ben maggiori da collocare nel-
Pelenco. Lautore avrebbe potuto, tra I'altro, insistere maggiormente
sui vantaggi pratici del sapere, piu accessibili alla mentalita degli scolari
e delle loro famiglie; sulla gioia inerente al conoscere e sulla possibilita
di promozione sociale. Nel capitoletto dedicato ai Mezzi per ottenere la
felicita si pud dire che egli tratti il delicato tema abbandonandosi,

% Tedizione consultata, nell’'impossibilita di reperire la prima, ¢ del 1805.
Titolo completo: Trattato dei dovers dell uomo con una appendice delle regole della
civilta ad uso delle scuole della Lombardia, presso Giacomo Agnelli Successore
Marelli, Milano, 1805, pp. 64.
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come ¢ stato scritto, ad un zenue epicureismo, quasi che la felicita sia uno
stato di serenita dell’animo®. Lautore indulge ad un tema caro al
secondo 700, attingendo piu di una riflessione dal trattato dell’Anto-
niano, al quale possiamo perdonare di aver accettato acriticamente, cioé
secondo i concetti del suo tempo, la divisione in classi sociali come
volute dalla natura e quindi ultimamente coincidenti con la volonta di
Dio. Su questa linea, conclude il Soave: «la felicita in questo mondo
non consiste nell’aver molte ricchezze, o molti onori, ma nell’avere un
cuor tranquillo, quando si ha di che vivere onestamente con le sue
fatiche, quand’e tranquillo in sé stesso, quand’¢ contento del suo stato,
egli & felice al pari di un re». E evidente 'accentuazione dell’aspetto
consolatorio, fine a se stesso, che poteva solo far comodo al padrone di
turno in una questione comunemente ritenuta senza via d’uscita®. E
questo un debito che anche la scuola deve pagare alla tradizione in
pieno periodo di fumi che, pur avendo fatto qualche passo avant,
non aveva affrontato il problema sociale. Il Soave avrebbe almeno
potuto, questo sl, sforzarsi di aggiornare le proprie argomentazioni,
come avevano fatto alcuni suoi contemporanei, ma avrebbe finito per
schierarsi contro coloro (ed erano molti) che non vedevano di buon
occhio I'innalzamento in dignita della classe infima, pena il sovverti-
mento sociale. Un pregiudizio antico e duro a morire, contro il quale
aveva combarttuto nel primo 600 anche Tommaso Campanella, difen-

# C. Ross-IcHINO, oc., pp. 22-23.

» ANTONIANO, III, 62. Della necessita che si ha degli agricoltori, e degli arti-
giani. Idem, 111, 63. Che i poveri non debbono rattristarsi della lovo condizione. In
questo capitolo I'A. giunge a dire che «la condizione dei poveri ¢ migliore di
quella dei ricchi. Imperocche delle cose pit eccellenti della natura, come lo ¢ la
luce del sole, della respirazione, e della salubriti dell’aria, € della vita, e della
sanitd, della robustezza, e di altre cose tali godono non meno, anzi molto pit i
poveri, che i ricchi». La motivazione centrale ¢ quella di sapere che presso Dio
godiamo della stessa uguaglianza, che mette i suoi doni celesti in ugual misura a
disposizione di tutti: «Adunque si consolino i poveri, e pensino che Iddio con
somma sapienza ha voluto porre nelle sue creature ragionevoli questa tanta varietd
che noi vediamo di ricchi e di poveri, di letterati e di idioti, di pit robusti
secondo il corpo, e di meno acuti d’intendimento; ed & per lo contrario, accid
queste, ed altre diversita fossero come tanti vincoli di amore, che strectamente ci
legassero 'uno coll’altro, eziandio naturalmente parlando, mentre che vediamo
che niuno ¢ sufficiente a sé stesso; ma che ciascuno ha bisogno dell’atuto dell’al-
tro».
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dendo le Scuole Pie*. Meglio stare su posizioni sicure, nel mezzo,
appoggiandosi apparentemente ad un autore indiscusso e cattolico
come I'Antoniano, che da una parte spingeva per l'acculturazione
elementare degli ultimi e, dall’altra, dava garanzie per il manteni-
mento dell'ordine costituito”. Bisogna prendere atto tuttavia degli

% T. CAMPANELLA, Liber apologeticus contra impugnantes insitutum Scholarum
Piarum a cura di L. Picaniol, Roma, 1932.
7 INDICE DEI DOVERI DELLUOMO, esposto in forma di tabella.
INTRODUZIONE
A. Obbligo, che tutti abbiamo di ben conoscere i nostri doveri.
B. Divisione dei doveri.
Caro 1. Doveri verso Dio.
. Internamente noi dobbiamo
. Venerare Iddio come Ente supremo Autore di ogni cosa.
. Ubbidirlo come nostro Sovrano Signore e Padrone.
. Temerlo come Giudice rigoroso, a cui nulla & nascosto.
. Ringraziarlo come sommo nostro Benefartore.
. A lui rassegnarci nelle avversita.
. A lui ricorrere con fiducia ne’ bisogni.
. Amarlo sopra ogni cosa.
. Esternamente dobbiamo dar tusti i segni ed eccitar turti gli atti d’un vero culto, e
di una vera divozione.
Caro II. Doveri verso noi medesimi.
A. Noi dobbiamo aver cura dell’anima.
1. Coll’arricchir I'intelletto di utili cognizioni, e apprendere a giudicare, e ragio-
nar rettamente.
2. Coll’esercitar la memoria
a. Studiando le cose attentamente; b. Ripetendole frequentemente.
3. Col dirigere la volonti a norma
a. Della probita, e della giustizia; b. Della prudenza.
4. Col guardarsi nell’esecuzione delle buone determinazioni della volonta
a. Dalla pigrizia; b. Dalla precipitazione.
5. Col togliere i mali dall’anima, che sono
a. Per riguardo all’intelletto
1) Lignoranza
2) Lerrore.
b. Per riguardo alla volonta
1) 1 vizi.
2) Le passioni disordinate.
6. Col ben governare le passioni, sicche ci portino
a. Ad amare soltanto il vero bene; b. Ad odiare soltanto il vero male.
7. Col raffrenare le passioni pregiudichevoli principalmente a noi medesimi, le
auali sono
a. Gli eccessivi desideri; b. La gola; c. Il soverchio amor dei piaceri; d. La-
mor dell’ozio; e. La tristezza; f. Il timore.
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aspetti positivi dell’opuscolo del Soave che, obbedendo ad una racco-
mandazione — crediamo — dell’Antoniano®, per la prima volta pre-
senta in una scuola elementare statale un compendio di norme di
buona educazione, di igiene e di comportamento ad una categoria
di bambini e di ragazzi che diversamente sarebbero rimasti a lungo
nella propria pigrizia culturale®. Il contenuto del volumetto di una

8. Col raffrenar similmente le passioni pregiudichevoli a noi insieme, ed agli
altri, le quali sono
a. La collera; b. Lodio; c. Linvidia; d. La superbia; e. Lavarizia.
B. Noi dobbiamo aver cura del corpo.
1. Col procurare di tenerlo sano.
2. Col procurare di renderlo agile, e robusto.
C. Noi dobbiamo cercare la maggior nostra possibile felicita, per cui é necessario
1. Esser dabbene, e operar rettamente.
2. Saper utilmente occuparsi.
3. Saper guardarsi dai mali fisici, e morali.
4. Saper contentarsi.
Caro 1II. Doveri verso gli altri.
A. Doveri generali.
1. Doveri negativi, i quali ci impongono di non offendere alcuno
a. Nella persona; b. Nella roba; c. Nell’onore.
2. Doveri positivi, i quali i impongono di giovare a tutti dovunque possiamo.
B. Doveri particolar
. Verso i Genitori.
Verso i Fratelli, e i Congiunti.
. Verso i Maestri.
. Verso i Benefattori.
Verso i Maggiori, e i Superiori.
. Verso il Principe e i suoi Ministri.
Verso la Patria.
. Verso gli Amici.

a. Scelta degli Amici; b. Doveri verso gli amici.

AnroniaNo, 111, 36. Come parimente si debbano esercitare i fanciulli in
ogni virtl: «Non & poi necessario il rammentare in particolare al maestro che
accostumi i suoi scolari alle buone creanze, onorando i maggiori, facendo quegli
atti di riverenza, che 2’ giovanetti ben costumati si convengono, e stando con
tutto il corpo, e massime con gli occhi e con la bocca composti, osservando il
silenzio, e guardandosi da ogni minima parola, non solo disonesta, ma né anco
indecente: perciocché queste ed altre simiglianti cose ciascuno intende che si
debbono fare...accid il maestro supplisca dove fosse d’uopo in caso di mancanza;
o quello che piu desidero, accid aiuti e promuova la diligenza paterna».

» INDICE DELLE REGOLE DELLA CIVILTA, Ridotto in forma di tabella.
Motivi per cui imparare si debbono, ed esercitare le Regole della Civilta.
Articolo 1. Della nettezza.

28
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sessantina di pagine venne ridotto iz forma di tabella, affinche, espo-
sto vicino ad altri cartelloni didattici, fosse sempre sotto gli occhi degli
scolari.

Un altro volumetto del Soave merita la nostra attenzione, e cioé le
Novelle morali, pubblicato nel 1782 dal suo editore Marelli-Motta,
quindi quasi contemporaneo a quello sopra citato, che ci fa toccare
con mano lesistenza in lui di una concezione morale di ordine per lo
piti razionale. L'autore stesso ci invita a leggerle in stretta connessione
con il Trattato dei doveri dell'uomo in quanto in esso cita il numero
della corrispondente favola dell’Abbecedario che si riferisce a quell’e-
nunciato.

Si tratta di una raccolta di novelle, che l'autore scrisse per un
concorso indetto dal patrizio bresciano Carlo Bettoni, con un premio
di 100 zecchini d’oro appunto per 25 novelle o vere o verosimili per

1. Rispetto alla persona.
2. Rispetto alla biancheria, alle vesti ecc.
Articolo 1. Del Contegno nello stare, nel sedere, e nel camminare.
1. Del portamento della persona in generale.
Dello stare innanzi agli altri.
Del sedere.
Del camminare.
Del tenere o cede la mano nell’incontrarsi con altri.
Del passeggiare con Persone superiori.
Del salutare.
. Del fermarsi tra via a parlar con alcuno.
Articolo II1. Delle visite.
1. Avvertenze da aversi nel far visita ad altrui.
2. Awvertenze da aversi nel ricevere le altrui visite.
Articolo IV. Del conversare.
1. Di cio che dee farsi entrando nelle conversazioni.
2. Del contegno che si dee serbare rispetto alle parole.
3. Del contegno che vi si dee serbare rispetto agli atti.
Articolo V. Della maniera di contenersi a Tavola.
Del porsi, e tenersi a tavola.
Delle cose che devon prendersi colla posata o colle dita.
Del mangiare.
Del servirsi delle vivande, o porgerne ad altri.
Del lodare o biasimar le vivande.
Del bere.
Degli atti che a Tavola disconvengono.
Dei discorsi che a tavola disconvengono.
Del cessar dal mangiare.
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esporre le primarie virtn pratiche, le quali formino il corso di morale
filosofia per i ragazzi. Nessun autore fu giudicato degno del premio;
tuttavia il Bettoni incoraggid il Soave a pubblicare le proprie in
numero di 16: le altre sarebbero arrivate in un secondo tempo per
complessive 42, accompagnate da un successo editoriale da best seller:
pitt di 100 edizioni dal 1782 al 1909, tradotte anche in lingue stra-
niere; novelle che, secondo l'intento del concorso, avrebbero dovuto
ispirare «I’'amore de’ nostri simili [...] un certo entusiasmo per tutto
cid che tende a sollevare, a rendere felici gli uomini...e quella pru-
denza regolatrice dell'uman vivere per cui 'uomo [...] viene a compire
colla privata la pubblica felicita e nelle quali si esprimesse la preoc-
cupazione di eccitar un orrore costante pel vizio, e un vero amore per
la virtd [...] col fare che in queste novelle le azioni malvage si vedes-
sero sempre punite, € sempre ricompensate le buone»®. Anche da sola
questa idea di premio e di castigo basterebbe a scagionare almeno in
parte I'autore di aver scritto un catechismo di sola morale laica, accusa
che si sarebbe rivelata infondata anche per il best seller ottocentesco, il
Pinocchio di Collodi®. Si sa che le novelle per la loro genericita
possono prestarsi ad ospitare diversi contenuti e perfino ad essere
interpretate in sensi opposti. Detto questo, bisogna aggiungere che
le tesi del Felbiger, che fanno da sfondo ideologico alla raccolta, vi
sono pienamente rispettate. Siamo lontani, limitatamente a questo
settore, da una concezione precipuamente religiosa dell’educazione

3 1] Bando di concorso ¢ riportato in un’edizione delle Novelle morali ad uso
dei fanciulli, Mantova, Pazzoni, 1815.
Sembra ispirarsi agli intenti espressi dall’ANTONIANO, IIL, 38. Della scelta de’ libri
che si devono leggere agli scolari. Vedi anche: 111, 41. Del congiungere colla lezione
de’ gentili quella di alcun libro cristiano. UAntoniano in quest’ultimo passo dice:
«E giacche incidentalmente, citando il suddetro luogo di San Basilio, si & fatra
menzione di favole, delle quali i putti sono molto vaghi, convengo che ve ne sono
di quelle che utilmente si possono dire ai fanciulli, cio¢ quelle che dai Greci sono
chiamate Apologi, poiché le altre veramente favole inutili, debbono essere escluse,
e non tralascio quindi di ricordare che Gabriele Faerno, di buona memoria, ne
fece un libretto in versi latini, molto ben detti, [...] il qual libro io feci gia
stampare la prima volta, e mi pare che il nostro maestro se ne potra talora valere
con i suoi fanciulli, che con diletto vi apprenderanno ad un tempo utili ammae-
stramenti, e purgata latinita». Conclusione: il Soave si trova davanti a bambini
che non studiano latino ed allora...imita il Faerno scrivendo pero in italiano.

3 Vedi il commento in chiave teologico- cattolica al Pinocchio del card. G.
Bieri, Contro maestro Ciliegia, Jaca Book, 1977.
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quale I'aveva presentata I'Antoniano. Tra le novelle del Soave si cer-
cherebbe invano qualche episodio piacevole ed edificante, tratto dalla
vita o dai Fioretti di San Francesco o di San Filippo Neri, o almeno
del fondatore dei somaschi, San Gerolamo Miani. Il mondo delle
novelle ¢ per lo pit fantastico ("Arabia di Alimek ¢ la felicita, o la
Persia di [braim), o tratto dalla storia civile (Pietro Micca, Gulielmo
Tell, Gugliemo Penn...)*.

Tra i temi pit ricorrenti di queste, per altro, interessanti novelle,
scritte con un certo garbo, non poteva mancare un’idea fissa del se-
condo 700, quella della feficita, che si pud raggiungere con la pratica
della virtl, intesa piu in senso filosofico che teologico; oppure quella
che si puo trovare nel quieto vivere, prossimo all’idillico.

Allintellettuale autore sfugge completamente che per il fanciullo &
felicita, oltre I'integrazione affettiva, il poter giocare, muoversi libera-
mente, cantare, recitare...cose tutte che PAntoniano aveva valorizzato
allinterno dello spirito filippino, e che gli stessi oratori filippini di
Milano avevano avuto in retaggio culturale, ma che il padre somasco
non conosce al pari delle fonti da lui utilizzate. Come si vede siamo di
fronte ad una scuola pensata altrove e, quel che ¢ peggio, a tavolino,
pitt che sperimentata 0 mutuata dalla migliore tradizione cattolica,
quella degli scolopi, dei gesuiti, di Sant’Angela Merici: ¢ un progetto
di adulti nel quale non si tiene conto della vera natura e delle esigenze
del fanciullo e del ragazzo.

Neppure nel Compendio del metodo, operetta di matrice culturale
austriaca, si trovano apprezzabili aperture educative al di [a della tec-
nica didattica delle singole materie.

4. 11 governo della scuola

Il Soave nella trascrizione del regolamento austriaco ha cercato di
rimanere sostanzialmente fedele al modello, probabilmente non vo-
lendo correre eccessivi rischi inerenti all’obbligo di frequenza imposto

% Le critiche pi pesanti provengono dall'ambiente dei somaschi di Bellin-
zona in occasione del IT Centenario della nascita del Soave. Vedi echi di quelle
celebrazioni in: FRANCESCO SOAVE, Vit e scritti. Istituto Editoriale Ticinese,
Bellinzona, 1944, p. 180.
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a famiglie non sempre motivate, e per la presenza di una parte di
popolazione scolastica ritenuta difficile a causa del disagio sociale: i
figli della buona societa o delle classi medio-alte avrebbero continuato
a frequentare scuole private. Prudenza esigeva che si conservassero,
almeno per uniformitd, le minute disposizioni, per regolare fin nei
minimi particolari il governo della scuola.

In materia disciplinare, per ciascuna azione buona o cattiva, erano
fissate tassativamente la qualita e la misura del premio o del castigo®,
anche per sottrarli all’arbitrio di maestri per lo pilt impreparati a
gestire in modo pedagogicamente corretto classi numerose e proble-
matiche. Del resto il Soave, uomo di scuola e appartenente ad una
congregazione educatrice, non poteva rinunciare ad una buona dose di
realismo. Meglio non lasciare nulla al senno e alla capacita di discer-
nimento del maestro, prevedendo tutto per iscritto, come aveva gia
fatto la scuola austriaca.

Il custode doveva aprire la scuola, sia al mattino che al dopo pranzo,
un quarto d’ora prima delle lezioni. Gli scolari prendevano posto nel
banco (che per lo pit era un tavolo), secondo I'ordine d’arrivo, senza
possibilita di abbandonarlo, previo permesso del maestro. Anche per
scaldarsi al fuoco durante I'inverno si procedeva ordinatamente banco
per banco. Agli scolari si ingiungeva di arrivare all’ora prescritta, lavati
e pettinati a dovere, con i vestiti e le scarpe pulite (per chi le possedeva,
altrimenti supplite da zoccoli) e con i libri di testo necessari e ben
conservati. In ogni banco uno scolaro aveva I'incarico di aiutare il
maestro nella sorveglianza e di avvertirlo quando qualche compagno
sporcava o rovinava libri, carte e banchi?.

Lassenza ingiustificata o il ritardo alla lezione era ritenuta una
colpa, come pure il non presentarsi agli esami. Era anche prescritto

33 ANTONIANO, III, 5: «Del battere i fanciulli: Cosi come nelle citta per
mantenere stabilmente la pubblica tranquillitd si pone in opera talora il premio,
¢ talora la pena, coll'uno eccitando la virtl, e con I'altra reprimendo il vizio [...]
Pertanto non si deve negare esser d’uopo che il padre di famiglia, che tiene il
luogo del magistrato, adoperi la verga od il flagello per correggere i figliuoli, e per
ritrarli dal male, o per eccitarli al bene». Nel Capitolo 4 il maestro ¢ equiparato al
padre.

3 ANTONIANO, III, 43: «Giova ancora talvolta fare scelta di un putto meglio
instrutto e ben costumato, e dargli una certa soprintendenza di alquanti putti,
onde si accenda in lui un nobile desiderio di condursi bene nel suo piccolo
reggimento».
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d’andare tutti insieme in chiesa per la messa o altra funzione, e di
confessarsi una volta al mese, portandone attestazione scritta al mae-
stro, come si usava nelle Scuole della Dottrina Cristiana e negli oratori.

Tutte le infrazioni agli obblighi di cui sopra dovevano essere punite
con dei castighi stabiliti, secondo questo principio: «Siccome perd
colla ragione e coll'onore dee 'uomo esser guidato, assai piti che col
servile timore e colle pene afflittive; cosi i castighi sono diretti princi-
palmente a destare negli scolari il sopito punto d’onore, né ad altra
pena si passi che agli estremi». Esisteva una certa gradualita d’inter-
vento correttivo. Le mancanze piti leggere venivano corrette una prima
volta con la semplice ammonizione e con la minaccia. Con quelle pit
gravi e ripetute per il colpevole era previsto il banco del disonore, nel
quale stazionare una o pitl ore. Per chi vi era stato ospite per tre ore
esisteva ['obbligo di scrivere il proprio nome, con relativa colpa, sul
libro del disonore. Dopo essere stati segnati per tre volte su tale libro, si
dovevano subire altri castighi e all'ultimo anche la sferza, che si doveva
pero usare solo sulle mani e in pubblica scuola (naturalmente per
accrescere il disonore), in numero di quattro o al massimo di sei colpi,
con tale moderazione che lo scolaro ne percepisse I'aspetto medicinale
pitt che vendicativo. Il castigo estremo era quello di essere scacciati
dalla scuola, dopo denunzia esplicita del maestro ai superiori®.

? Qualche esempio di castigo per infrazione. Chi, dopo la seconda ammo-

nizione, era trovato a chiacchierare, doveva stare un’ora sul banco del disonore.
Idem per colui che eseguiva con negligenza i compiti o non sapeva rispondere alle
interrogazioni. Chi giungeva in ritardo alla scuola, doveva recitare in ginocchio e
sottovoce le orazioni. Strano modo per invogliare alla preghiera! Chi insultava
alcuno con gesti o con parole, dopo aver chiesto pubblicamente scusa, era punito,
secondo le circostanze, o col banco del disonore o con Iiscrizione nel libro del
disonore, o aftrimenti. Lavverbio era usato dal Soave in sostituzione della sferza
comminata nel testo tedesco! Era proibito farsi giustizia da sé. Ci si doveva
rivolgere al maestro che provvedeva secondo i casi. Doveva subire un castigo
chi, vedendo castigato un compagno, approfittava per schernirlo o per compia-
cersene.
1l furto era punito con un’ora di banco del disonore per tre giorni di seguito € con
relativa iscrizione sul libro del disonore. Analogo provvedimento per la bugia, per
chi diceva cose scandalose, per chi parlava contro il maestro, gli mancava di
rispetto e di ubbidienza; per chi non si confessava una volta al mese, o mancava
in altro modo ai doveri religiosi.
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E quasi scontato far notare come un simile tariffario di castighi era
destinato ad influenzare per forza di cose, anche se in modo piu
blando, i regolamenti di alcuni oratori festivi, il cui sacerdote assistente
era per lo pill impegnato come catechista nella scuola dell’obbligo. Lo
stesso don Bosco dovette essere tributario lontano di questo vezzo,
allorche si trovo sollecitato a stilare a sua volta una tabella di castighi
per i propri internati.

Abbiamo gid avuto modo di affermare come i due concetti di
castigo e di premio siano quasi connaturati con la pedagogia cattolica.
Ecco puntuale, assieme al castigo, e come suo contrapposto e con
analoga gradazione, il premio per 'opera buona o per il comporta-
mento esemplare. Cosi si parla di banco e di libro dell’onore, sul quale
lo scolaro degno di lode veniva annotato — perfida ironia!- da uno dei
compagni peggiori, per stimolare 'emulazione. Oltre tutto nessuno
poteva meritare un onore se prima non avesse cancellato il proprio
disonore, con altrettante azioni onorevoli. Era degno di premio chi
presentava qualche lavoro fatto spontaneamente. Quasi uno stakano-
vismo scolastico! Lo stesso premio di banco dell’'onore meritava chi
avesse compiuto un’azione virtuosa, come soccorrere un bisognoso o
impedire ad altri di fare un male, oppure il perdonare spontaneamente
un’offesa. Con tre buone azione si meritava I'elogio sul libro dell’o-
nore: tutto a pronta riscossione; agli esami le iscrizioni su tale libro
degli eletti fruttavano un elogio particolare. Il maestro, a scanso di
sospetti, non poteva scrivere personalmente sul libro, ma doveva sem-
pre invitare uno scolaro a farlo in presenza di tutti. Cosl, tra un premio
e un castigo, si finiva per burocratizzare 'educazione. I progettisti della
scuola, nonostante appartenessero all’etd dei Lumi, non brillavano per
originalita, limitandosi ad applicare idee tradizionali della scuola d’o-
gni tempo.

Lignoranza del regolamento non era ammessa: ogni mese era letto
pubblicamente in classe, perché tutti, maestro compreso, se ne rinfre-
scassero la memoria. Anche questo serviva a formare il buon cittadino
nel rispetto delle leggi e nell’accettazione civica delle stesse regole di
convivenza. Gli oratori milanesi mutueranno questa bella abitudine di
leggere periodicamente e pubblicamente il proprio regolamento, per
razionalizzare la convivenza della famiglia oratoriana, ricordando a
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tutti diritti e doveri®*. Questa, tra I'altro era un’usanza monastica,
introdotta dallo stesso S. Benedetto nei suoi monasteri. Una norma
saggia e proficua che anche don Bosco adotteri per i suoi istituti?’. La
preventivita passava anche attraverso la conoscenza e la pratica di un
regolamento, espressione, oltretutto, di ragionevolezza.

A proposito del metodo pedagogico, impiegato in questo primo
esperimento di scuola dell’obbligo, ci sarebbe molto da ridire. I prin-
cipi sottesi € la prassi sono, come abbiamo detto, quelli comuni alla
scuola di tutti i tempi, e accettati, sferza compresa®, anche nel trattato
dell’Antoniano, sebbene con grande senso di moderazione e di equili-
brio. Se si applicano questi principi, non pitt in una scuola privata e
con scolari gia dirozzati ed in numero ragionevole, ma in un’aula
maleodorante di scuola pubblica, affollata, nella migliore delle ipotesi
da oltre quaranta ragazzini rozzi e abituati per lo pil a subire le botte
in famiglia, si avrd, nonostante la buona volonta del Soave®, un

% Per esempio, nell’Orarorio S. Luigi, di Milano, la festa di s. Giuseppe si
legge il regolamento. Vedi ms, conservato in Archivio Centrale Salesiano, Regole
di altri Istituti, Regole dell’Oratorio S. Luigi, p. 123.

7 1l regolamento per gli interni veniva letto agli inizi dell'anno scolastico.
Vedi: MB XIII, p. 441.

% Si trovano in ANTONIANO, 111, 27. Come si deve procurare che i fanciulli
vadano volentieri alla Scuola. LA. risponde a coloro che opinano essere la scuola
basata sul diletto dell’apprendere: «Non v'ha dubbio che i principii di qualsiasi
arte, che si apprenda incontrino fatica e difficoltd, e per conseguenza molestia e
noia, la quale poi, acquistandosi I'abito con la frequenza degli abiti, si diminuisce
sempre pit, e viene meno, ed anzi si converte in diletto [...] Conviene perd che il
savio e prudente maestro cerchi quanto pitt puo, di spianare e rendere facile al
fanciullo la via malagevole [...] e dall’altro canto si il padre come il maestro,
debbono usare ogni industria, accié il figliuolo vada di buona voglia alla scuola
[...] il maestro abbia pazienza di ripeter lui pit volte le stesse cose, talvolta lodando
alla presenza dei compagni [...] e talora il padre dia al figliuolo alcun premio per il
suo diportarsi bene; né tralasci di aggiungergli stimolo con I'emulazione dei suoi
coetanei [...] e con alui simili modi che I'esperienza meglio ci insegna; onde
apprenda di buon grado, e ne divenga di cuor generoso, correndo con una certa
affezione la via della virtti e dell’onore: e dove questo non bastasse, conviene ancora
a tempo e luogo porre mano alla sferza [...] ma cio si riservi come per un rimedio
estremo; € se ne usi col maggior riguardo ¢ moderazione». Insomma le parole
chiavi restano: premio e castigo, emulazione, onore e disonore e, alla fine, la sferza.

* 1l Soave ¢ contemporanco e compatriota del grande E. Pestalozzi (1746-
1827); ma non ne conobbe il pensiero, avendolo preceduto nella morte di quasi
ventanni. Tuttavia va precisato che le opere pili importanti del Pestalozzi erano
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quadro abbastanza deprimente...dell’educazione impartita®. Com-
prenderemo allora il vero significato delle lamentele delle pubbliche
autoritd nei confronti degli oratori festivi, perché preferiti dai ragazzi e
giovani a scapito della scuola festiva del leggere e dello scrivere. Ne
riparleremo pil avanti.

5. La riforma del 22 novembre 1818

La data della pubblicazione del nuovo regolamento normale, esteso
anche a tutti i territori dell’ex Repubblica Veneta, puo setvire per la sua
significativitd a segnare I'inizio della nuova fase della scuola dell’ob-
bligo, coincidente con il periodo che va sotto il nome di Restaurazione,
in quanto vi si riflettono i contenuti ideologici che lo caratterizzano.

5.1. Le novita

Con il Nuove Regolamento per le Scuole Elementari, pubblicato il
7.12.1818, composto da 76 articoli e da 6 Iszruzioni, si puo conside-
rare conclusa la fase sperimentale e di assestamento della Scuola ele-
mentare dell’obbligo, il cui impianto rimane sostanzialmente fedele al
modello austriaco preparato dal Soave. Vi si introducono dei miglio-
ramenti, riguardanti soprattutto la struttura, che sara compiutamente
realizzata nei grossi centri a detrimento di quelli minori e rurali, con
una forte sperequazione, che durera, si puo dire, fino alla conclusione
del Risorgimento. Alla campagna ¢ garantita, in pratica la sola scuola
minore sostenuta dai comuni, mentre la scuola maggiore dei grossi
centri & gestita dallo stato per la nomina e la rimunerazione dei maestri
e dei funzionari.

state pubblicate quasi tutte prima del 1800 senza che attirassero lattenzione del
Soave: cosa inspiegabile se si pensa che il centro di interesse della ricerca del
Pestalozzi & Pistruzione popolare. Se il Soave ['avesse letto, avrebbe aperto un
orizzonte pin vasto alla pedagogia italiana e avrebbe forse dato un diverso indirizzo
al suo sistema scolastico. Vedi: Francesco Soave, vita e scritti scelti, Istituto editoriale
Ticinese, Bellinzona, 1944. p. 109.

“ SulPargomento dei castighi violenti si veda: GruLio Nataul, I/ bastone del
pedagogo. Noterella Pariniana: in “Nozze Petraglione-Serrano”; Messina, Tip. Ni-
castro, Ant. Trimarchi edit., 1903.
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Si distinguono come punti di riferimento la Normale di Milano, ed
anche quella di Mantova, che devono la loro importanza, oltre ad
essere Maggiori, al fatto di adempiere alle funzioni che saranno proprie
della scuola magistrale, cio¢ alla preparazione didattica degli insegnanti
mediante il corso semestrale di Metodica. Le maestre non sono tenute,
per il momento, a seguirlo, in quanto questo personale sottopagato ¢
fornito per lo pitt da congregazioni religiose.

Per quanto concerne la diocesi di Milano, il seminario maggiore
diventa sede di corsi di metodica e di catechetica soprattutto per
studenti di teologia, in numero sempre crescente®'. E questo un fatto
molto importante, che aggiunto al diffuso impiego del clero nella
scuola popolare, induce I'effetto di creare una mentalita pil aperta e
sensibile nei candidati al sacerdozio non solo nei confronti del pro-
blema della scuola popolare, ma anche dei problemi educativi in ge-
nere, con possibilita di benefica ricaduta su tutta la pastorale giovanile
ed in particolare su quella dell’oratorio, che, a partire dal 1818, fara
convergere su di sé una sempre maggiore attenzione.

Nonostante gli aspetti strumentali, come ¢ gia stato ricordato, la
presenza dell’autorita religiosa ¢ sempre sollecitata e rilevante, come
risulta dalla Notificazione che pone in attivita il nuovo regolamento. In
essa si richiama ai vescovi il «comune scopo della Politica ed Ecclesia-
stica Autorita per diffondere listruzione elementare la piti alta e pro-
porzionata ai nostri bisogni, alle nostre circostanze ed ai principii
fondamentali di nostra santa religione Cattolica, la vista veramente
sovrana, ¢ la certa fiducia di rendere popoli quanto istrutti altrettanto
cristiani, e quindi onorati e fedeli suddditi». Ancora una volta viene
invocata la collaborazione del trono e dell’altare in virta del tradizio-
nale principio dell’Antoniano. Il nuovo regolamento ripropone chia-
ramente, in termini restaurativi, la misura dell’intreccio delle funzioni,
quasi un prestarsi, trono ed altare, un reciproco sostegno®.

Elementi di laicitd rimangono legati alla scienza pedagogica ufficiale
austriaca, codificata nei manuali di metodica, come quello famoso del

4 Nel 1833 i corsi vedono iscritti 392 seminaristi, contro 202 laici. Vedi in
G. SaccHI, Statistica dellistruzione elementare in Lombardia in, “Annali universali
di Statistica”, anno 1833.

2 V., MazzuccHeL, ['Educazione popolare. Dibattiti e strutture. In Problemi
scolatici ed educativi nelle Lombardia del primo Ottocento, 1, Sugarco, Milano,
1977, pp. 24-25.
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Peitl®, che rivendica allo stato il dovere e la capacita di formare il
cittadino in vista del bene comune. Tuttavia nella metodica del Peitl si
salva 'idea di base, che anche I'ultimo parroco del Lombardo-Veneto
conosceva bene e cioe che solo la presenza di una forte religiosita
avrebbe permesso di raggiungere, secondo la convinzione dell’Anto-
niano, il santuario della coscienza individuale. Non solo, ma la reli-
gione cattolica entrava pienamente nel metodo pedagogico sotteso,
addolcendolo con i suoi valori: qui sta, come vedremo, il vero salto
di qualita della scuola dell’obbligo.

Nonostante la vernice illuministica det testi, sono in definitiva le
persone e i ruoli, definiti in senso cattolico, a imprimere I'indirizzo
vero alla scuola: contano ancora quelle dei parroci e dei catechisti, che,
soprattutto nelle Scuole minori dei paesi, hanno potere di sorveglianza
sui maestri ed assistenti. In questo senso si esprimono i 6 importanti
capitoli di Istruzioni aggiunte ai regolamenti, che definiscono il ruolo
fondamentale della religione. Anche nelle Scuole Maggiori la figura del
catechista, sia pure in subordine al direttore, esercita un forte potere:
nelle decisioni piti importanti si impone a quest’ultimo di interpel-
larlo, considerandolo come suo naturale vice. La scuola elementare si
puo definire laica solamente quanto alla facciata, in quanto possiede
realmente in sé stessa i requisiti per essere una scuola cattolica a tutti
gli effetti. E cid che andiamo ad illustrare per sommi capi.

5.2. Il ruolo del Parroco e del Catechista

Nel V capitolo delle /struzioni si stabiliscono, a riguardo del parroco,
dei principi fondanti la natura stessa della scuola: «Il Parroco ¢ chia-
mato per dovere del suo istituto ad essere guida del popolo in tutto cio
che riguarda la moralita e la Religione. Esso ¢ il Maestro della gioventu
sotto questi due rapporti». (n.1) Per questo motivo si conclude inde-
bitamente che egli, come insegnatore delle cose di Religione, debba fun-
gere da direttore della scuola stessa con funzioni anche burocratiche®.

“ 1. PErTL, Insegnamento di metodica, Milano, 1. R. Stamperia, 1821.

#“ "Tocca a lui l'iscrizione dei ragazzi, vegliare sull’osservanza del regolamento e
dell'orario, della condotta morale degli scolari, delle riprensioni e castighi ed
anche del licenziamento; della maniera con cui & trattata la scolaresca e delle
ammonizioni al maestro e maestro assistente per il loro pubblico contegno. Deve
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Quanto alla didattica delle sua materia specifica, si richiamano
principi fin troppo noti: «non basta che s'insegni a memoria il Cate-
chismo; ¢ d’uopo fare su di esso delle interrogazioni, e spiegarlo con
chiarezza ed in maniera intelligibile, applicando ogni insegnamento
alla condotta giornaliera de’ fanciulli». (n.4). Infine lo stato restaura-
tore si permette di dargli delle direttive pastorali da seguire sia nel-
'ambito e sia fuori della scuola: dovra «vegliare acciocché i fanciulli
intervengano alle funzioni della chiesa, vi assistano con divozione, si
accostino ai ss. Sacramenti almeno nelle solennita principali, cio¢ a
Pasqua, Pentecoste, Natale, nel giorno dell’Assunzione e della Nativita
della beata Vergine e di tutti i Sand, e ascoltino la santa messa ogni
giorno prima o dopo la scuola, quando le circostanze locali il permet-
tano, ed ove cio sia possibile senza grave incomodo o disturbo dell’i-
struzione» (5). In altre parole, a questo stato interessa che i suoi sudditi
siano allevati come buoni cristiani, con la messa quotidiana e con la
frequenza ai sacramenti, e con la preghiera quotidiana, dopo essere
stati istruiti nella religione. Anche il maestro e il vice maestro sono
chiamati a essere insegnanti di sostegno per la religione, intesa come
materia formativa centrale. Potrebbe essere questo (e lo diventera) il
programma di un buon oratorio, e per giunta quotidiano.

Dove non esistono scuole elementari maggiori, e cio¢ nei paesi, il
parroco o il suo sostituto devono organizzare una scuola suppletiva,
per prevenire I'analfabetismo di ritorno, tenendovi nel pomeriggio dei
giorni festivi per i giovani dai 12 ai 15 anni lezioni di religione (a base
di vangeli liturgici) e facendo insegnare le altre materie dal maestro: il
tutto gratuitamente (18). Lo stato ha sostituito le funzioni della sop-
pressa dottrina cristiana, obbligando il maestro al... volontariato! Nelle
citta e nei grossi centri, come Milano, per tutelare questa scuola do-
menicale di ricupero degli evasori dall’obbligo scolastico, da una parte
st gridera alla irresponsabilita della conduzione disinvolta e alla troppo
facile attrattiva degli oratori festivi, maschili e femminili e, dall’altra, si
incoraggera, accanto al servizio precettato, il volontariato cattolico e
non cattolico per tappare i buchi del sistema, come diremo pili avanti.

perd salvare sempre la reputazione e dignita del maestro di fronte agli scolari.
Deve vigilare sugli adempimenti e sulla conservazione dei libri di testo, sullo stato

del fabbricato.
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Con la creazione dei ruoli del parroco-direttore didattico e del
catechista nella scuola dell’obbligo si moltiplica la presenza anche
numerica dei sacerdoti impegnati nella pastorale scolastica, che prima
d’allora era limitata ad una élite pil ristretta nei ginnasi, nei licei e
nelle universita.

Critiche al sistema non mancano, anche da parte cattolica: quello
stesso stato che pretende di garantire la felicita sociale e individuale
non ¢ credibile quando si dimostra per primo inadempiente nei con-
fronti degli stessi educatori, che costringe ad operare in condizioni
personali poco dignitose, mentre da essi pretende dignita e decoro,
senza andare al di la di alcuni divieti, poco pil che formalita®. In
realta il maestro, non riuscendo a vivere del proprio stipendio, deve
industriarsi ad esercitare anche altri mestieri o ad aggrapparsi ad altri
espedienti. A parole il governo riserva al maestro segni di stima, ma in
realta lo mortifica, al punto che in questo trattamento si possa scorgere
uno dei tanti aspetti negativi della dominazione austriaca. Molti par-
roci delle cittad e dei grossi centri, adducendo il moltiplicarsi degli
impegni, delegano ad altri sacerdoti la scuola di religione non retri-
buita nelle elementari minori, molti dei quali aspettano invano di
poter passare a quella retribuita delle maggiori.

5.3. Un nuovo ruolo: il maestro assistente

Il capitolo I delle /szruzioni ¢ interamente dedicato alla nuova figura
che fa la sua prima comparsa nella riforma, mutuandola probabil-
mente e in parte dalle Scuole Pie del Calasanzio. Si tratta di un ruolo
ideato qui principalmente per realizzare due finalitd. La prima ¢ per
garantire una migliore preparazione per il futuro maestro attraverso un
tirocinio pratico sotto la responsabilitd di un maestro gia sperimentato;
la seconda, frutto anche di calcolo amministrativo tendente in ogni
modo al risparmio, cerca di realizzare il miglior risultato con il minor
dispendio di risorse, senza dover ricorrere allo smembramento delle
classi pii numerose: una forma neppur troppo larvata di sfruttamento.
A noi interessa il primo aspetto, nuovo non in assoluto, in quanto gia
presente in altre esperienze educative, ma tale per la scuola dell’ob-

“ Ai maestri si vietava di frequentare o di aprire bettole o di suonare stru-
menti in balli popolari: Istruzioni pei maestri delle scuole elementari Maggiori.
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bligo, che ci permette di apprezzare 'acquisizione del fattore educativo
dell’assistenza continua nei confronti dei ragazzi. Lassistente ¢ sopra-
tutto colui che fa dell’assistenza, che vigila prevenendo i disordini, con
una presenza attiva e di buon esempio. Cosi questo valore preventivo,
dopo essere stato teorizzato dall’Antoniano ed impiegato prima e dopo
di lui in scuole cattoliche come quelle dei gesuiti e degli scolopi, fa il
suo ingresso nella scuola popolare di stato, realizzato in modo analo-
gico da tutti i ruoli docenti e dirigenti e prevedendone uno specifico
nella persona del maestro assistente. In quest’ultimo accorgimento
strutturale ci ¢ dato anche la possibilita di scoprire la figura di transi-
zione del tirocinante in ambienti educativi, intesa come periodo di
prova attitudinale alla funzione insegnante e di necessaria comunica-
zione di esperienza dal vivo, prima di assumere la piena responsabilita
educativa. Con il provvedimento, che si aggiungeva al corso teorico di
metodica della durata di 3 mesi (n.1), si era fatto un passo in avanti
nella preparazione degli insegnanti.

Leta minima richiesta per essere ammesso all’anno di servizio-prova
era di 20 anni (n. 14), durante la quale I'assistente poteva soggiornare,
evidentemente per risparmio di spesa e per instaurare una piu stretta
collaborazione, nella casa del maestro (5), suo superiore immediato
dopo il parroco. Dal maestro doveva dipendere circa il metodo da
tenere, per non compromettere, con una difformita di atteggiamento,
I'unitd di indirizzo educativo e didattico. Il profilo che 'Istruzione
traccia del ruolo ¢ veramente prezioso: «Egli dovra accuratamente
attenersi all’Orario stabilito per la Scuola ed al metodo d’istruzione
che gli sara ordinato, trattare con uguale civilta tanto i ragazzi poveri
che ricchi, occuparsi indistintamente della loro educazione, sorvegliare
alla loro condotta e migliorarla, rimarcare i loro difetti, correggerli
giusta le prescrizioni del regolamento delle scuole, e cercare ogni oc-
casione di eccitare nei medesimi buoni sentimenti di morale e di virtt.
Sara poi calcolato a speciale di lui merito s’esso avra cura d’intervenire
nei luoghi ove i fanciulli stanno a trattenersi nelle ore fuori di Scuola,
acciocché nella sua presenza essi abbiano un ritegno dal trascorrere in
azioni meno costumate» (6)*. Non occorre molta fantasia per indo-

“ ANTONIANO, 111, 49. Dellassistenza di alcuno, mentre i putti ginocano.
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vinare che cosa possano fare dei ragazzi nelle ore fuori di scuola se
non giocare, anche se il regolamento non prevede un’eventuale ricrea-
zione. Non ¢ questa una forma di oratorio? Per convincerci in senso
affermativo leggiamo anche larticolo 7: «Esso dovra assistere ogni
volta all’Istruzione religiosa che sara data agli scolari dal Catechista,
ripeterla quindi ai medesimi, ed invigilare al buon ordine ed al loro
contegno specialmente nelle chiese». Una norma chiaramente mu-
tuata dal Manuale di metodica del Peitl, ordinamento che era stato
comune alla Dostrina Cristiana. Anche l'articolo 8 vi aggiunge note-
voli requisiti: «Esso deve essere bene istruito nella Religione, edificante
nella chiesa, irreprensibile nei costumi, ed offrire nella sua condotta
lesempio della moralita e della virti». Nel ritratto dell’assistente pos-
siamo vedere anticipato come 7z nuce quello del futuro maestro, che
viene descritto in modo piu completo nei capitoli II e III delle
Istruzioni, anche se non siamo tenuti a credere ad una sempre otti-
male realizzazione nella realta. Su un gradino pit alto di questo
potremmo collocare solo un buon seminarista. Piti facilmente siamo
disposti a credere che questi ruoli, appena abbozzati, siano stati rea-
lizzati pienamente nello spirito del volontariato nel contesto del
nuovo oratorio di massa, che si afferma nella citta di Milano paral-
lelamente alla scuola dell’obbligo. I ruoli del maestro e del vice nel
corpo dei Cooperatori dell’oratorio di massa per la giovents povera ¢
abbandonata, rispondono a questi requisiti, adattati alla situazione
peculiare. Le prove ad un simile asserto troveranno puntuale riscontro
nel prosieguo della nostra indagine.

5.4. Il Maestro insegnante

Al suo ruolo sono dedicati i capitoli II e I1I delle Iszruzion, rispet-
tivamente per quello della scuola minore e di quella maggiore, sempre
mutuate nella Metodica del Peitl, che noi presenteremo uniti, evitando
di soffermarci sulle differenze tecniche specifiche. Gli articoli che in-
teressano maggiormente il nostro assunto appartengono in massima
parte al capitolo II, ma si possono ritenere comuni ai due gradi del
ruolo.

«Le materie che egli deve insegnare, vogliono essere intese da lui pro-
fondamente. E della Religione deve il Maestro, quantunque egli sia laico,
aver tanta conoscenza, quanto ne basti per formare a seconda di lei il
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proprio cuore, per rinvigorire dentro di sé medesimo i sentimenti devoti,
per diventar mediante il proprio contegno esempio imitabile alla gioventa,
per potere altresi fare in Iscuola la ripetizione degli insegnamenti religiosi
del Catechista, e guidare per ogni maniera i fanciulli a buone massime, ad
opere buone ed alle pratiche prescritte dalla Religione» (11, 6.) Nellarti-
colo 25, 11, si riafferma in modo inequivocabile: «/n generale deve il
Maestro mettere ogni cura nell adempimento esatto degli 0bblighi tutti
dell’uffizio suo, e mostrarsi in ogni occasione religioso e di costumi esem-
plari»*. Per conseguenza, stando al contenuto di entrambi gli articoli,
¢ implicitamente bandito ogni atteggiamento di distaccata e sia pur
rispettosa laicitd o di appartenenza ad altra confessione che non sia la
cattolica. Lalleanza trono ed altare, quintessenza dello spirito restau-
rativo, trova la sua applicazione nel campo della scuola con il binomio
di collaborazione sacerdote e maestro. Anche quest'ultimo viene in
certo qual modo equiparato al sacerdozio, in quanto al suo ruolo
pitt che un lavoro viene affidata una missione.

A noi sembra di veder realizzato in qualche modo I'antico sogno
postridentino descritto dall’Antoniano e vagheggiato per due secoli da
una schiera di persone religiose idealmente capeggiata, almeno per
quanto riguarda la Lombardia, da San Carlo Borromeo. Non si pos-
sono nascondere le insidie nascoste nella sua realizzazione storica e,
nella fattispecie, di quella della Resturazione. Da una parte I'idealita

7 ANTONIANO, 111,34, Dell'ufficio del maestro circa i buoni costums: «[...] per-
ciocche il maestro tiene il luogo di padre ancor egli; e non solo ¢ ufficio suo di
insegnare soltanto le lettere, ma altresi di formare il tenero animo del fanciullo
alla virtli, col buon esempio, e con le utili ammonizioni, non meno che lo stesso
padre.... Ed in somma una gran parte della buona e cristiana educazione si
appoggia sopra la diligenza de’'maestriv. Dopo aver parlato delle scuole della
Dottrina Cristiana della domenica, continua: «Non & perd che ai maestri non
rimanga ancora vasto campo per promuovere la medesima impresa; poiché ed il
padre spirituale, ed il carnale, ed il maestro, tutt nel loro grado, hanno titolo di
padre, e tutti debbono affaticarsi, affinche il fanciullo riesca tale, quale si desidera
[...] Sia dunque il nostro maestro di un tenor di vita esemplare, e si renda tale,
che i fanciulli ravvisino in lui Pimmagine d’una vera bontd cristiana, onde i
cittadini lo abbiano meritamente da stimare e da riputare quale comun padre
de’ loro figliuoli».

111, 35: «Come i Maestri debbano esercitare quotidianamente i fanciulli nella
pietd cristiana: [...] finalmente il maestro puo in molte maniere esercitare il
fanciullo nel timor di Dio, e nelle opere della virti.
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non puo6 essere separata dal calcolo politico di un Sacro Romano
Impero prossimo a giungere al suo capolinea, dall’altra, quella eccle-
siatica, che si lascia ancora illudere sulla validita del patto trono ed
altare. Il risorgimento laico, per reazione ideologica, porra fine alla
grande illusione di una scuola pubblica aperta alla religiosita confes-
sionale. Anzi, ad un certo punto di esasperato anticlericalismo, ed
anche in reazione alla precedente situazione, i detentori del potere
decisionale decreteranno lostracismo della religione dalla scuola di
stato. La cultura postridentina non poteva prevedere tutta la proble-
matica di una scuola statale al servizio di cittadini non pit omogenei
per cultura e per religione®. Al punto in cui era arrivato il processo
scolastico, rimanevano aperte due vie: da una parte la scuola di stato
laicizzata ¢ quella confessionale alternativa ad essa e la scuola concor-
dataria nella quale veniva rispettata I'esigenza della maggioranza catto-
lica, concedendole 'introduzione della scuola di religione, ma non piu
come materia portante di tutto I'insegnamento.

5.5. Alcuni principi del metodo pedagogico

Dai pochi elementi offerti dal regolamento, dalle pur preziose Iszru-
zioni e da qualche circolare sarebbe impossibile ricostruire il metodo
pedagogico adottato nella scuola dell’obbligo, cosa che tuttavia diventa
possibile coll’esaminare i principi e le suggestioni contenute nel Peitl.

Limpressione globale che se ne riporta rimane sempre quella del
duro dovere dell’imparare e di un certo impegno disciplinare, che pero
prende le distanze dall'impostazione impressale dal Soave. Quanto ai
principi impiegati si puo far riferimento e riscontro con quelli messi in
atto dalla migliore tradizione cattolica nelle esperienze educative delle
congregazioni religiose, senza tuttavia condividerne le durezze. Soprat-
tutto nuovo ¢ lo spirito del regolamento interpretato alla luce del
manuale: vi si trovano infatti elementi nuovi, come una piu attenta

# Circa |'accettazione di ragazzi di diversa religione si ha una disposizione in
data 10 gennaio 1821 di questo tenore: ¢ tollerata finché non ci sara una scuola
speciale colla dispensa dai doveri di religione. ASC Milano, Cartella 169, Raccolta
Documenti Prof. Cherubini. Sembra essere il pitt antico documento che ponga
attenzione alla soluzione pratica del problema della diversita di religione nella

scuola dell’obbligo.
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indicazione di tecnica didattica e in assoluto gli ammorbidimenti
disciplinari, soprattutto in tema di castighi.

A proposito di quest’ultimo punto, sono cancellati provvedimenti e
castighi corporali violenti che metterebbero in pericolo I'integrita fisica
dello scolaro, cosa del resto gia prevista dalla legge®. Evidentemente,
almeno sulla carta, si chiude un brutto capitolo nella storia dell’edu-
cazione e di quella scolastica in particolare, compresa quella cattolica
popolare™. Anche i regolamenti degli oratori, che radunano gli stessi
ragazzi della scuola, devono tenerne conto nello stilare la tabella dei
loro castighi, da comminare non da tutti i singoli maestri, ma dal
Pacificatore, un ruolo specifico a cio deputato e, nei casi pit gravi,
dal Prefetto, due ruoli gia presenti negli oratori filippini®'.

# Nell Istruzione II, a. 47 si legge: «Non istd bene al maestro incollerito 'usar
parole vituperose contro degli scolari colti in fallo, né il ricorrere tosto a mezzi di
punizione; I'uso di qualunque siasi strumento per punizione corporali, le guan-
ciate, le orecchiate, lo strappar de’ capelli, gli urti le percosse, il porre ginocchioni
i figliuoli sia sopra punte acute, sia pur solamente sul terreno, sono cose tutte a lui
severamente proibite. Il maltrattare uno scolaro in modo ch'egli ne riporti danno
nella persona, ¢ una grave trasgressione di Polizia, la quale per la prima volta &
punita con Parresto estensibile da tre giorni sino ad un mese intero, ed in caso di
recidiva, oltre all’arresto, colla dichiarazione d’incapacita all'impiego di Maestro».

® Nella prima scuola popolare gratuita in Europa, quella delle Scuole Pie
fondate dal Calasanzio, non si andava troppo per il sottile. Essendo lo scolaro
discolo,, disobbediente, ladroncello ¢ di altro vitio notate, all’hora [il Prefetto della
scuola] le [= gli] dara o fara dar dal Corrector in stanza a cio depusata con ogni
onesta una spogliatura. Cioé una punizione con la sferza, la punizione estrema
sancita anche nelle Costituzioni dell’Ordine (a. XVIII). Si salvavano le apparen-
ze...estetiche, vietando di percuotere nella faccia o nel corpo con le mani e altro.
Anche nelle altre parti del corpo bisognava evitare di lasciare lividi. Cargomen-
tazione su cui dovrebbe poggiare I'uso del castigo corporale ¢ che essa ¢ una vera
medicina, anche se amara. Sembra che incosciamente si stabiliscano dei collega-
menti con l'uso della disciplina penitenziale, pratica ascetica per la quale il
penitente, mentre affligge il proprio corpo, guarisce 'anima ('ANTONIANO parla
di emendazione: 111, 8, Dei vari modi della correzione e dei casiight puerili.). Vedi:
E DE Vivo, Le Scuole Pie, in Nuove questioni di storia della pedagogia, v. 1, Brescia,
1973, pp. 724-725. Vedi anche L. VoLpICELL (a cura di), Le Costituzioni di S.
Giuseppe Calasanzio, in I pensiero pedagogico della Controriforma, Firenze, San-
soni, 1960, pp. 656-670.

Un evidente infusso esercita su queste scelte il trattato dell’ANTONIANO, 111, 5. Del
battere i fanciulli; 7. Della moderazione nel battere i figlinoli.

3! Nel regolamento dell’Oratorio San Carlo-San Luigi, sono previsti 9 casti-
ghi: 1 riprensione oppure recita di una breve preghiera in ginocchio; 2 recita di
una preghiera privatamente in cappella; 3 privazione di parte della ricreazione; 4
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Il principio pit ricorrente e si direbbe basilare anche per la scuola
pubblica, al quale tutti devono attenersi e principalmente il maestro,
né troppo indulgente né troppo rigoroso, ¢ quello di una dignitosa e
paterna autorevolezza che gli proviene dalle qualita morali: «Per man-
tenere in iscuola la disciplina e il buon ordine, fa d’uopo che il Mae-
stro sia tenuto in istima dagli scolari. Né questa egli si procaccia
coll'aspetto burbero e fosco, e coll'usare della verga, ma bensi col
mezzo delle sue cognizioni e delle buone qualita morali, col mezzo
di un contegno virile, decoroso e sempre uguale (II, a. 45). Il Maestro
sia del pari alieno dalla troppa indulgenza e dal troppo rigore a guisa di
un padre amoroso, si ma savio®. Egli non istia a scrupoleggiare su
tutte le mancanze de’ giovanetti, ma sappia fare una gran distinzione
tra quelle che provengono da distrazione giovanile e quelle che deri-
vano dalla cattiveria. Egli non deve metter mano a castighi rigidi, se
prima non ¢ perduta ogni speranza di correzione per mezzo dei miti; e
tanto nel premiare, quanto nel punire egli deve usar saviezza e giusti-
zia, ed isfuggire ogni menoma parzialita (I, 46) trattera indistinta-
mente con rigorosa imparzialita e con corrispondente affabilita tanto i
ragazzi poveri, che ricchi (I, a 5.)*. Poiché durante la Scuola il
Maestro tiene presso i fanciulli il luogo di padre, egli dovra attendere

chiedere perdono ai compagni offesi; 5 baciar la terra; 6 sospensione dalla classe;
chiedere scusa in pubblico per mezzo del Cancelliere; 8 stare in ginocchio nel
tempo della spiegazione; 9 espulsione. I primi 6 sono comminati dal Pacificatore
e dai Maestri dei confirmandi e dei proficienti (esclusi quindi i maestri delle
prime due classi). Gli ultimi tre sono comminati solo dal Prefetto su segnalazione
del Pacificatore. ms 41-42.

*2 11 principio sotteso ¢ quello della dolce sostenutezza, perché il padre e
qualsiasi educatore che ne tiene le veci, siz amato e temuto, di amore perd filiale
e non servile da schiavo, che teme il bastone... ANTONIANO, 111, 7. Della moderazione
nel battere i figlinoli, dellamore e del timore filiale.

3 Le stesse raccomandazioni sono riferite anche al maestro assistente (I, 6) e
al maestro delle elementari minori (II, 31). In modo analogo si esprimeva gia la
regola degli Scolopi a proposito del maestro: si guardera di non prestar affetione ad
uno scolaro che ad un altro, ma ugualmente Ui tratti accio gli scolari non piglino
sospetto et agiuti quelli che fanno meno profitto. Cfr. excerptum a libello Declara-
tiones circa nostras Constitutiones, Regulas et Ritus communes, omnino a S. PN.
scripto. (Tabul. Gen. Rep. Cal. IX. Dell’ufficio del Prefetto delle Scuole, ¢ Del
Maestro di scuola). Citato da E DE Vivo, Le Scuole Pie, in Nuove questioni di
storia della pedagogia, Brescia, edit. La Scuola.
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seriamente alla loro educazione morale incitandoli ed assuefacendoli al
bene, e ritirandoli lentamente ¢ amorosamente dal male» (II, a 31)%.
La scuola quindi non si limita alla sola istruzione, ma si prefigge di
educare il buon cittadino ed il buon cristiano attraverso contenuti
adeguati, sia religiosi e sia laici.

Il metodo impiegato prevede una assistenza continua, attiva e pre-
veniente”. Nell’ Istruzione 11, a. 26 al maestro della scuola inferiore,
oltre alla proibizione di lasciar soli ed incustoditi gli scolari, si dice: &
da avvertirsi, che i maestri devono precedere di mezz'ora ogni volta che
si apre la Scuola, accio gli allievi che vengono da lontano, specialmente
in campagna, trovino aperta la Scuola medesima e non abbiano ad
essere esposti al freddo o al sole». E all’articolo 32 della stessa (dopo
aver messo l'assistenza in relazione alla educazione morale da impartire
come da un padre), continua: «A questo fine dovra egli sempre trovarsi
in Iscuola prima che I'istruzione abbia principio, aver occhio di mano
in mano a chi ci viene, e prestar mano forte perché siano scrupolosa-
mente adempiute le regole note intorno al contegno da osservarsi da
ciascheduno». Ogni minuto & prezioso per educare: nell’articolo 33 si
prosegue: «Insista egli sul mantenimento dell’'obbedienza, dell'ordine,
del silenzio, della diligenza, della mondezza, della modestia, della
docilita, della civilta e della cortesia». Una prescrizione che suona
come l'esatto opposto dello spontaneismo anarcoide, che viene con-
dannato nell’articolo 34: «Egli non deve tollerare le menzogne, i rac-
conti di notizie, le accuse vicendevoli, la presunzione di particolari
prerogative, le beffe, i motteggi, i nomi ingjuriosi, i baratti, le vendite,
i doni senza espressa licenza, il mangiare nel tempo dell’istruzione,
l'uscire frequentemente di Scuola, lo stare seduto sguaiatamente ed

** Organizzazione delle Scuole Pie: “Del governo dei collegi e delle scuole”,
Art. XVIIL: «Nelle nostre Scuole non sia permesso agli alunni fare giuramenti né
usare parole ingiuriose, né recare offesa, né fare altra cosa licenziosa o poco
conveniente. I maestri procurino di approfittare di tutte le occasioni per inculcare
loro con benignita 'amore della virta [...]». ( Del governo dei collegi e delle scuole)
da Costituzioni di S. Giuseppe Calasanzio, tratte da L. Volpicelli (a cura di), 7/
pensiero pedagogico della Controviforma, pp. 656-670.

%5 Nelle Scuole Pie: «Si tiene cura particolare dell’honesta togliendo via stret-
tissimamente tutte le occasioni [...]». Vedi: Breve relazione sul modo usato nelle
Scuole Pie per insegnare agli alunni poveri, in L. VOLrICELLY, (a cura di), 1/ Pensiero
pedagogico della Controriforma, pp. 561-564.
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il tenere nascote le mani; procurera di togliere ne’ fanciulli i diferti
abituali di lingua, de’ gesti, degl’intercalari ecc.» Lo stesso maestro
dovra raccomandare, pur non potendo materialmente essere presente,
di non trattenersi «in vani indugi od in giochi lungo la strada tanto nel
venire che nel tornare dalla Scuola, dilungandosi in corse, in grida e
schiamazzi [...]». Insomma il maestro deve arrivare a tutto e prevedere
ogni situazione: dalla pulizia e proprieta di ogni scolaro, all’attenzione
alla stufa durante linverno, ai calori dell’estate con relative conse-
guenze (aa. 37, 38, 39, 40, 43)°¢,

Listituzione oratoriana si trova ora a confrontarsi con la scuola
dell’obbligo, avendo in comune con essa molti dei propri giovani
iscritti. Pena la rinuncia alla propria dignita nei confronti della scuola,
Poratorio festivo dovra esigere d’ora in poi la stessa assistenza dai
propri maestri. Perché possa difendere dignitosamente la sua caratteri-
stica di ben ordinata famiglia, non pud permettere ai ragazzi cio che
neppure la scuola pubblica ¢ disposta a tollerare, anche in considera-
zione del numero sempre crescente dei frequentanti. Il problema del-
'adeguamento ¢ reso ancora pit urgente dal fatto che alcuni sacerdoti
che operano nella scuola nel corso della settimana si trovano la dome-
nica a rivestire I'analogo ruolo di assistente o catechista nell’oratorio.
Cosi 1 valori dello spirito e dello stile filippino, gia appannaggio della
tradizione ambrosiana, si possono integrare con la razionalizzazione
della realta scolastica per una sintesi culturalmente aggiornarta e quindi
pit facilmente assimilabile dai frequentanti, sommando i vantaggi
provenienti dall'una e dall’altra parte. Dopo aver esaminato da vicino
lo spirito di questa nuova scuola, non avremo dubbi a constatarne le
numerose analogie con il cosidetto Sistema preventivo di don Bosco.

% Scuole Pie: « Tutti gli allievi stiano nelle loro classi modestamente ed in silenzio
[...] Nessun allievo puo portare a scuola nessuna sorta di armi, coltelli o temperino |...]
Gli allievi non debbono prendersi a pugni a schiaffi, né darsi spintoni, non tirarsi
pietre, non usare parole sconvenienti, non dire bassezze, ingiurie o muoversi accusen. In
L. VorriceLLy, | c.
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UN NUOVO MODELLO DI ORATORIO:
IL S. CARLO DI MILANO

1. Introduzione

I-l, oratorio che va sotto questo titolo ¢ il pitt famoso di tutto '800
ambrosiano e lombardo per molteplici ragioni, che lo fanno
additare come un prototipo sul quale vengono omologati, si puo
dire, quasi tutti gli altri oratori dell’800 lombardo. Per quanto con-
cerne la diocesi di Milano, si tende a ravvisare in esso I'oratorio am-
brosiano per antonomasia, I'espressione pil alta del movimento ora-
toriano almeno fino alla riforma del card. Ferrari, avviata con la
promulgazione del nuovo Statuto del 1904.

In effetti 'aggiornamento, dettato dalle nuove esigenze della pasto-
rale giovanile sullo scorcio dell’800, ne cambiano I'impostazione al
punto da fargli perdere gradualmente la propria identita, nonostante
le difese messe in atto per salvaguardarla. Dopo tale data, la qualifica
di ambrosiano non sembra percio la pit appropriata per designare la
nuova realta emersa dall’attuazione della riforma, benché questa non
intendesse cancellare i valori della tradizione e tanto meno ripudiare
I'alone quasi mitico che I'aveva nobilitato nel corso dell’800.

I S. Carlo deve la sua fama alle finalita e ai contenuti educativi che
ha saputo realizzare in una stagione di grande creativita pastorale, ed
anche alla esemplare funzionalitd della sua sede, collocata in zona
centrale della citta, a specchio del Naviglio dell’Ospedale Maggiore e
precisamente nel giardino di proprieta del conte Giacomo Mellerio.
L’abbinamento a questo nome non poteva che giovare all’istituzione
per garantirle una sicura fama fin dalla sua inaugurazione.

Duole tuttavia che di cosi famosa ed importante istituzione non si
possa documentare in modo esauriente il percorso storico e la vita
interna, a causa della scomparsa o distruzione dell’archivio, all’atto
(si pensa) del passaggio di proprieta dell’area e dei fabbricati all’Ospe-
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dale Maggiore avvenuto nel 1925. Quasi a confermare la verita del
detto che le disgrazie non vengono mai sole, si aggiunga il fatto che
neppure I'archivio di detto Ospedale ¢ oggi in grado di offrirci ap-
prezzabili riscontri, all'infuori di alcuni atti ufficiali ricostruiti per via
notarile, per aver i suoi archivi subito gravi danni, a causa di bombar-
damenti aerei, nel corso della II Guerra mondiale.

Con le poche e frammentarie notizie recuperate, ho tentato di
ricostruirne, per sommi capi, 'identitd storica in un mio precedente
lavoro', che ora sono in grado di integrare col frutto di altre ricerche,
consentendo cosi di precisarne ulteriormente i connotati e di mante-
nere viva la speranza, ultima a morire, di ritrovare qualche altra pa-
gliuzza d’oro di quel forziere.

La sua storia iniziale presenta strette analogie con quella di un altro
famoso e caratteristico oratorio del *700, dedicato alla Sacra Famiglia e
riservato per la prima volta alla gioventi povera e abbandonata, del
quale abbiamo gia fatto qualche cenno. Come quello, il nostro muove
i primi passi in modo informale da un gruppo di ragazzi che alla fine
del *700 si erano stretti attorno alla figura carismatica di un laico, il
barbiere Carlo Figini. E questo colorito personaggio che, all’insegna
della piu schietta spontaneita, da origine ad una esperienza analoga a
quella che stava fiorendo tra i filippini laici di San Satiro: dalla scuola
di catechismo del Figini e dalla strada, la nuova accolta viene conse-
gnato alla tutela del gruppo dell’Amicizia Cristiana milanese?, attra-
verso le mani del suo referente e sacerdote, don Carlo Riva-Palazzi.
Costui ne diventa I'assistente spirituale o catechista, sistemandole una
sede nella propria casa e la ricreazione nel proprio giardino nel terri-
torio della parrocchia di S. Maria della Passione. Come inizio ufficiale
dell’opera si cita tradizionalmente la data 17 aprile del 1800, resa
credibile dalla coincidenza con la concessione delle liberta napoleoni-
che.

Non sard mai sottolineato abbastanza il fatto che, all’inizio del
nuovo secolo, I'esigenza oratoriana sia avvertita non solo tra il clero,
ma anche tra il laicato e che un’iniziativa partita dal basso sia presa in

' OOMM, 209-223.
> OOMM, 209-223.
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seria considerazione da un gruppo, sia pure elitario, in grado di rece-
pirla. Crediamo che proprio nell'irrompere sulla scena diocesana di
questa componente laicale, cosciente della propria originale presenza,
consista la novita e la svolta rilevante nel mondo ambrosiano.

Dopo la prima fase di avvio, di cui non conosciamo molto, subentra
quella del consolidamento economico-logistico a opera di illustri per-
sonaggi che preparano le nuove strutture per una sede degna di cui
ritengono la proprieta. Sono essi che predispongono le condizioni per
rendere stabile la conduzione, affidandola a persone idonee e, ad un
certo punto di rifondare 'opera con la scelta di una persona eccezio-
nale, nel sacerdote diocesano don Giuseppe Spreafico, uomo gia spe-
rimentato a trattare con i ragazzi e con i maestri della Scuola Normale
¢ adatto quindi a diventare un assistente di prestigio e ad imprimere
all’istituzione il proprio inconfondibile sigillo di educatore. E con lui
infatti che avviene la sintesi tra scuola dell’obbligo e oratorio. Il pro-
sieguo della ricerca ¢ appunto rivolto a illuminarne la figura e 'opera,
per rendere pitt comprensibili anche i contenuti e lo spirito dell’isti-
tuzione, partita dalla spontaneita, ma razionalizzata come meglio non
si sarebbe potuto desiderare.

E difficile misurare fino a che punto abbia effettivamente pesato su
tutta la vicenda l'organizzazione e I'ideologia dell’ Amicizia Cristiana,
in primo luogo per la natura di segretezza dell’associazione, ai cui
nominativi e relativo grado di appartenenza non sempre ¢ agevole
risalire con precisione®. E indubbio perd che si possono ricostruire
rapporti strettissimi e tempestivi intercorsi tra il conte Mellerio e
don Carlo Riva Palazzi, al punto da farci ritenere che, senza la loro

> M. V. MICHELINI, Le amicizie cristiane, Milano, 1973, p. 173, fa un elenco
abbastanza nutrito di nomi, che non figurano in: C. BoNa, Le Amicizie Cristiane.
Societa segrete e rinascita religiosa (1770-1830), Torino, 1962. Il compianto padre
Bona, da me interpellato telefonicamente, mi confermava che non era d’accordo
con il Michelini sui troppi nomi dati un po’ sbrigativamente come appartenenti
certi al’Amicizia milanese. Appartenenti fuori discussione sarebbero: il conte
Francesco Maria Pertusati, Giacomo Mellerio, le sorelle Caterina Trotti Durini
e Teresa Trotti Arconati, don Carlo Riva Palazzi e padre Felice De Vecchi. Mons.
Gabrio Maria Nava (futuro vescovo di Brescia) ¢ dato come dubbio. Personal-
mente ritengo che la spiccata vocazione oratoriana del Nava, dimostrata a Milano
e a Brescia, senza questa appartenenza non avrebbe una spiegazione plausibile.
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appartenenza all’Amicizia milanese, non sarebbe mai potuto sorgere
I'Oratorio San Carlo, come dimostreremo pitt avanti®,

2. I’Azione oratoriana dell’“Amicizia” milanese

Il centro naturale di coordinamento dell’organizzazione delle Ami-
cizie Cristiane rimane Torino, di cui la milanese figura come una
filiale. Lo spirito e le finalita impresse dal fondatore, il padre gesuita
Nicolaus von Diessbach (1732-1773)°, vi sono pienamente rispettati,
ma con una peculiare attenzione per la pastorale giovanile e per il
problema educativo in genere, potenziata dalla nuova domanda scola-
stica della Lombardia austriaca e dal riproporsi, come abbiamo visto,
del fenomeno oratoriano.

Negli ultimi anni del *700 il padre gesuita Luigi Mozzi (1747-1815),
probabile appartenente all’Amicizia, o quanto meno simpatizzante di
essa in quanto amico del conte Pertusati, si dedica alla predicazione e
alla pastorale giovanile, prima a Milano e poi nella nativa Bergamo,

“ Vedi il Capitolo Terzo: Un valore specifico emergente dalle Amicizie milanesi:
la pastorale giovanile, in G. BARZAGHI, Rileggere Don Bosco nel quadro culturale
della restaurazione cattolica, Milano 1989, pp. 49-52.

5 L Amicizia Cristiana € una societd segreta, cio¢ non pubblica, che annovera
sacerdoti e laici organizzati in numero di dodici (sei laici e sei ecclesiastici).
principali animatori, oltre al fondatore sono quasi tutti ex gesuiti (soppressi): 1l
pitt noto dei non gesuiti & il p. Pio Bruno Lanteri. Altro nome di spicco ¢ quello
del Teologo L. Guala, il famoso rettore del Convitto Ecclesiastico di Torino nel
quale studid anche don Bosco per tre anni((1841-1844), dopo essere stato ordi-
nato sacerdote. 1l fondatore della sezione milanese ¢ il p. ex gesuita Virginio.
Almeno un laico ¢ ex allievo dei gesuiti: il conte Francesco Pertusati. Alcuni
vedono in queste associazioni un’anticipazione dell’Azione Catrolica, in quanto
gli iscritti si prefiggono un’azione decisa (buona stampa e cultura) contro I'em-
pieta e Peresia in difesa della Chiesa e del Papato. Ad es. L. Piatti, Un precursore
dell’Azione cattolica: il Servo di Dio Pio Brunone Lanteri, Marietti, Torino,1954;
G. DE ANTONELLIS, Storia dell’Azione Cattolica dal 1867 ad oggi, Rizzoli, Mi-
lano,1987. Lo studio fondamentale sull’argomento delle Amicizie & quello di C.
BoNa, (vedi n 239) seguito da (a cura di P. CALLIARI), Carteggio Lanteri, 1976, 5
vol. Alcuni importanti riferimenti si trovano nel cap. II, Alcuni valori delle
“Amicizie” confluiti nel mondo donboschiano e nello spirito salesiano, in G. Barza-
GHY, Rileggere Don Bosco nel quadyo culturale della Restaurazione cattolica, Milano
1989.
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introducendovi le Congregazioni Mariane, la Compagnia di san Luigi
e I'Oratorio, nella versione di quello milanese della Colombetta®. A
Milano fiorisce il nuovo oratorio filippino, vero polo trainante del
movimento, sostenuto da don Gabrio Maria Nava, altro personaggio
della cerchia dell’Amicizia, prevosto di santo Stefano e poi di sant’ Am-
brogio, di cui fonda i rispettivi oratori. E quello un periodo di speri-
mentazione pastorale e di grandi fermenti, documentati e propagan-
dati dalla rivista modenese “Memorie di Religione, di Morale e di
Letteratura”, pubblicata sotto la direzione di mons. Giuseppe Baraldi
(1778-1832) a partire dal 18227

A questi motivi, non ultimo per importanza, si deve aggiungere
Pinteresse suscitato in don Bosco dall’istituzione, conosciuta di per-
sona soprattutto nella versione del San Luigi di Porta Comasina, per-
fetto clone del S. Carlo, durante la visita-studio effettuata a Milano nel
1850, che gli offtl piu di uno stimolo per le sue scelte pastorali.

2.1. Relazioni oratoriane tva don C. Riva-Palazzi e il Conte Mellerio

Per addentrarci nel modo piu concreto possibile nell’argomento,
partiamo dalla citazione quasi integrale di un documento per noi di
importanza basilare, ¢ cioe di una lettera spedita, da Milano in data 21
dicembre 1814, all’“amico” Mellerio, che allora si trovava a Vienna, in
qualita di seconda autorita politica del Regno Lombardo-Veneto®. In

¢ Oltre alle Congregazioni Mariane di Brera, che aveva frequentato da chie-
rico studente, conosceva molto bene gli oratori milanesi, soprattutto quello della
Colombetta, per avervi predicato da sacerdote novello corsi di esercizi spirituali.
Vi ¢ talmente conosciuto ed amato che, quando qualche anno dopo si diffonde la
notizia, rivelatasi poi falsa, della sua morte, non si esita a celebrarne le esequie.
Vedi Vita del P L. Mozzi della Compagnia di Gessr, Novara, 1823, p. 147.

7 Vedi: Capitolo primo, La divulgazione delle idee e delle esperienze pastorali
cattoliche per mezzo delle Memorie di Religione, Morale ¢ letteratura di Modena
durante la restawrazione.in G. BARZAGHI, Rileggere don Bosco nel quadro culturale
della Restaurazione cattolica, Milano 1989, pp. 55-66.

8 1l conte G. Mellerio (1777- 1847) fu una delle figure di maggior spicco
nella Milano della prima meta dell’800.

Originario di Domodossola, in possesso di un cospicuo patrimonio (uno dei
primi cinque di tutta la Lombardia), entré a far parte della nobilta milanese
dopo il matrimonio, contratto nel 1803 con la contessa Elisabetta di Castelbarco.
In possesso di grande cultura e profonda spiritualita, ispird tutta la sua vita agli
ideali dell’Amicizia Cristiana, impegnandosi attraverso la Congregazione di Ca-
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sede di commento avremo modo anche di presentare i due personaggi,
per quanto concerne il nostro argomento.

Milano, 21 Dicembre, 1814.
Viva Gesl e Maria. [ il motto dell Amicizia)
Lonore che il Sig. Conte si ¢ compiaciuto di fare all'ultimo dei suoi
servitori col mandarmi i suoi pregiatissimi saluti in mezzo alle gia inte-
ressanti cure della nostra Patria, mi ha incoraggiato a scrivergli.
Godo moltissimo che il Signore 'accompagni con sua particolare grazia, e
nella salute prospera, che gode in unaria assai diversa, e nei lumi che gli
comparte, per cui si rende caro alla Patria, al Sovrano, e, quel che piu
importa, carissimo a Dio, ben sapendo non aver altro fine V.a Ill-ma, che
la eterna gloria di Dio e non la momentanea, e bugiarda del mondo.
Coraggio adunque. La nostra volontd non sia che quella di Dio, i nostri
interessi, che quelli della sua gloria; e Iddio sara sempre la sua temporale
consolazione, e la sua eterna mercede.
LOratorio va sempre piti bene: La nuova congregazione per le parrocchie
della montagna va benissimo. Ho quattro soggetti che sono quattro an-
gioli. Sabato n’entra un altro. Si avanzano negli studi, e nella pietd. Non
voglio perd vestirli da ecclesiastici, se prima non abbiano fatto un buon
noviziato.
Il sac-te Don Pietro Giglio Canonico coadiutore di S. Ambrogio, compa-
gno indivisibile di Monsignor Vescovo di Macerata, sacerdote missionario,
instancabile nella vigna del Signore, tutto zelo per la di lui gloria, e per la
salute della anime, fu da me stimolato a concorrere alla Propositura par-
rocchiale di S. Maria della Passione di nomina Regia, abbisognando per
questa parrocchia un soggetto straordinario per ordinarla, essendo al-
quanto disordinata. Il concorso per questa Parrocchia fu fatto ieri, ed
oggi nello scrutinio fu riconosciuto abilissimo il Giglio Ghislieri, e qual-
ch’altro della Cesarea Reggenza sono in di lui favore: ora perd si dice che
non possa aspettarsi la nomina al Sovrano. In tal caso, siccome si tratta
della pura sol causa di Dio, e interessando anche il nostro oratorio esistente
nella Parrocchia, essendo il Giglio tutto portato per la coltura della Gio-
ventl, e in cui indefessamente si affatica; perciéd non dubito che il signor
conte si fari un nuovo merito presso 'Altissimo, impegnandosi perché il

rita nella pubblica beneficenza, nella diffusione dei buoni libri e della cultura. Nel
1814, dopo la caduta di Napoleone, entrd nell’attivita politica ottenendo nel
1815 la carica di Vicepresidente del Governo di Milano (in pratica la seconda
autorita del Lombardo-Veneto), e Gran Cancelliere nel 1815, dimettendosene nel
1819, per divergenze di vedute. Amico intimo di Antonio Rosmini, lo aiut6 a
impiantare ['Istituto della Caritad 2 Domodossola. Parte della sua cospicua biblio-
teca fu lasciata per testamento alla Biblioteca Ambrosiana. Da essa risulta, tra
P’altro, che egli era al corrente delle pubblicazioni di pastorale giovanile di quasi
tucta I’Alea Iralia. Notizie dall’articolo di E RUGGERI, G. Mellerio, in La generosita
e la memoria, Milano, 1995.
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suddetto soggetto sia da sua Cesarea Maestd nominato alla suindicata
Propositura. I Signore la rimunerera della sua carita con i piti particolari
favori da compartirsi anche alla dilettissima sua figlia.

La pace piti gustosa di Geslt Bambino inondi i loro cuori. Prospero sia il
termine dell'anno per ricominciarlo un nuovo prosperissimo all’'uno e

all’altro.
Sacerdote Carlo Riva Palazzi®.

Lestensore, in consonanza con il linguaggio e il tono della lettera,
risulta chiaramente da altri documenti del versante torinese dell’Ami-
cizia essere un sacerdote ambrosiano, assistente dell’Oratorio S. Carlo,
iscritto all’associazione, ed anzi referente per quella di Milano e suo
capo riconosciuto. Gode della fiducia del conte Pertusati di cui &
bibliotecario (la biblioteca, indicata in gergo sotto il nome di spezieria,
risulta essere la pit vasta e ricca nell’ambito dell’Amicizia, anche di
quella del Mellerio), ed ¢ indicato nelle lettere dell’illustre titolare al
padre Lanteri nelle funzioni specifiche di questo ruolo, in linea con le
finalita proprie dell’Amicizia.

In questa lettera al Mellerio, don Carlo usa il tono del direttore
spirituale e dimostra di avere a cuore lo sviluppo dell’Oratorio inter-
parrocchiale S. Carlo (fino a questo momento non esiste quello par-
rocchiale), di cui si suppone essere I'Assistente o Direttore, in favore
del quale invoca la protezione di un parroco dal cuore oratoriano,
indicando il nome del candidato ideale: don Pietro Giglio, attual-
mente canonico coadiutore di S. Ambrogio. Che quest’'ultimo abbia
i requisiti richiesti lo si puo desumere da documenti riguardanti I'O-

> BCB (Biblioteca Civica Bergamo, A. Maj.), Archivio Mellerio, Epistolario
alfabetico, 6. v R, lettera 10.

' 1I Pertusati presenta al Lanteri il desiderio di don Riva-Palazzi di avere una
indicazione bibliografica per I'educazione delle ragazze, dal momento che & di-
ventato cappellano delle Suore della Visitazione a Milano e del relativo educan-
dato. Vedi lettere del Pertusati al Lanteri del:

17 giugno 1814, Cart: Lant., vol. II, pp 361-362;

12 agosto1814, Cart., Lant., vol. II, pp 371-372;

10 ottobre 1814, Cart., Lant., vol.II, pp 391-392.

Significativa la testimonianza riportata nell’Epistolario di Santa Maddalena di
Canossa circa la spedizione di libri di San Francesco di Sales da parte di don Riva
Palazzi alla Santa. (Citato in TroNcONI C., Note sullo sviluppo delle Figlie della
Carita. Tesi di laurea, presso I'Istituto Regionale Lombardo di pastorale, Milano,
Matricola n. 128)
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ratorio di S. Filippo Neri'' che certificano indirettamente essere in tale
anno impegnato con successo in un oratorio allora modello di Milano.
Possiamo essere certi, per altro, che la cosa non giunse a buon fine, dal
momento che egli continua per altri anni nel suo ruolo di prefetto di
tale Oratorio .

Sorprende che il Riva-Palazzi fin dal 1814 coinvolga nel suo inte-
resse per l'oratorio lillustre interlocutore al punto da usare I'espres-
sione nostro oratorio e da chiedergli un favore cosi impegnativo. Pre-
ziosa anche I’altra notizia riguardante I‘iniziativa certamente suggerita
dall’alto e in via di attuazione e cio¢ dell'incipiente gruppo di chierici
poveri, che, senza l'ospitalitd loro concessa allinterno dell’oratorio,
non avrebbero potuto continuare altrove i loro studi: ospitalita poten-
ziata e durata nel tempo fino ai primi decenni del *900. Il Riva-Palazzi,
essendo insegnante in seminario, offre un aiuto al vicario mons.
Sozzi®, che regge la diocesi in sede vacante, per risolvere il problema
della scarsita del clero, creato dopo i dissennati interventi cesaropapisti

e del ventennio napoleonico'* nella riforma dei seminari; benché in

aumento, le ordinazioni sono di gran lunga inferiori al bisogno . Don

11 Non abbiamo una documentazione diretta che attesti la sua presenza nel-
I'Oratorio filippino di San Satiro nel 1814, in quanto il primo elenco delle
cariche dell’800 si riferisce all’anno 1817, nel quale figura ancora come coadiu-
tore di detto Oratorio S. Filippo Neri. Vi rimarra come prefetto fino al 1831,
ultimo anno dopo il quale non figura piti come presente in tale ruolo. E una
testimonianza che la sua candidatura a prevosto di S. Maria della Passione,
caldeggiata da don Carlo Riva-Palazzi non ha avuto successo. Vedi Archivio S.
Satiro, Registro degli Ufficiali dell’Orarorio S. Filippo Neri (da 1817 al 1863).

2 Archivio di San Satiro, Registro degli ufficiali dell’'Oratorio di S. Filippo Neri
(dal 1817 al 1863). 11 Giglio vi figura come vice prefetto e coadiutore; nel 1822 ¢
prefetto; lo & ancora nel 1826, anno della visita di Antonio Rosmini, fino al
1833. Nel 1833 gli succede nel ruolo don Carlo Caccia. Occorre ricordare che gli
assistenti o prefetti di oratori non erano mai sacerdoti novelli.

13 La sede vescovile rimane vacante per una decina d’anni fino al 1818, con
I'avvento del cardinale Gaisruck.

4 Le ordinazioni, dopo aver toccato il minimo nel quinquennio 1800-1805
(29,4 'anno), mostrano una tendenza alla ripresa (39,2 dal 1805 al 1809, 44 dal
1810 al 1814): ma sempre inferiore al bisogno che ¢ valutato in almeno 50
sacerdoti da rimpiazzare ogni anno.

15 X. TOSCANI, Secolarizzazione e frontiere sacerdotali: Il clero lombardo
nell’800. Societi editrice il Mulino, Bologna, 1982, pp 21-22. La diocesi pativa
scarsita di vocazioni, ogni anno i sacerdoti che morivano erano pitt del doppio
degli ordinati [...] Le strutture ricettive del seminario inoltre erano insufficienti a
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Carlo, ospitando dei chierici poveri, pone, oltre tutto, le premesse per
propagandare Iidea oratoriana, offrendo I'opportunitd di esperienza
dal vivo nell’istituzione. Il clero passato nel S. Carlo durante gli studi
seminaristici sara, ne siamo certi, 'asso nella manica per l'affermarsi
dell'istituzione in tutta la diocesi. Non & difficile arguire chi sia il
benefattore di questi chierici, anche se non siamo in grado di produrre
-documenti che rechino la firma autografa del Mellerio.

Cosi non abbiamo documenti per accertare altri particolari circa la
sede dell’oratorio se non che essa inizialmente consisteva di alcuni
locali appigionati nel Borgo della Fontana, e, piti verosimilmente, nella
casa dello stesso don Riva-Palazzi, che dovette anche compilare un
apposito regolamento, per la cui identificazione esistono delle diffi-
colta’, La morte del fondatore avvenuta a neppure un anno dalla
compilazione di questa lettera, e cio¢ il 24 settembre 1815, non con-
senti la piena realizzazione dell’opera per la quale il Mellerio si impe-
gnera a fondo nel decennio successivo. Intanto il seme aveva incomin-
ciato a dare i primi frutti, e lo spirito ad affermarsi in tutta la sua
evidente attualita attraverso la realizzazione dei propri obbiettivi, come
qualcuno riconosceva: «Lo scopo, immaginato dalla cristiana pru-
denza, era di coglierli (i ragazzi poveri e abbandonati) negli intervalli
del divertimento per istruirli nei doveri cristiani e delle obbligazioni
del loro stato, ond’allevare dei buoni garzoni e dei migliori operai
formati a punta di religione, onesti, abili, vantaggiosi a se stessi ed
alla societa»"”. Londa lunga della convinzione di Silvio Antoniano era

far fronte alle prevedibili necessita [...] La povertd di molti chierici e la impossi-
bilita della diocesi a sovvenirli mantenendoli gratis agli studi [...] (Le conclusioni
sono tratte da documenti e statistiche del’archivio del seminario di Venegono e
di documenti ufficiali del vicario Mons. Sozzi, conservati in A.C.A.M, Archivio
Spirituale, Sez. IX.).

' La prima difficoltd ¢ rappresentata dalla morale impossibilitd di consulta-
zione presso Pufficio dell’Avvocatura della Curia Arcivescovile dei documenti
dell’ente Oratorio S. Carlo, salvati per ragioni amministrative dalla dispersione.
Tra essi ho potuto visionare in un passato oramai remoto un regolamento mano-
scritto di poche pagine. Su di esso si potrebbero fare due ipotesi: 1) essere quello
abbozzato dallo stesso don Riva-Palazzi; 2) oppure un estratto di quello definitivo
compilato da don Giuseppe Spreafico.

"7 Tra i documenti citati nella nota precedente si trova una Introduzione al
regolamento manoscritto, stesa dal teologo € professore Gerolamo Mascherana,
in qualica di “direttore” dell’oratorio, cioe di rappresentante della suprema auto-
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giunto fino a questo tipo di oratorio di inizio dell’800. Fare oratorio ¢
formare dei buoni cristiani e nello stesso tempo dei buoni cittadini:
I'oratorio prende cosi coscienza anche della propria valenza sociale.

2.2. La realizzazione del modello oratoriano del S. Carlo nel carteggio
Zoppi-Mellerio

Sui dieci anni intercorsi tra la morte di don Riva-Palazzi e 'inau-
gurazione del nuovo S. Carlo abbiamo pochissime notizie, che ci
ragguaglino circa i suoi successori e che alludano al lavoro di ristrut-
turazione in atto. In queste lettere inedite, si trovano notizie riguar-
danti la preparazione della nuova sede, quasi sempre abbinate a quelle
parallele delle opere di Maddalena di Canossa nella vicina parrocchia
di Santo Stefano, di cui si sta occupando lo stesso Mellerio. Ne &
autore Francesco Maria Zoppi'®, ex parroco di quella parrocchia, ed
ora vescovo di Massa e Carrara, che ha sollecitato la venuta a Milano
delle prime suore Canossiane per fondarvi il loro primo oratorio fem-
minile nel 1816. Monsignor Zoppi ¢ dato come gia appartenente
all’ Amicizia Cristiana: una premessa questa necessaria per spiegare il
suo rapporto di intesa amicale anche sul piano umano con il Mellerio.

rita diocesana sull’opera. In essa, dopo aver lamentato la calamita dei tempi con le
conseguenze visibili anche tra la gioventt, scrive: «Di un disordine cosi funesto
per la chiesa, per la civile societd se ne vedevano le conseguenze anche nel 1800 in
questa nostra cittd dove le turbe di ragazzi, ¢ di giovanetti sbandati, litigiosi,
indomiti, disposti ad ogni mal fare, ignoranti i primi elementi della Religione, ed
iscruiti solo nella licenza e nel mal costume andavano infestando le vie e le piazze
con i loro importuni clamori e facevano meritamente temere ai buoni una
pessima generazione futura». La conclusione che abbiamo riportato nel testo
verra ripetuta e recepita in quasi tutti gli oratori derivati da questa matrice. Per
valutare adeguatamente la portata di queste espressioni, si tenga presente che,
quando il Mascherana scrive queste parole, don Bosco (che le fara proprie) non ¢
ancora nato o ¢ nato da poco.

® Succeduto nel 1808 a mons, Gabrio M. Nava in qualitd di prevosto alla
guida della parrocchia di S. Stefano, la resse per 15 anni, proseguendone I'indi-
rizzo pastorale. «Non ignorava che i fanciulli erano 1 prediletti di Gesti Cristo; e
che mal si cerca di rigenerare la societd se non si pensa a formare la gioventu:
intorno a questa spendeva le sue prime cure, ed era preside di tre oratori»: Cenni
biografici intorno a Mons: FM. Zoppi, p. X, premessi alla pubblicazione dei
discorsi editi nel 1841. Fu anche amico di mons. Vincenzo Strambi, vescovo
di Macerara in esilio, di cui fu confessore.
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Nelle sue lettere dalla Toscana, il vescovo lascia trapelare la nostalgia
per le iniziative oratoriane in atto a Milano, dalle quali si sente dop-
piamente escluso: e per la lontananza e soprattutto per 'impossibilita
di trapiantarle nello spinaio della sua diocesi. Egli solo pud misurare
Pabisso esistente tra una diocesi come quella di Milano cosi bene
avviata sulle frontiere della nuova pastorale giovanile e il vuoto esi-
stente in questa parte della Toscana, che gli sembra appartenere ad un
altro mondo.

Quando voglio consolarmi, [ scrive al Mellerio il 15 marzo 1825], rivolgo
il pensiero a codeste Figlie della Carita, a codesto oratorio (di S. Carlo)
rinascente in meglio, allo zelo di Peppino Greppi®, a quello del Marchese
Casati®, ed alla sua beneficenza generosa, e sia di tant’altri di codesti
ottimi Signori [...].

Con analoghe parole ritorna sui medesimi interessi oratoriani, il 13
giugno dello stesso 1825:

Doveva io credere, che la Signora Marchesa Canossa [Santa Maddalena]
fosse gia da qualche tempo in Milano da quanto me ne scrisse ella stessa.
Non vorrei, che il ritardo provenisse da qualche causa sinistra. Egli & certo
desiderabile, che S.M. si degnasse di visitare codesto Istituto per conoscere
da vicino il gran bene, che fa alla classe piu bisognosa, e piti numerosa dei
suoi sudditi. Me ne interesso davvero anche lontano, come dell’Oratorio.
La S.V. lll-ma mi fard sempre cosa gratissima ogni volta che mi dard
notizia de loro progressi. Mi fanno invidia, ma anche consolazione.

' BCB, Archivio Mellerio, 6. Epistolario alfabetico, Z, Zoppi, 164, al Melle-
rio, 12 aprile 1825.

* §i tratta del conte Giuseppe Greppi (n 1800, +1857), prefetto dell’Orato-
rio S. Carlo. Molto probabilmente rivestiva questa carica ancor prima dell’inau-
gurazione della nuova sede, che, a questa data, non era ancora avvenuta.

*' Si suppone, a proposito di zelo, equiparato a quello del Greppi, trartarsi di
un altro illustre oratoriano, il marchese Gabrio Casati (n 1798+1875), cugino di
Gabrio Piola (n 1794+1850, la cui madre Angiola era una Casati.) e futuro
presidente del Governo Provvisorio dopo le 5 Giornate di Milano. Era stato
accettato nell'Oratorio S. Vittore e Quaranta Martiri, come confratello “confir-
mato’nel 1822, dopo 'anno di noviziato. Si alterno col cugino nella carica di
Prefetto (9 anni) e di vice-prefetto (19 anni). Vedi OOMM, 300. Giuseppe
Greppi a sua volta era imparentato con G. Casati. Cf E. Grerri, La famiglia
del Conte Antonio Greppi nell’Ottocento. In “Archivio Storico Lombardo”, anno
CXXII, 1996, p. 388.
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In quella del 6 novembre, dopo aver confidato I'intenzione di pre-
sentare al papa le dimissioni dal governo della diocesi, in preda allo
sconforto fa una proposta sconcertante ¢ commovente al tempo stesso:

Mi auguro piuttosto di passare all’assistenza del rinascente nuovo Oratorio
[che ¢ stato inaugurato la prima domenica di ottobre], dove per quanti
intoppi possa frapporre la malignitd dei tempi, resta ancora il modo, e
molto aiuto di fare gran bene [...]. Mi pare di essere anch’io nella bella
societa di cotesti milanesi, e di conferire con loro delle cose nostre con
piena soddisfazione; e se potessi rompere queste mie catene, non resisterei
certo alle vivissime replicate tentazioni di cogliere si fortunata occasione
per esservi personalmente. Vi faccia adunque Ella le mie parti coi Du-
gnani, coi Durini, col E.[ccellentissimo] C.[onte] Andreani®, coi Padulli,
che gid mi sembra di vederli prendere la strada degli altri, coi suoi Nipoti
Patrizi, coi due Polidori®.

Fa una certa impressione leggere le parole di un vescovo di 65 anni
che vorrebbe finire i suoi giorni a far del bene in un oratorio, o
quantomeno a flancheggiarne l'azione, magari all’interno dello stesso
San Carlo di Milano, l'oratorio del Mellerio. Questi sembrano essere i
possibili significati delle sue parole. Ma la rinuncia alla diocesi avverra
solo nel 1832.

Egli vorrebbe almeno tentare di insediare a Massa una comunita di
Canossiane, per il quel fine non da tregua alla madre Canossa. Scrive
infatti nella lettera del 20 marzo 1827 ancora al Mellerio: «Eppero mi
fanno invidia i bei progetti dell'Istituto delle Figlie della Carita e del
nuovo oratorio (di S. Carlo), il cordiale interessamento, che se ne
prendono tante brave persone, e i frutti copiosi, che se ne raccolgono
sin d’ora [...] Qui sono per dire vi vorrebbero miracoli simili a questi»*.

I medesimi sospiri ritornano in quella del 16 agosto dello stesso
anno. Se non puo illudersi di avere un oratorio maschile come quello
di Milano, pud sperare piu realisticamente di ottenere un aiuto per
quello femminile: «Anche la Signora Marchesa di Canossa mi scrive
del bisogno, in cui si trova di soggetti [cioe di suore]. Ma io ammirai

22 Nella ricerca di C. BoNa il conte Andreani risulta essere uno dei sicuri
aderenti all’Amicizia cristiana.

» BCB, Archivio Mellerio, Epistolario Alfabetico, Z, 168, 6 novembre 1825.
Zoppi al Mellerio, da Massa.

# BCB, Archivio Mellerio, Epistolario Alfabetico, Z, 180, 20 marzo 1827.
Zoppi al Mellerio.
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sempre, come quell’Istituto faccia tanto bene con pochi soggetti. Bi-
sogna proprio dire che la carita da una gran forza. Quattro sole di
questo spirito farebbero cangiare di faccia questa cittd [di Massa]. Ne
feci, ne replicai calde preghiere alla Sovrana; cercai di stimolarla»
[...]”. In una successiva lettera ritorna sull’opzione preferenziale per
le nuove istituzioni di pastorale giovanile che egli condivide con il suo
illustre corrispondente:

Non conosco anch’io altro mezzo pit efficace a porre rimedio al guasto
generale massime della gioventt fuori di quello, che mi scrive cominciarsi
ora ad adottare. Vorrei dire, che si ¢ tardato troppo. Ma ¢ divenuto tanto
pil necessario; e voglia il Signore, che si renda tanto universale, quanto
universale ¢ il male...%.

Ad una lettera del Mellerio, che molto probabilmente ’ha raggua-
gliato sui buoni risultati che cominciano a vedersi sul versante ambro-
siano, il vescovo replica:

Pud ben credere quanto io goda dei progressi di codesti stabilimenti
dell’oratorio e dell'Istituto delle Figlie della Carita, e quanto commendi
lo zelo di tutti quelli, che ne hanno parte, e merito. Ma sentomi quasi
muovere la bile al riflettere di potervi mai arrivare a procurare nemmeno
in parte questo bene a questo povero paese, che n’¢ bisognosissimo, mas-
sime cl’io sono d’avviso che vanno inutili tutte le fatiche per mancanza di
questo fondamento?.

Il vescovo si rende conto che probabilmente si tratta di un problema
arduo in quanto mancano le premesse materiali e soprattutto culturali
per la sua soluzione; premesse ben presenti a Milano con un movi-
mento di collaboratori o cogperatori sensibilizzati al punto giusto.

Il conte non manca opportunamente di gettare un po’ di acqua sul
fuoco dell'idealismo del vescovo, che con molto buon senso ne prende
atto, scrivendogli da Roma dove ¢ andato per colloquiare con il papa
sulla situazione della propria diocesi:

» BCB, Archivio Mellerio, Epistolario Alfabetico, Z, 184, 16 agosto 1827.
Zoppi al Mellerio.

* BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfaberico, Z, 187, 12 marzo 1828.
Zoppi al Mellerio.

¥ BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, Z, 88, 4 maggio 1828,
Zoppi al Mellerio.
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Benche i progressi delle Canosse, dell’Oratorio e dei Barnabiti [da poco

restaurati] siano un po’ lenti, mi consolano nondimeno, perché sono

sempre progressi verso il bene; né possono avviarsi altrimenti sotto la
i r di Lei, e del zel Marchese Casati®®

protezione e 'opera di Lei, e del zelante Marchese Casati®®,

Nello scritto del 23 dicembre dello stesso 1828 si fa il nome anche
del Prefetto dell’oratorio, Giuseppe Greppi, da tutti conosciuto come
Peppino; & uno della serie dei giovani nobili impegnati come cooperatori
negli oratori milanesi.

Godo del bene che si fa costi, e tempero cosi in qualche maniera 'ama-
rezza, che provo nel non poterne fare qui alcuno. Parlo specialmente dei
buoni progressi di codesto oratorio. Se ne congratuli per me col zelante D.

Peppino [Greppi] e gli dica, che per questo gli perdono ogni mancanza di

parola [cioé di corrispondenza] ®.

2.3. La figura e testimonianza del Direttore del S. Carlo Monsignor
Bernardino Burocco™

Il titolo di direttore non deve trarre nell'inganno nell’attribuire
prerogative nella conduzione dell’oratorio. In realta si tratta di un
ruolo, aggiunto a quello di prevosto parroco di San Giorgio al Palazzo,
di rappresentante dell’arcivescovo e di garante nei confronti dell’auto-
rita civile, e al tempo stesso di supervisore della conduzione dell’ora-
torio. Di lui abbiamo una sola lettera inviata al Mellerio, trattenuto a
Roma da gravi impegni, per ragguagliarlo circa la inaugurazione alla
quale il conte non ha potuto presenziare. Don Burocco approfitta
dell'opportuniti per passare in rassegna, con sobrio realismo, problemi
e difficoltd, che pure esistono, inerenti a questa e ad altre istituzioni di
pastorale giovanile care al Mellerio.

% BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, Z, 192, 14 ottobre, 1828,
Zoppi al Mellerio, da Roma.

Il Casati citato potrebbe essere Gabrio, non solo in quanto esperto di oratorio,
ma in quanto probabile scopritore dell’assistente don G. Spreafico, al tempo della
sua permanenza a Muggio, dove la famiglia Casati aveva una villa e possedimenti.

» BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, Z, 193, 23 dicembre 1828,
Zoppi al Mellerio.

3 Bernardino Burocco (1776-1857), oblato, fu ordinato nel 1800; celebre
moralista, fu anche direttore spirituale di mons. Angelo Ramazzotti (fondatore
del PLLM.E.); divenne provicario nel 1846 e vicario generale della diocesi di
Milano nel 1854. Cf Positio Biraghi, 1995, p. 664, n 17.
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Milano, da San Giorgio, il 27 novembre 1825.

Eccellenza

Stamattina sono stato alla di lei casa per osservare il chiarimento di cui Ella
mi incarico prima che partisse per Roma. A me sembra veramente che non
vi sia nessuna cosa la quale appena offender possa le nostre pupille di cui
ho gia certezza. lo la consiglierei pertanto di farla far trasportare al luogo
cui vi era destinata senza piu alcuna tema d’avere poi ad incontrare la
censura ragionevole di qualcuno.

Domenica scorsa furono con tutta solenniti e consolazione generale della
citta veder ristabiliti 1 PP. Barnabiti.

Per ora, atteso il loro scarso numero, non sard molto il bene che potranno
fare. Fornendo essi perd buoni allievi dotati di vero spirito della lor Re-
ligione, diverranno poi moltissimi negli anni a venire. Tale almeno & il
desiderio e la speranza di tutti i buoni [Gabrio Piola, prefetto di Oratorio,
proviene dalla loro scuola]. Faccia il signore che in seguito possano risor-
gere altre comunita Religiose troppo necessarie ai bisogni de’ nostri tempi,
e per esempio massime per I'educazione della gioventit: senza le quali io
veggo pressoché impossibile il rimedio a tanti disordini oggidi dominanti.
Il nuovo Oratorio, come Ella ben sa, fu aperto sin dalla prima Domenica
di ottobre. Esso forma la maraviglia, e riporta 'approvazione di tutra la
cittd; ma al presente, tranne i gid noti a cui devesi tutto, non sa trovare
altro Benefattore. Chi non ¢ persuaso dei bisogni, chi non li cura, e chi con
belle maniere si schermisce per non volerne sapere di dar fuori danaro. Io
perd confido nella Provvidenza divina la quale non suole mancare giammai
nelle buone opere, che s’intraprendono con retto fine di promuovere il
bene della Religione.

La persona, di cui le sono gia palesi le disposizioni per dopo morte, &
sempre ugualmente ferma nel suo proposito [allude al marchese Fagnani].
Ora mi adopero con tutta I'arte presso di alcun’altra fornita di molti mezzi,
la quale da principio non sapeva persuadersi della cosa. Voglio perd sperare
ch’Ella pur disporra nel suo Testamento di un discreto capitale a vantaggio
del nostro Oratorio. Intanto, se mai le si facessero istanze di denaro per li
bisogni piti urgenti del medesimo, La consiglierei a non fargli che prestiti
collintenzione d’indennizzarsene quando effettueranno la eredita delle
Persone di cui le parlo. Il Signor Pidetti sinora ci si dimostra molto
favorevole protestando Egli di non volersi mischiare per nulla, contento
abbastanza del bene che vi si fa. Se cosi va sempre la cosa, dobbiamo anche
su questo rapporto essere ben contenti del traslocamento dell’Oratorio.
Le Figlie della Caritd sono tutte in buona salute e prosieguono con in-
stancabile zelo a vantaggio di quella classe, la quale ha appunto maggior
bisogno della loro caritatevole assistenza. Bramo ardentemente che si ac-
cresca il numero di queste brave Figlie affinché si conosca un po’ pil
sensibilmente il bene, ch’esse arrecano alla nostra cittd. Nell’interno della
loro casa ora le cose vanno alquanto meglio in confronto del passaro, Si
persuada che & per me una gran pena in non trovare piil e pii volte quella
regolarita, quell’ordine che ¢ direi I'anima di qualunque comunita reli-
giosa. Spero che il miglioramento di gid incominciato continui; in caso
diverso sara veramente necessario prendere delle misure energiche onde
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togliere certi inconvenienti, i quali non possono a volte di portar malcon-
tento in quelle sante Figlie e I'imbarazzo nelle stesse loro opere della
Carita.

Scusi eccellenza se con questa mia mi sono forse dilungato troppo, a segno
di tediarla. Mentre mi sono fatto un dovere di ragguagliarla circa...[parola
indecifrabile] che ella si & degnata di affidarmi, ho dovuto in pari tempo di
renderla informara di quelle cose che ben so quanto’ interessano I'esimia di
lei pieta.

Lassenza di V. E. da Milano & di gia abbastanza lunga per non meno che
fra tutti quelli che le professano cordiale amicizia e vera stima. Giova
sperare che non ci verra ritardato il desiderio di averla presto tra noi
Obbl.mo e umilissimo servitore e

amico Don Bernardino Burocco?.

Emerge dalla lettera il carattere interparrocchiale del nuovo orato-
rio, e la conseguente indipendenza da qualsiasi parroco, garantita dalla
figura del direttore, ed anche dall’essere proprieta privata del Mellerio,
che a sua volta garantisce moralmente circa la finalita esclusiva, come
avviene gia per I'Oratorio S. Filippo di S. Satiro, mentre gli altri,
almeno giuridicamente, fanno riferimento ad un parroco che per il
momento ne assicura il servizio interparrocchiale, non esistendo an-
cora alcun oratorio esclusivamente parrocchiale. In effetti il rappresen-
tante dell’arcivescovo si dimostra cointeressato anche della sicurezza
economica, al pari del conte prestanome col quale condivide la solu-
zione dei problemi inerenti.

Ancora una volta si conferma l'interesse globale dell’Amicizia che
forma oramai un tutfuno con le autoritd diocesane, non solo per
Poratorio maschile e femminile, ma anche per la pastorale giovanile
delle nuove e antiche congregazioni religiose.

2.4. Il Prefetto Greppi e altri ruoli nella vita interna dell’Oratorio

Il prefetto ¢ la prima carica laica del gruppo cogperatori dell’oratorio,
in analogia con la prima carica laica degli oratori federiciani, ma non
con quella del sacerdote incaricato dell'oratorio filippino in senso
stretto dei laici (vedi quello di S. Satiro) che ha in comune solo il
nome.

31 BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, 5, 20 (A-Z), Prevosto Bu-
rocco al Mellerio, 27 novembre 1825.
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Le lettere, pur esse inedite, di Giuseppe Greppi* al Mellerio, prima
ancora della sua funzione di preferzo (la massima aurorita laica dell’ora-
torio dei laici), documentano la relazione instauratasi tra i due: quella
filiale di un giovane perennemente orfano alla ricerca di un padre, che a
sua volta lo ricambia proiettando su di lui il ricordo dei propri figli
morti prematuramente®. Nelle prime, da lui scritte da Firenze nel
1820, prima ancora che di oratorio, preferisce parlargli del suo fidan-
zamento e della necessita di un intervento autorevole presso la propria
madre per strapparle il consenso ad affrettare le nozze* con donna
Paolina Trotti Bentivoglio (1801-1831). La qual cosa avvenne puntual-
mente il 13 giugno 1820. Tuttavia, anche se non documentata, dovette
assorbire per tempo dal suo padrino I'attaccamento all’Oratorio S.
Carlo, quando esso si trovava ancora nel territorio della parrocchia di
S. Maria della Passione. Ad acquisire sensibilita ai valori cristiani gli
giovo soprattutto 'educazione cristiana impartitagli dalla madre, Mar-
gherita Opizzoni (1764-1834), e l'influsso dello zio don Giuseppe
Greppi (1744-1815), canonico della Cattedrale di Bergamo®, un

? 1l conte Giuseppe Greppi discende dalla famosa omonima famiglia di
origine bergamasca (Valgandino) trasferitasi con il conte Antonio (1722-1799)
a Milano nel 1749. Costui assume I’appalto della Ferma Generale, aumentando il
proprio patrimonio, e iniziando la sua potenza industriale, commerciale e finan-
ziaria in Europa. Nel 1756 gli viene concessa la cittadinanza milanese e nel 1770
da Maria Teresa ottiene il titolo comitale. Antonio ha quattro figli, due dei quali
diventano sacerdoti: Giuseppe e Alessandro. Lunico che prolunga la discendenza
¢ Marco (1745-1800) che lascia tre figli: Antonio(1790-1878), Paolo 1793-
1854) e Giuseppe (1800-1857), il Nostro. Come si puo notare dalle date, Pep-
pino nasce nel 1800, tre settimane prima della morte del padre Marco. Notizie
desunte da: EDOARDO GREPPL, La famiglia del conte Antonio Greppi nel{ Ottocento
in “Archivio Storico Lombardo”, serie XII, anno CXXII- Vol. I1,1996. Ringrazio
I'autore e illustre discendente per avermele segnalate.

# Nel 1803 il Mellerio aveva sposato la contessa Elisabetta Castelbarco che gli
diede quattro figli, tre dei quali morti in tenera etd. Dopo la morte della moglie,
nel 1822 perde I'ultima figlia, Giannina, di 17 anni. Nel 1822 Peppino Greppi
ha 22 anni. 1l Mellerio era stato socio in affari di Antonio Greppi, che aveva
conosciuto attraverso lo zio, il conte Giovan Battista (1725-1809), anch’egli
arricchitosi nella conduzione della Ferma Generale.

* BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, Lettere da Firenze, 1820, al
Mellerio.

?* NellArchivio di Stato di Milano, Fondo Greppi, si conservano molte
lettere della Oppizzoni al cognato sacerdote, tutte pervase di grande spiritualica.
La pieta del conte Peppino & messa bene in evidenza da un opuscolo-necrologia (a
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uomo di alte idealita che, tra Paltro, non aveva esitato a rinunciare alla
primogenitura in favore del fratello Marco per diventare sacerdote.

Per 36 anni il Greppi ricopri la carica di prefetto, inominciando
dall’'antica sede, subito dopo il matrimonio e cioe all'eta di 21 anni,
prodigando le sue cure

con affezione paterna ai giovinetti che quivi raccolgonsi nelle pratiche di
religione e di fratellevole consorzio?.

Scrive raramente al Mellerio (ed anche ad altri amici, come il Ro-
smini*®) e solo in occasione della lontananza di uno dei due da Milano,
per parlargli della vita interna dell’oratorio o della propria. La prima
lettera, che reca elementi utili per noi, viene da Roma in data 7
novembre 1829,

Don Giuseppe [Spreafico] vi avra forse detto a quest’ora ch’io scrissi al
Turati [un amministratore un po’ cocciuto] per ordinargli alcune varia-
zioni da farsi ai Libri di cancelleria, e che questi mi riscontro in proposito,
ma ad ogni variazione che volevo m'addusse una qualche scusa, alcune
delle quali possonsi chiamare ragionevoli, ma altre poco soddisfacenti; il
risultato perd ¢ stato che non fece nulla di quanto gli ordinai, e facciovi
riflettere che nel comunicargli le mie intenzioni, non gli domandavo in
proposito il di lui parere. Avete ben ragione nella vostra lettera di chiamare
I’affare Turati la spina che ci punge, perché vassicuro che sarei disposto a
far qualunque sacrificio onde guadagnare Turati e conservarlo all’Oratorio,
ma credo che non ¢ cosa sperabile che cangi sistema, e non essendovi
questa speranza, il proseguir cosi non ¢ che di danno.

Il buon Moretti®, vi avra detto che hanno trovato una persona da potersi
fidare che si prendera I'assunto di vender la frutta nell’Oratorio.

stampa della Tip. Arciv, ditta Boniardi- Pogliani di E. Besozzi), p 7: «Una cosi
instancabile cariti del prossimo era tutta suggerita e diretta dalla Religione,
essendo egli sommamente pio. Lorazione era per lui pascolo giornaliero e quasi
di ogni ora».

3% E. GRrepel, La famiglia del conte Antonio Greppi... p. 368.

57 bid. nota 270, p. 6. In altre cariche pubbliche sembra seguire 'esempio del
Mellerio. Per oltre 20 anni fu direttore del Luoghi Pii Elemosinieri; pit volte
Deputato dei Corpi Santi e Consigliere comunale di Milano. Nel 1836, «in
occasione del Cholera morbus assunse cure particolari e pericolose come membro
della commissione sanitaria allora costituitasi per impedire la diffusione del fiero
morbo». (Ibid. pp. 6-7).

# 11 Rosmini, scrivendo da Roma al Mellerio il 16 settembre 1829, aggiunge i
saluti per Giuseppe Greppi. Lettera 1023, R. E.

¥ Luigi Moretti & il ragioniere di casa Mellerio e nello stesso tempo vice-
prefetto dell’Oratorio.
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Lora s'¢ fatta tarda per cui son obbligato con mio dispiacere di porre fine a
questa mia. Rammentatemi vi prego a tutta la Famiglia Somaglia, ai
Padulli, ed al mio caro don Luigi [Polidori] .

Mi dico con tutto il piacere vostro aff.mo amico Giuseppe Greppi®'.

Il contenuto della lettera ¢ prezioso in quanto rivela il tipo di con-
duzione familiare dell’istituzione, con ruoli occupati da persone gravi-
tanti attorno o dentro casa Mellerio, tanto da farne un oratorio tutto
particolare, come si potra ulteriormente precisare nella seguente lettera
inviata al conte, che allora si trovava a Roma, in data 12 maggio 1830:

“ Don Luigi Polidori (1777-1847) di famiglia marchigiana molto distinta,

nacque a Jesi e fu sacerdote come i suoi due fratelli, dei quali il minore, Paolo,
divenne cardinale. Quest'ultimo fu perseguitato e costretto all’esilio durante
I'impero napoleonico; don Luigi lo segui e lo assistette a Milano, impiegandosi
nel frattempo come istitutore presso nobili famiglie, per sovvenire alle proprie
necessita. Contemporaneamente approfondi gli studi che prediligeva e strinse
relazioni con esponenti della cultura milanese. Entrd in casa Mellerio come
istruttore della figlia del conte, al quale tanto si affeziond, da rimanergli vicino
anche dopo che il fratello Paolo era potuto tornare in patria. Fu collaboratore
degli scrittori de’“L’Amico Carrolico”, dove il Ballerini scrisse, alla sua morte, un
alto elogio. Cf Positio Biraghi, p. 155.
La sua passione oratoriana risulta da alcune lettere del Rosmini, almeno relati-
vamente all’Oratorio S. Filippo Neri di San Satiro, al cui interno anche il rove-
retano contava degli amici. Nella lettera 794 (Rosmini a don L. Polidori) dal
Monte Calvario di Domodossola, del 20 marzo 1828: «I vastri discorsi dell'ora-
torio saranno carissimi, non dubito, a San Filippo....» Nell’altra lettera, 820 (Ro-
smini a don. L. Polidori) dal Monte Calvario di Domodossola, del 24 aprile
1828: «So anche che va bene l'oratorio di S. Filippo, et in domino gandeor. A meno
che non si trarti di un caso (poco probabile perché si tratta di in cognome non
lombardo} di omonimia, un don Luigi Polidori dal 1826 ricopre la carica di
viceprefetto nell’Oratorio S. Filippo N. di S. Satiro, perdurandovi fino al 1842.
Vedi: Archivio di S. Satiro, Registro degli Ufficiali dell’Oratorio di S. Filippo
Neri. (Dal 1817 al 1863). Ricordo che il Rosmini visita questo Oratorio, prima
ancora del S. Carlo, nel 1826, mentre era allogato nella locanda del Falcone
vicino a S. Satiro, e percio ¢ molto probabile che sia stato proprio don Polidori
ad introdurlo in casa Mellerio. Si deve prendere atto che tutti in questa casa sono
per la causa dell’oratorio. Il Rosmini degli amici incontrati all’Oratorio S. Filippo
fara dei proseliti per la sua congregazione, |'Istituto della Carita ed anzi uno, don
Carlo Caccia, dopo essere stato prefetto dell’oratorio e prevosto di S. Satiro,
seguira il Rosmini diventandone il segretario di fiducia.

# BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, D-G., Lettera 137 Di G.
Greppi, da Roma, 7 Novembre 1829.

Nella lettera del 26 aprile 1829 il Greppi riprende la questione di Turati, che
annuncia il proposito di ritirarsi non solo dalla segreteria dell’oratorio ma anche
dall’ufficio amministrativo della Casa.

173




CAPITOLO VI

Le cose dell'Oratorio non vanno male. Questo dopo pranzo si andra di
conchiudere il contratto per I'organo: vi raccomando, se mi permettete, di
tenere voi i soldi in mano per ora, per un po’ di tempo per altra spesa.
Don Giuseppe Spreafico € suo fratello, il Sig. Pietro, mi hanno incaricato
di tanti rispetti. Questi due fratelli si possono proprio chiamare le colonne
che sostengono il nostro Oratorio: io poi ho sempre davanti agli occhi un
modello d’imitare che & il caro Moretti®, il quale quanto pili lo conosco
tanto pitl lo stimo, perché & la stessa umiled [...] 2.

Abbiamo anche una lettera dello stesso Moretti in risposta a quella
inviata dal conte da Roma, I'unica riguardante la parte amministrativa
dell’oratorio.

Eccellenza.

Il giorno 12 ultimo scorso si & conchiuso il contratto dell’organo dell’O-
ratorio, desiderato anche da sua Eminenza (il card. Gajsruck], in £ 2800 di
Milano colla Ditta Serassi di Bergamo, che si ¢ obbligata di darlo in opera
entro il novembre corrente anno, mediante lo sborso della meta importo, e
pel restante dopo mesi tre partendo dal 31 suddetto mese.

Il Pittore a quanto mi dice il Sig. Pietro Spreafico, ha cominciato il
quadro, ma che perd sara difficile di averlo per il giorno di S. Carlo.

1l sig. Turati mi ha offerto I'Investitura dei locali di St. Lazaro, perché
avessi a valermene, tenendosi I'asta per le vendite di tutto quel caseggiato il

“ Luigi Moretti, viceprefetto dell’oratorio, sembra essere stato raccomandato
dallo stesso don Spreafico al conte perché gli affidasse un incarico di fiducia in
casa Mellerio, secondo quanto emerge da una lettera di questo assistente dell’o-
ratorio: «Sento con viva consolazione ch’Ella ha gia fatto parola col nostro Moretti
delle intenzioni benefiche di lei a suo riguardo. Dalle interrogazioni che avevo
fatte, dietro l'invito dell’E. V., tanto a mio fratello che ad altre persone, sempre
colla dovura circospezione, devo conchiudere che quando la cosa avesse il suo
effetto dovrebbe essere una scambievole fortuna. Io intanto la ringrazio di cuore e
dei tratti di confidenza con cui mi onora, e della sollecitudine che prende per
questo degno giovane, e me ne professo obbligatissimo come se fosse usata con
me. Iddio la rimuneri di questo come di tanti altri tratti di vera filantropia; mentre
io non posso far altro ch’esserle in ogni incontro ossequientissimo servitore Sac.
Giuseppe Spreafico. Dall’oratorio, 13 gennaio 1828». BCB, Archivio Mellerio,
Epistolario alfabetico, 5, lettera 152, G. Spreafico a Mellerio, 13 gennaio, 1828.
Abbiamo anche un giudizio laconico del Rosmini, espresso in occasione della sua
morte, avvenuta poco dopo la morte di don Luigi Polidori, anch’egli di casa
Mellerio: i/ dolore che ho provato all annunzio inaspeitato di si care persone |...].
Definisce il Moretti un abile ¢ probissimo ragioniere. Cf. G. E RADICE, Antonio
Rosmini e il clero Ambrosiano, v 111, 130-131, 1964. Vedi anche Epistolario Rosmini
(R.E.), 5929, 30 luglio 1847, da Rovereto al Mellerio.

“ BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, D-G, Lettera 139, di G.
Greppi, da Milano, 12 Maggio 1830.
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22 corrente. Io non credetti di riceverlo, anzi ho mostrato sorpresa perché
non si credesse in situazione di poterlo, o di doverlo fare lui stesso, dopo la
lettera scrittagli da V. E., il cui tenore mi venne comunicato.
Comunque sia pero ¢ certo che anche senza stabilire un contratto d’affitto
preventivo all’asta suddetta tanto i Sig.ri Carcano, come qualsiasi altro
potesse subentrargli, saranno sempre a mio credere disposti ad affittarci
quei locali alle attuali condizioni.

Riguardo poi al sostituire il Sig. Turati nella suddetta incombenza, io non
saprei proporre che un certo Sig. Palazzi, finora subaffittuario della stessa
casa Carcano, mediante una ricognizione, e coll’'obbligo al med.mo di
continuare come faceva il Sig. Turati; quando perd dalle diligenti infor-
mazioni sul suo carattere da assumersi all’occorrenza convenisse approfit-
tare del soggetto.

La scuola feriale della sera & frequentata da circa 40 figli che finora mo-
strano molta diligenza.

Il signor D. Peppino ¢ sempre impegnatissimo per il buon andamento
generale dell'Oratorio, e, da quel che mi sembra, ['esito corrisponde in
molta parte alle sue intenzioni.

Chiudo nella presente i pit rispettosi ossequi del sac. Assistente Don
Giuseppe, e di suo fratello, non che della mia famiglia, pregandola a
volermi conservare la sua grazia, ed a credermi con vera stima, e conside-
razione di V. E.

Milano, 15 maggio 1830

Obbl.mo, Dev.mo ed aff.mo servitore

Luigi Moretti®.

Per la prima volta si allude ad una presenza del cardinale Gajsruck
che sappiamo aver fatto proprio il progetto di pastorale giovanile gia
avviato e che percio segue e incoraggia in modo speciale questo espe-
rimento oratoriano, che vediamo articolarsi sempre piu. Infatti per la
prima siamo a conoscenza che don Giuseppe Spreafico ha dotato
I'istituzione di un nuovo servizio scolastico serale, che avra grande
rilevanza, per tutto il movimento oratoriano: siamo nel 1830!

La sede si dilata gradualmente con I'acquisto di nuovi spazi adia-
cent e si arricchisce sempre pit di strutture, alcune delle quali, come il
campaniletto con le relative campane®, apparentemente giudicabili

“ BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, M-O, Lettera 188, Luigi
Moretti da Milano, 15 maggio 1830, a Roma.

“ Nella lettera in data 19 ottobre 1831 lo zio sacerdote don Gerolamo Litta
scrive al suo illustre nipote Mellerio che lo ha invitato a benedire le campane
dell’Oratorio: «Carissimo Nipote: Gratissimo mi fu il di Lei foglio 17 corrente,
appena oggi ricevuto, né vi ¢ ostacolo veruno, che mi tolga il piacere d’essere costi
il giorno cinque, per poter poi benedire il nuovo oratorio e le Campane il giorno
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come superflue, ma che nelle intenzioni dei pianificatori evidenziano
la funzione dellistituzione come parrocchia giovanile dignitosa e auto-
noma, benche formata da giovents povera ¢ abbandonata.

Ledificio chiesa, di recentissima fabbricazione®, si presenta come
cuore e centro in relazione alla santificazione del giorno festivo, cari-
cando dei propri significati anche le altre parti lziche del complesso.
Cosi l'organo richiama il valore filippino della musica e della letizia al
servizio della pietd, che tutto deve permeare di sé; le campane la
convocazione del popolo di Dio, tanto pit gioiosa quanto piu giovani
ed emarginati i concorrenti.

Concludiamo la rassegna delle testimonianze occasionali oratoriane,
con una lettera del nostro prefetto al suo padre adottivo, tanto pitt
significativa in quanto scritta su foglio listato a lutto da un giovane
vedovo di 31 anni e padre di tre figli, afflitto per la recente perdita (2
giugno) dell’adorata moglie Paolina, ma anche confortato dalla pre-
senza di alcuni confratelli dell’oratorio, giunt a fargli visita.

Villa Paolina, 21 settembre 1831.
Vi indirizzo i miei caratteri per ringraziarvi dei due belli ananas che mi
avete mandato a regalare col mezzo delle prime autorita del nostro caro
oratotio, i quali sono arrivati I'altro giorno per l'ora di pranzo, ¢ domani
mattina partono per il lago di Como (Ramo di Lecco).
So che avete avuto la bonta di passare da casa mia per avere mie nuove; gia
mi avete dato pit prove della vostra amicizia, per cui so che vi & caro di
sapere come me la passo in questa mia triste situazione.
Le mie nuove fisiche sono buone, le morali lascio a voi giudicare; Voi
conoscete tutte le mie incostanze, il mio sistema di vita, ed il mio tempe-
ramento, per cui non posso a meno di risentire in tutta 'estensione la mia
triste situazione, e di sentire vivamente la perdita che ho fatto di quell’a-
nima beata. Spero perd di poter dire di cuore che sia fatta sempre la
volonta di Dio.
Sono persuaso che pregherete il buon Dio per me, non ostante permette-

6 novembre, Domenica dopo S. Catlo.

Aff.mo zio Gerolamo Litta.

Biumo Superiore, Castellanza della Citta di Varese, 19 ottobre 1831».
BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, 5, lettera 871 D. G. Litta al
Mellerio.

% Vedi in: “CAmico Cattolico”, Anno 1844, Vol. VIII, anno IV, n XIV, pp
58-61, articolo: Dell'Oratorio di S. Luigi eretto di fresco in Milano. Accenna anche
all’oratorio S. Carlo, che si vuole ricordare non solo per la sontuosa chiesa fabbri-
catavi dai fondamenti, per le abitazioni dei sacerdoti che lo governano... p. 59.
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temi che mi raccomandi alle vostre orazioni, onde ottenere da Dio la
grazia che mi assista nel partito che in seguito dovrd prendere; giacché
tanto per me, che per la mia Famiglia non ¢ possibile, se Dio ha disposto
che resti ancora in questa valle di lagrime, che continui in appresso nello
stato attuale, ma che segua bensi il consiglio del mio Direttore Spirituale.
Si, caro amico, pregate per me perché possa a suo tempo fare la scelra
d’un’altra compagna, la quale abbia buoni principii, e le qualita che abbi-
sognano per me € per la mia famiglia; del resto non richieggo certo né
denari né bellezza, né prima gioventll, ma, torno a ripetere, quelle qualita
che abbisognano al caso mio, ed ai miei tre poveri figli; ma gia intendo
scusare di fare la scelta d’'una giovane della stessa condizione e che appar-
tenga ad una buona famiglia. Capisco che ¢ difficile ed & per questo che ho
ancora pit bisogno dell’aiuto di Dio, senza del quale non possiamo far
nulla.

Termino, caro il mio buon Mellerio, salutandovi caramente; aggradite i
complimenti dei due Fratelli Spreafico, e dei due Fratelli Moretti?, i quali
stanno giuocando alle carte con mio nipote Marco [1814-1868]%, ed i
miei Figli.

Addio...scusatemi, pregate per me, e credetemi

Vostro Aff.mo Giuseppe Greppi.

Le relazioni semplici e schiette accennate dalla lettera esprimono
bene lo spirito e il clima di famiglia vissuto nell’oratorio, che ha cosi
iminuito le distanze di condizione sociale ed abbattuto le barriere
d to le dist d d le ed abbattuto le b
generazionali nel segno dell’amiciza sincera, tra nobili e persone del
popolo, tra laici ed ecclesiastici e tra giovani e adulti.

2.5. Il tramonto di L. Moretti, di don L. Polidori e del conte Mellerio

Non possiamo lasciar cadere i pochi, ma preziosi frammenti di
notizie sulla fine terrena di questi personaggi oratoriani di casa Mel-

¥ Don Giuseppe Moretti (1805-1853), sacerdote del clero milanese. Fu
soprattutto uomo di scuola, Direttore della scuola di S. Bassano Porrone a
Milano. Fu anche professore e confessore presso i barnabiti di S. Alessandro.
Amico di don Giuseppe Spreafico, e di Mons. Biraghi, compose le Regole del-
I’Oratorio femminile di Vimercate, delle suore Marcelline. (Archivio Marcelline,
Cap. VII B, Intr.1f. e notizie in Positio Biraghi, Roma, 1995, p. 1194): Segna-
lazione di suor Giuseppina Parma.

“ Marco, figlio di Antonio Greppi (1790-1878), assessore comunale, mem-
bro del Governo Provvisorio di Lombardia dopo le Cinque Giornate di Milano,
prigioniero degli Austriaci, esule nel decennio di preparazione ¢ poi Senatore del
Regno. Cf: E. Greprl, La famiglia del conte Antonio Greppi dell Otrocento, p. 377,
in “Archivio Storico Lombardo”, Anno CXXII- 1996.
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lerio. Doppiamente preziosi tra tutti ci appaiono quelli sul conte in
quanto sappiamo essere usciti dalla penna dello stesso don Spreafico.

Il primo frammento ci ¢ donato da un aderente all’Amicizia Cri-
stiana, il conte Giuseppe Vimercati, che in data 8 luglio 1847 da
Milano invia una lettera (n 48) all'amico Mellerio a Recoaro per
cure termali. In essa descrive il fervore e la serenita con i quali il
ragioniere Moretti, gravemente ammalato, ha ricevuto la s. comu-
nione. Preannuncia la notizia e il programma dell’inaugurazione della
Casa delle Figlie della Carita in Porta Comasina, con relativo oratorio
femminile. E sottinteso che questa nuova tappa di sviluppo della
pastorale oratoriana debba far molto piacere al conte che nel lontano
1816 ¢ stato con monsignor Zoppi il fattivo artefice delle loro istitu-
zioni a Milano. Il Vimercati assicura che vi partecipera, quasi a rap-
presentare 'amico lontano e impedito. Le due notizie ritornano ag-
giornate nella lettera dell’11 luglio (n 49), nella quale riferisce della
cerimonia della benedizione alla casa e alla chiesa delle Canossiane,
impartita da mons. Burocco. Poi ferma Iattenzione sul Moretti, con-
fermando la gravita della situazione di salute. A lui il Vimercati, per
averne ricevuta richiesta, ha fatto la relazione sulla cerimonia di Porta
Comasina. Poi soggiunge:

La sua fisionomia era dell'uomo beato con Dio e disposto del resto ad ogni
patimento. Ed avendogli detto che il Signore lo avrebbe mandato ancora 2
lavorare nella sua Vigna, rispose con un sorriso il piti eloquente. Egli poi
mi raccomando assai di riverirlo.

Due giorni dopo, il 13 luglio (n 50) ¢ costretto a comunicare che 2/
pazientissimo nostro (Moreuti) é anche oggi aggravato. Lo descrive come
un santo. Ma di li a poco (n 51) sembra dare una speranza: il Moretti
sembra migliorare. Vana illusione di pochi giorni, poi la fine che il
Vimercati non avra il coraggio di comunicare al Mellerio®, lasciando il
triste incarico ad un altro illustre personaggio, il ven. Servo di Dio
mons. Luigi Biraghi, il quale, essendo venuto a mancare improvvisa-
mente il segretario e confidente, ¢ costretto a dargli il duplice luttuoso
annuncio.

# BCB, Archivio Melletio, Epistolario alfabetico, lettera V.
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Cost il Biraghi fa la relazione sull’accaduto scrivendo a Marina
Videmari il 25 luglio da Recoaro:

Quanto al Conte Mellerio: appena giovedi fui arrivato mi abbraccio
bacid ringraziandomi come di un gran favore di essere venuto costa
consolarlo e a fargli compagnia. Non le nasconde che la salute di lui
abbastanza compromessa. [E soggiunge:] La morte del povero Moretti
quella di Polidori mi hanno contristato assai. Per Moretti mi ero gia
preparato, ma la morte di Polidori mi colpi troppo: ed era quasi I'unico
che coltivasse i miei studi d’archeologia e con cui conferivo tanto volen-
tieri. Anime buone! Dio le abbia in gloria. Raccomandatele anche voi.
Toccod a me di dare al Conte 'una notizia e P'altra: ed ho veduto quanto
pud la virtt in si dolorosi casi®.

mn o8 0

In settembre il Mellerio si trasferisce nella villa del Gernetto (co-
mune di Lesmo, in Brianza), per inseguire la speranza di ricuperare la
perduta salute, tra i residui sodali dell’Amicizia Cristiana che cercano
di confortarlo. Il conte Vimercati ogni tanto si rende presente con le
sue lettere. Da Milano in quella del 14 settembre gli comunica la lieta
notizia dell'imminente visita dell’arcivescovo Romilli in questi termini:

Mio Dilettissimo nel Signore. Mi ¢ dolcissimo poterle confermare che
Giovedi Pottimo nostro Arcivescovo verrd al Gernetto per il desiderato
piacere di passare qualche momento con Lei, Iddio sa come ne sia esul-
tante, ed a Lui ne sia lode e gloria. Non posso ancora precisarle l'ora del
suo arrivo, ma ad ogni modo mi permettera di precederlo quanto occor-
rerd. Intanto qui prende un metodo di far visite alle chiese, agli stabili-
menti, Oratori, che piace a tutti®.

Il Vimercati, al corrente, come si € gia potuto constatare, del dila-
tarsi del movimento oratoriano maschile e femminile, non manca di
sottolineare la parola che evoca alla mente dell’amico la parte deter-
minante che egli ha avuto in questa impresa. E arrivato finalmente un
vescovo con uno stile nuovo, comunicativo, tutto oratoriano, che lascia
sperare in un avvenire splendido per l'istituzione. Non che il Gaisruck
abbia lasciato a desiderare: tutt’altro; ma anche lo stile e l'atteggia-
mento esteriore hanno la loro importanza®.

0 Vedi in: Positio Biraghi, pp. 174-175.

51 Le sottolineature sono nel manoscritto.

2 BCB, Archivio Mellerio, Epistolario alfabetico, Lettera 59, 14 settembre
1847, Giuseppe Vimercati, da Milano, al Gernetto.
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Nonostante le attenzioni di tante care persone, la salute non mi-
gliora ed il conte decide ai primi di ottobre di rientrare a Milano. Tra i
tanti interessati ad avere sue notizie, sempre piu difficili da ottenere
per i vuoti aperti in casa Mellerio, si fa avanti il Servo di Dio padre
Marcantonio Cavanis, fondatore, assieme al fratello, delle Sexole 4i
Carita e annessi oratori di Venezia, per dimostrare interessamento sulla
salute del munifico benefattore. La lettera in data 5 ottobre da Venezia
e diretta al conte chiede: sarebbe una somma grazia se V.E. volesse
avere la bonta d’incaricare taluno a scriverne con breve cenno. Ma,
tardando ad arrivare la risposta, il p. Marcantonio scrive a don Sprea-
fico, gia conosciuto in precedenza, per sollecitare un riscontro che si
concretizza in una lettera- risposta del 18 ottobre, del seguente tenore.

Colla massima sollecitudine rispondo al venerato suo scritto, ché affettuosa
stima e venerazione {mi permetto I'espressione) si meritano coloro i quali
suscitati da Dio per le belle opere di sua pietosa provvidenza, fedelmente vi
corrispondono.

Il nostro grande benefattore, il Co. Mellerio, sebbene non obbligato al
letto, va perdendo di giorno in giorno. Il suo stato di salute ¢ in una
continua alternativa di miglioramento e di peggioramento; ma alla fine
dei conti la persona si trova sempre pili esausta di forza. Finora lo stomaco
lo ha servito, e poteva discretamente nutrirsi, ma son tre giorni che co-
mincia a patire d’indigestione e di mal essere anche per questa parte. Pare
che Dio lo voglia con sé, ma per rendere all’illustre cristiano pit meritorio
il suo sacrifizio gli va prolungando la malattia e lo visita con replicati
amarissimi dispiaceri che lo tormentano nel pil delicato del cuore. Le
due persone a lui piu vicine e pit care, quelle su cui soleva versare il
suo cuore, don Luigi Polidori ed il bravo suo Ragioniere sig. Luigi Mo-
retti, benemerito Vice Prefetto del nostro Oratorio, gli sono rapiti dalla
morte quasi per un prodigio nello stesso giorno. Disgrazie di famiglia;
derisioni ed insulti alla sua pietd per mezzo della stampa da sfrontati
letteratuzzi. Povero Conte! Piange talvolta, ma le sue lagrime sono per
imitazione come quelle che Gest Cristo spargeva nell’Orto. Lanimo
mio, Reverendissimo Padre, e di quelli che sono testimoni di tante prove
e di tanta virtuosa rassegnazione, si trova altamente commosso ed edificato
per si eroica virtl.

Se si confronta questa testimonianza con le espressioni ricorrenti
nelle 182 lettere confidenziali dirette dal Mellerio alla sorella Madda-
lena, sposata Somaglia, non si trovera soluzione di continuita con la
spiritualita espressa negli ultimi giorni, segno di un cammino percorso
con fedeltd ed impegno. Don Giuseppe ne ¢ un testimone fedele e
credibile, per una frequentazione durata oltre vent'anni.
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Al padre Marcantonio, che gli scrive il 24 novembre, lo stesso,
consapevole di essere rimasto oramai unica fonte di notizie per lui,
si affretta a rispondere il 30 novembre, esaltando «i suoi meriti, ché
ogni giorno rinnova il volontario sacrificio di tutto se stesso. Quale
istruzione, qual esempio da a noi sacerdoti questo santo secolarel»

L’'11 dicembre don Spreafico scrive 'ultima lettera piena di com-
mozione per annunciarne la morte.

Il Co. Mellerio ¢ agli estremi della sua vita. Ha ricevuto il Viatico e
’Estrema Unzione, dopo di che riceve 30 o 40 visite al giorno, ed anche
pit, che tutte edifica e riempie di uno stupore indicibile per la calma, la
gioia che traspira da quella sant’anima. La sua casa pare saccheggiata
perché si spoglia volontariamente di tutto e ne fa presenti a ciascuno dei
suoi conoscenti. Egli ha disposto di tutto, e conchiuse con dire: “Ora sono
contento che muoio povero...”. Me presente diceva ad un amico che lo
confortava: “Sentite, per guarire mi abbisognerebbe un grande miracolo; e
se Dio lo facesse, vi confesso, mi rincrescerebbe”. Oh Dio! Qual morte &
questa! Ella & un trionfo sulla morte, e il vedere il nostro Conte si potrebbe
dire: “Ubi est mors victoria tua?” Un nobile che andava a vederlo disse con
alcuno: “Vado a vedere I’Eroe cristiano”; e I’Arcivescovo [Romilli] nel
partirsi da lui diceva: “Abbiamo un Santo in questa casa, ¢ presto I'avremo
in Cielo”.

Io ero presente quando gli fu recato 'annunzio che Pio IX mandava a lui la
sua benedizione: alzd le mani e con un sorrise disse: “Buon segno; ora ¢
vicino il mio fine”.

Rev.mo Padre, egli ¢ per noi tutti uno spettacolo di tenera divozione; tutti
siamo convinti che lo stato di calma, di gioia, nel quale il Conte passa
quest’ultimo periodo della sua vita, sia un vero miracolo della grazia di
Dio ed una ricompensa anticipata di quello zelo onde in tutte le circo-
stanze promosse Uonor di Dio. Lo stesso durare che fa in vita, dopo venti
mesi di penosa malattia, pare che sia diretto ad accrescere i meriti del
Conte. Il nostro Eroe cristiano, il nostro Conte spird iersera alle sei po-
meridiane. Qual morte! Dessa & piuttosto una vittoria contro la morte, un
trionfo della religione.

Il giorno della Madonna [ I'8 dicembre, festa dell'Immacolata | volle
vedermi. Quell’ultima volta che I'ho veduto, che ho sentito le sue pa-
role, sara indelebile dall’animo mio. Mi chiede con amorevolezza: come
sta’? o gli rispondo che stava bene, e che bramava altrettanto di lui; ed
egli:” io sto meglio di lei”. Mi chiede dell’oratorio e poi soggiunse: “Oh
qual grazia mi ha fatto il Signore in questa mattina! (alludeva alla SS.
Comunione)”. Indi mi dice confidenzialmente: “Mi creda che non sof-
fro nulla, e Dio mi da una calma ed una contentezza che non saprei
esprimere”. Mi guardd fisso con un sorriso di Paradiso, che mi passo il
cuore e me lo inebrid d’ineffabile dolcezza. Anche allora che spird mi
dicono che avea il sorriso sul labbro. Ah! Noi abbiamo perduto un
Padre, un Protettore, un incomparabile amico! Lavremo certo interces-
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sore in Paradiso.
Rev.mo Padre, preghi Dio che io almeno ne sappia trarre profitto, e mi
tenga sempre nel numero dei suoi servitori®.

Per una piena comprensione della convocazione di don Spreafico da
parte del Mellerio morente, si deve tenere presente che I'8 dicembre,
secondo gli ordinamenti, era la festa pit importante dell'anno orato-
riano, preparata addirittura da tre giorni di esercizi spirituali, perché
tutti gli oratori, anche se recavano il titolo di un santo, erano tutti
dedicati alla Madonna. Inoltre in tale giorno aveva luogo, tra l'altro, il
rito delle accettazioni dei nuovi iscritti, delle promozioni alle classi
superiori e soprattutto quello del rinnovo delle cariche e 'accettazione
dei nuovi cooperatori: una cerimonia quest ultima, simile alla profes-
sione religiosa e quanto mai suggestiva, che rinnovava il patto educa-
tivo pastorale di tutta la comunita o Congregazione dell'Oratorio®.
Era quindi giustificabile 'ansia di conoscere come fosse andata la
cerimonia da parte del morente, ed anche una espressione della propria
appartenenza alla Congregazione dell’Oratorio ospitato in casa propria
e di cui udiva le voci festose per 'ultima volta™.

3. Il Mellerio munifico benefattore della pastorale giovanile

Nelle Regole dell’oratorio, precisamente nel capitolo secondo, intito-
lato i Protertori, don Spreafico aveva scritto:

Si chiamano protettori le rispettabili persone distinte per religione e caritd, le
quali colla loro autorita e coi loro studi tendono a proteggere ed a promuo-
vere questa causa pia, quali sono il proprietario ed i benefattori dell’Ora-
torio. Essi sono considerati tra i primi cooperatori del Pio Istituto,[...]*.

* Le lettere di don G. Spreafico al p. Marcantonio Cavanis si trovano in:
BCB, Archivio Mellerio, Epistolario completo, 13 C. Serie di lestere tra ['Istituto
delle Scuole di Carita di Venezia e S. E. il Sig. Conte Cav. ¢ Commendatore Giacomo
Mellerio di Milano. NB. Si tratta di lettere non autografe ma trascritte.

% Cf Regole dell'oratorio di S. Luigi,ms (in tutto uguali a quelle del S. Carlo),
ASC, Roma, 29, Regole di altri istituti. Scat. 1., 128; 167-175.

%> Per la compilazione della parte riguardante la morte del Mellerio mi sono
servito di un articolo da me pubblicato in: “Terra Ambrosiana”, n 4, luglio-
agosto 1997, Giacomo Mellerio, Conte oratoriano, pp. 33-36.

% Regole dell'oratorio di S. Luigi, ms 12-13.
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Con queste parole & tracciato in sintesi il ruolo oratoriano del
Mellerio, che dona le proprie sostanze per la fondazione e il sostegno
dell’istituzione; nello stesso tempo si fa animatore presso nobili ed
abbienti per convogliarvi risorse e favorisce la cooperazione educativa
diretta e volontaria di amici o dipendenti della propria casa in favore
del proprio oratorio e per il movimento oratoriano in generale, com-
preso quello femminile.

La beneficenza del conte non si limita all’area oratoriana, ma, par-
tendo da essa, si dilata ad altre istituzioni ed iniziative, gravitanti
attorno ad essa ed anche dalle finalita piu disparate. Si direbbe che
egli abbia avuto in mente un vero piano di pastorale giovanile ad
ampio respiro, sul quale spiriti illuminati avevano riflettuto e dibat-
tuto, nell’'ambito della diocesi ed anche fuori di essa”. Nel qual caso si
dovrebbe prendere atto che tutta la sua beneficenza sia stata dettata e
sorretta da idee precise. Ci limitiamo a citare, in quest’ordine di idee,
qualche paragrafo dei Legati di Culto e di pubblica e privata benefi-
cenza, estratti dal Testamento Mellerio, pubblicati in occasione della
sua morte anche da “U'Amico Cattolico” del dicembre 1847°.

I. Alla Comunita di Domodossola: n 4.[ dopo aver elencato i beni lasciat
ai Rosminiani e alle Rosminiane], per la costruzione di un Oratorio, £.
30000.

II. All'Oratorio di S. Carlo nella parrocchia di S. Nazaro in Milano, il
locale con tutto quanto vi si contiene, ¢ con l'orto annesso; piu la somma
annua di Austr. £. 6000.

II1. All'Oratorio di S. Luigi nella parrocchia di S. Simpliciano in Milano, il
fabbricato ecc., come retro; pitt 'annua somma di £. 5000.

IV. All'Oratorio di santa Maria degli Angioli della Commenda, parrocchia
di S. Calimero in Milano: £. 4000.

57 Esemplare a questo proposito il discorso tenuto dal suo direttore spirituale
mons. Francesco Zoppi nella chiesa di S. Stefano, nel settembre 1823, in occa-
sione dell'inaugurazione dell’Istituto delle Suore Canossiane, gia presenti con
un'attivitd oratoriana fin dal 1816. Nella Biblioteca Ambrosiana si conserva
una copia di: A. RICCARDI, Dei mezzi per promuovere l'educazione religiosa in
ogni classe di persone, Mazzoleni, Bergamo 1831, segnatura M. 5257, cio¢ appar-
tenente al fondo Mellerio. Occorrerebbe fare uno studio sistematico sui libri di
pastorale giovanile per avere un’idea esatia delle conoscenze di cui poteva essere in
possesso il dottissimo conte.

5 Lestratto del Testamento Mellerio fa seguito ad un articolo nella rubrica
Necrologia, firmato da don Luigi Speroni (1804-1855), insegnante di diritto in
seminario.
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XIII. Per lo stabilimento di una Casa Religiosa in Milano destinata all’e-
ducazione del basso popolo.

XXII. All'Orfanotrofio Maschile in Milano, detto di s. Pietro in Gessate,
£. 20000.

XXIII. All'Orfanotrofio femminile in Milano, detto della Stella, £. 20000.
XXIV. Alle Figlie della Carita in Milano, in perpetuo annue £. 3500.
XXV. Alle Figlie della Carita in Venezia, (capitale) £. 20000.

XXVI. Alle stesse in Brescia, (capitale)} £. 20000.

XXVIL Allo Stabilimento delle Figlie, raccolte dalla signora Giovanna
Macchi in Milano, £. 26000.

XXVII. Allo Stabilimento dell’Annunziata per le figlie pericolanti in
Milano, £. 30000.

XXIX. Al nuovo Stabilimento delle Figlie traviate in Milano, £. 30000.
XXX. Allo Stabilimento dei Discoli in Santa Maria della Pace in Milano,
£. 30000.

XXXIIL. Ai fratelli Cavanis per le loro Pie Case in Venezia, £. 30000.
XXXVIIIL. Al Collegio della Guastalla in Milano, £. 20000.

XXXIX. In favore delle case di educazione di Vimercate e Cernusco Asi-
narjo resta confermata I'obbligazione contratta il 26 agosto 1846 per
'educazione in convitto di alcune fanciulle.

Nel Testamento sono nominati espressamente quattro oratori, di cui
tre a Milano ed implicitamente quelli dei fratelli Cavanis e i femminili
gestiti dalle comunita Canossiane di Milano, Brescia e Venezia che
stanno moltiplicandosi: resta confermata I'idea che 'oratorio ¢ listi-
tuzione base della nuova pastorale giovanile. Grandissima parte della
beneficenza ¢ devoluta per la “gioventi povera e abbandonata” degli
oratori per giungere a quella “in difficoltd” in cerca di ricupero nelle
opere sociali e scolastiche propriamente dette, come [I'Istituto Mar-
chiondi dei discoli e lo “stabilimento” delle figlie traviate.

Il Mellerio, mettendo a disposizione le sue fortune (almeno tre
milioni di lire austriache®, di cui £ 1.533.895 nel solo testamento)
diventa il pit grande benefattore dell’educazione cattolica a tutto
campo ¢ dell’assistenza sociale, esprimendo concretamente la convin-
zione condivisa con I’Amicizia Cristiana e con le Chiese del Lom-
bardo-Veneto. Anche questo ¢ un modo di fare politica e di denunciare
le inadempienze di un regime vicino all'implosione che avverra nel "48.

Schierata con il Mellerio e da lui animata sta una cospicua parte di
quell’aristocrazia lombarda che Arturo Carlo Jemolo ha definito /z pii

% Leggo tale stima in G. BERTOLDI, Lesperienza apostolica di Ludovico Pavoni,
Congregazione dei figli di Maria Immacolata, Tradate, 1997, pp. 514-515, n.
137. La cifra del Testamento ¢ da me riportata dall’Amico Cattolico”, lc.
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aperta, la pin preoccupata del bene pubblico, tra le aristocrazie d’Ttalia®:
un argomento in piu per riaffermare la plausibilita circa I'esistenza di
un primato lombardo anche nell’educazione cattolica e nella pastorale
giovanile in genere.

Non & un caso che don Bosco, avendo intuito che la rinascita della
pastorale giovanile doveva passare necessariamente attraverso il volon-
tariato e la beneficenza cristianamente orientata, organizzera un mo-
vimento chiamato dei cooperatori salesiani, in analogia con quanto
stava avvenendo in modo esemplare tra i cooperatori oratoriani o di
altro genere delle diocesi lombarde.

4. Presentazione sintetica dell’Oratorio S. Carlo pubblicata dal-
PAmico Cattolico nel 1844

Larticolo (non firmato) scritto in occasione dell’inaugurazione del-
'Oratorio S. Luigi, considerato come gemello perfetto del S. Carlo,
offre I'opportunita all’esperto autore di presentare ad un lettore
ignaro la natura di queste istituzioni. Percio, inaspettatamente a
quanto promesso nel titolo Dell’'Oratorio di S. Luigi eretto di fresco
in Milano, presenta il prototipo sul quale ¢ modellato anche quest’ul-
timo. E questa una paginetta che, densa di contenuto e chiara nel-
I’espressione, merita di essere conosciuta per intero, allo scopo pratico
di comporre in visione unitaria le tessere del mosaico che abbiamo
finora raccolto.

Parecchi sono in Milano, e tutti assistiti da zelanti sacerdoti e virtuosi
secolari, gli Oratori detti festivi, perché dei giovanetti ed anche degli adulti
vi si radunano a santificare il giorno del Signore. Tra questi pero vuolsi
principalmente ricordare quello eretto da alcuni anni a contributo di
diversi privati benefattori sotto l'invocazione della Beata Vergine e di
san Carlo nella parocchia di san Nazaro, lungo il naviglio dell’Ospirale
al civico numero 5597; e cio non solo per la sontuosa chiesa fabbricatavi
dai fondamenti, per le abitazioni dei sacerdoti che lo governano, e pel
vasto e ben diviso giardino che ivi annesso serve di ricreazione agli adunati;

® Cfr. A.C. JEMOLO, Introduzione , in A. PELLEGRINI, Tre cattolici liberals.
Alessandro Casati, Tommaso Gallarati Scotti, Stefano Jacini, Adelphi; Milano
1972, p. 59. Citato da E. Grerrl, La famiglia del Conte Antonio Greppi nell otto-
cento. p. 396. “Archivio Storico Lombardo”, anno CXXII-1996.
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ma per essere destinato in modo speciale ad accogliervi i figliuoli dell’in-
fima classe i piti abbandonati, fossero anche traviati, purché diano pru-
dente speranza di emendazione, e non vi portino a danno altrui il contagio
del mal esempio. Aiutatli a santificare la festa ed a ben ricevere i santi
Sacramenti; istruirli nella dottrina cristiana; tenerli lontani dai pericoli, cui
pur troppo sono esposti in tali giorni, quando si danno all’ozio ed al
divagamento; ammonirli in privato e quasi all’amichevole dei difetti che
aver possono; insomma infondere nei loro teneri cuori sani principj da
fruttare o perseveranza nel bene, o quando che sia ravvedimento dal male,
ecco Poggetto salutare cui mira il menzionato Oratorio.

A tal uopo, oltre la buona disposizione dei locali e gli ottimi ordinamenti
delle regole, vi sono, come parte vitale, due sacerdoti, il primo in qualita di
Assistente e l'altro di Confessore. Avvi altresi un Prefetto secolare incari-
cato della disciplina, cui spetta di accettare, di promuovere e di licenziare i
giovani, secondo che lo richiede il caso; un Pacificatore che li corregge; un
cancelliere che sorveglia gli incombenzati e tiene il registro dei confratelli;
e finalmente alquanti Maestri, a ciascuno dei quali incombe la cura di circa
venti giovinetti non solo in tempo che stanno in cappella, ma ancor
quando si danno al sollievo ed ai giuochi ginnastici. Per le quali cose e
per molte altre che a brevita si passano sotto silenzio, non ¢ meraviglia se
animi intolleranti di freno e restii ad ogni maniera di educazione si veg-
gono in breve tempo cangiar di tempra, farsi docili agli insegnamenti,
abituarsi al buon costume e sentire i benefici influssi della vera religione,
la sola cui ¢ dato di trasformare in meglio il cuore dell’'uomo, e sradicarvi
la male pianta del vizio®.

Segue la descrizione dell’Oratorio S. Luigi.

Nella presentazione, fatta da persona acculturata ed attenta al pro-
blema educativo, sono indicati alcuni elementi caratterizzanti. Innan-
zitutto il S. Carlo ¢ considerato il termine di paragone per valutare
tutte le analoghe istituzioni. In anteprima si fa menzione della presenza
preponderante dei laici che ’hanno costruito e che collaborano con i
sacerdoti nella conduzione educativa, cioé sulla linea del S. Filippo
Neri e di altri oratori federiciani sopravissuti.

1l fine & chiaramente enucleato, sulla linea del settecentesco S. Fa-
miglia: per i giovani dellinfima classe i pin abbandonati, in evidente
nota di contrasto con una sede tutt’altro che da infima classe, destinata
alla santificazione e umanizzazione del giorno festivo. Si esprime la
fiducia incondizionata nel metodo educativo adottato, espresso negli
ottimi ordinamenti delle regole, evidentemente gia collaudati e confor-
tati dai buoni frutti. Si accenna ad una comunita educativa dai ruoli

" Da I"Amico Cattolico”, anno 1844, vol. 8°, anno IV, n. X1V, pp. 58-61.
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ben definiti che fa centro sulla figura del “maestro”, cioé di un ruolo
scolastico di recente acquisizione, collocato in rapporto numerico ot-
timale (una ventina di ragazzi) con l'unitd educativa della classe,
avendo come punto di forza il metodo di una continua assistenza
preventiva e ragionevole. Si dichiara che questa educazione poggia
tutta sulla vera religione, la sola cui é dato di trasformare il cuore del-
luomo : non si sarebbe potuto fare un riferimento pit chiaro alla
pedagogia di Silvio Antoniano, allora pit che mai imperante a Milano
anche grazie alle due recenti edizioni del trattato fatte da Pogliani,
rispettivamente nel 1811 e nel 1821.

Ne risulta un quadro ben lontano dalle realizzazioni della scuola
dell’obbligo, nutrita di buone intenzioni, ma afflitta da problemi
strutturali irrisolti e volutamente ignorati che finiscono per vanificare
gran parte dello sforzo educativo: un argomento sul quale ritorneremo
pill avanti.

Don Bosco in quell’anno 1844 terminava il triennio di perfeziona-
mento nel Convitto teologico di Torino, per iniziare la propria avven-
tura oratoriana; solo nel 1850 andra a Milano a visionare questo
splendido modello non solo di oratorio ma di istituzione multifunzio-
nale. Nel frattempo si industriava di aggiornarsi in qualche modo sui
modelli esistenti in Lombardia dei quali veniva a conoscenza®. Certa-
mente egli guardava, piu che in altre, in questa precisa direzione verso
la quale si era gia tempestivamente orientato.

% Nel 1844 don Bosco conosce il sacerdote lombardo Ferrante Aporti (1791-
1858) che nell’estate tiene un corso di metodo, o di metodica (= didattica). Si
tratta del famoso fondatore del primo asilo italiano (1828) e autore del Manuale
di educazione ed ammaesiramento per le scuole infantili , Cremona,1833. E questo
il primo motivo di interesse teorico di don Bosco per la fervida cultura pedago-
gica e didattica del Lombardo-Veneto? Rispondiamo in forma negativa, in
quanto egli pur non avendo ancora ispezionato alcuna istituzione di persona,
conosce i nuovi progetti di pastorale giovanile, le sperimentazioni e le realizza-
zioni fatte. Le prime relazioni della stampa torinese sull’oratorio di don Bosco
risalgono al 1849, e si soffermano pil sul carisma del grande educatore che sulla
natura dell’istituzione, che, a prescindere dall’eccezionalita del personaggio, non
raggiunge in ogni modo i livelli di organizzazione e di collaborazione laica
esistenti nel S. Carlo, nonché I'acquisizione di un vero metodo pedagogico che
faccia da guida ai collaboratori. Il divario qualitativo tra le due esperienze risul-
terd pit avand fin troppo evidente.

187




CAPITOLO VII

DON GIUSEPPE SPREAFICO,
SACERDOTE DI SCUOLA E DI ORATORIO

1. Una vita per la scuola e per Poratorio (1791-1854)

L a vita di don Giuseppe Spreafico ¢ racchiusa in un arco di 63
anni, essendo nato a Proserpio, pieve di Incino-Erba, il 23 marzo
17917, e morto a Milano, di febbre tifoidea, il 30 ottobre 1854. La
tappa che piu la contrassegna ¢ I'ordinazione sacerdotale, ricevuta il 10
luglio 1814, a 23 anni, in virti della quale spende il proprio sacerdo-
zio, dedicato quasi esclusivamente, come ricordava I'iscrizione in oc-
casione delle esequie, per otzo lustri alleducazione morale e religiosa dei
giovanetti, sotto il governo dei due arcivescovi Gaisruck e Romilli, nel
ruolo di catechista e poi di direttore delle scuole elementari, di assi-
stente dell Oratorio S. Carlo e di Fondatore e direttore delle Scuole not-
turne di carita’.

' Archivio parrocchiale di Proserpio, Registro di Battesimo. Giuseppe Camillo
Spreafico di Paolo e di ppolita Giudici, naro alle ore dodici circa. Firmato: Antonio
Ghislanzoni, parroco di Proserpio. Documento corrispondente in ACAM, in Or-
dinazioni.

* “LAmico Cattolico”, novembre 1854, Fasc. II, Vol. 28, p. 421.

Alla porta della basilica di S. Nazaro.
AL SACERDOTE GIUSEPPE SPREAFICO
CHE
MEMORE DELLA PAROLA DI CRISTO
LASCIATE VENIRE A ME I FANCIULLI
ELESSE A SUA CARA PORZIONE LA GIOVENTU
E NELLEDUCARLA A DIO
CATECHISTA E POI DIRETTORE DELLE SCUOLE ELEMENTARI
ASSISTENTE DELLORATORIO DI S. CARLO
FONDATORE DELLE SCUOLE NOTTURNE
COLLA SAPIENZA DELLA PAROLA E DEGLI SCRITTI
COLLO SPLENDORE DI ESIMIE VIRTU" INVITTO TRA LE CONTRADDIZIONI
RASSEGNATO NELLE TRAVERSIE
POSTO OGNI GAUDIO NEL BENE DE’ FIGLI
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Quello di interpretare il ruolo sacerdotale nell'impegno di educatore
della gioventu e di studioso non era né un fatto nuovo né una rarita
per la diocesi che aveva visto per il passato moltiplicarsi figure analo-
ghe, soprattutto dopo l'introduzione della scuola elementare dell’ob-
bligo. Nuova per il nostro era I'esclusivita del ruolo, la sua molteplicita
di diffrazione e soprattutto la qualitd esemplare del suo dispiegarsi.

In quella stessa iscrizione, infatti, il consuntivo della vita di don
Spreafico ¢ formulato in modo encomiastico su un termine di paragone
eclatante per la sua eloquente attualita, quello della figura di San Filippo
Neri, in quanto erroneamente ritenuto, dopo il rilancio del suo culto
nel secondo 700, fondatore dell’oratorio dei ragazzi e quindi, per
estensione, il santo per antonomasia dell’educazione della gioventu.
L’accostamento, che a noi oggi potrebbe sembrare suggerito da intenti
retorici, e quindi al limite dell'improponibile, non aveva altra funzione,
in quel clima culturale, che quella di sottolineare efficacemente I'ecce-
zionalita del nuovo ruolo sacerdotale, tutto votato all’educazione della
gioventl, quasi a riproporre la priorita di questo apostolato. Noi cer-
cheremo, nei limiti consentiti dai documenti, di verificarne alcuni
aspetti tra i meno scontati, che valgano a giustificare tanta ammirazione.

2. Il catechista della scuola delPobbligo

Abbiamo qualche vuoto di troppo circa i primi passi della sua vita
pastorale, ma non al punto da non poterne ricostruire sostanzialmente

PER OTTO LUSTRI
RINNOVO TRA NOI GLI ESEMPI DI UN FILIPPO NERI
ETERNA PACE
Alla porta dell'insigne Tempio di S. Sebastiano:
TRIBUTO DI CARITA E DI ONORE
IL CLERO SPONTANEO RENDE
ALLANIMA
DEL SAC. GIUSEPPE SPREAFICO
SAGGIO NEL CONSIGLIO SEVERO NELLA DISCIPLINA PRUDENTE NELUAZIONE
PER OTTO LUSTRI
ALLEDUCAZIONE MORALE E RELIGIOSA DEI GIOVANETTI
NELLE REGIE SCUOLE NELLE SERALI NEGLI ORATORI
CON INSTANCABILE ZELO
INTENDENDO
BEN MERITAVA DELLA PATRIA E DELLA RELIGIONE.
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il suo formarsi. Il primo servizio sacerdotale documentabile ¢ quello
speso in qualita di coadiutore nella parrocchia di Muggio, alle porte di
Monza, dove era parroco un certo don Carlo Spreafico, probabile suo
parente (forse uno zio)?, negli anni 1821 e 1822*. Prima di queste date
esiste un vuoto di circa sei anni, a partire dall’ordinazione (1814).

II primo documento ufficiale in nostro possesso di un incarico
governativo reca la data del 17 maggio 1827: una lettera nella quale
I'Ispettore Generale delle scuole elementari, monsignor Carpani, co-
municava alla Congregazione Municipale di Milano che, con il giorno
primo maggio il signor abate Giuseppe Spreafico, gia catechista nella I.
R. Scuola Maggiore femminile di S. Tommaso, aveva assunto le fun-
zioni di catechista nella Scuola Maggiore Maschile Comunale di S.
Orsola, alle quali era gia stato destinato interinalmente e con stipendio
dimezzato’.

Il nuovo incarico rappresentava un passo avanti nella graduatoria e
una migliore posizione economica, in quanto prevedeva uno stipendio
mensile di £ 600 milanesi, spettante per legge ad un catechista®, ma di
per se insufficiente a garantire una piena sicurezza. Non sappiamo, al
di 1a della ragione economica, per quale preciso motivo egli avesse
chiesto ed ottenuto il trasferimento. Senza escludere del tutto quello

* Milano Sacro, 1825, Parrocchia di Muggio, parroco Don Carlo Spreafico,
Decisore dei Casi e Vice Dec.
Spreafico Giuseppe, coadiutore nell’oratorio distrettuale di Muggio S.S. Pietro e
Paolo. Nel 1826 non ¢ piu segnalato come presente. Non ¢ facile comporre
queste date con quelle segnalate nella nota seguente.

* Alcune notizie frammentarie sulla sua vita si trovano in A.S.C.Mi (archivio
di Stato Milano) Pubblica Istruzione, Scatola 168, Scuola Normale, Fasc. Cenni
storici anteriori al 1859. «Spreafico Giuseppe, nacque in Milano (notizia palese-
mente errata), percorse il corso teologico nel seminario arcivescovile. Fu coadiu-
tore nella parrocchia di Muggio (distretto di Monza) negli anni 1821 e 1822; nel
1823 Catechista dell'LR. Scuola Elementare Maggiore parrocchia di San Tom-
maso in Milano, coll’incarico della Direzione. Nel 1833 fu promosso nello stesso
uffico all'l. R. Scuola Normale, e col 1° maggio 1848 incaricato della direzione
che tenne fino alla sua morte, avvenuta nel 1854».

5 A.S.C.Mi, Fondo Pubblica Istruzione, C 30, Catechisti, n. 3625.

¢ 1l catechista provvisorio della Scuola Maggiore femminile di S. Orsola, don
Gaetano Sangalli, che sostituisce 'abate Moretti il I febbraio 1833, percepisce la
somma di £ 600 annue equivalenti alla meta del soldo sistematico annesso all’im-
piego di catechista. Cf. A.S.C.Mi. Fondo Pubblica Istruzione, C 30, Catechisti.
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dell’imbarazzo, abbastanza plausibile in un assistente di oratorio ma-
schile nel trovarsi coinvolto in un ambiente femminile, sembra che egli
abbia mirato al posto sicuro di statale, unito a quello di una maggiore
credibilita sotto il profilo professionale, ora che il nuovo San Carlo,
con I'inaugurazione della nuova sede avvenuta nell’'ottobre 1825, si era
presentato alla ribalta di turtta la citta.

Giova ricordare, per una maggiore comprensione dei meccanismi
burocratici, che ad assumere il ruolo di catechista nelle scuola minore
era per legge obbligato il parroco nel cui territorio aveva sede la scuola,
che perd poteva farsi sostituire (cosa molto frequente} da un coadiu-
tore; in quanto non remunerato era un ruolo, soprattutto in caso di
sostituzione, per nulla ambito e per lo piu subito. A volte era gioco-
forza passare per questo incarico, nella speranza di ottenere, dopo
regolare concorso per esame, quello di catechista remunerato della
scuola maggiore. E probabile che anche don Spreafico sia passato
attraverso questa fase, ma non avendo documenti in proposito non
possiamo andare piu in la della supposizione.

E ancora probabile che dietro la spinta del suo personale successo ed
incoraggiato anche dal nuove prestigioso incarico al quale I'aveva
invitato il Mellerio, certamente su segnalazioni di fiducia (forse dei
conti Casati di Muggio, notoriamente “oratoriani’), il nostro abbia
presentato la domanda di concorrere al posto di catechista di quella
che oramai da tutti era chiamata la Scuola Normale per antonomasia’,
che allora da Brera era stata traslocata in Piazza dei Mercanti. Il cate-

7 Normale era I'appellativo attribuito indistintamente nelle riforma di E
Soave a tutte le scuole statali, rette da un unico regolamento e metodo d’inse-
gnamento (norma). In seguito il ttolo si restringe nell’uso alla sola Capo-normale
di Brera, come la scuola che dovesse servire da norma a tutte le altre scuole
elementari. Questa scuola speciale serviva in pratica e come Scuola Elementare
Maggiore e come Scuola (in termini attuali) Magistrale, non solo perché vi si
tenevano i corsi di Metodica semestrali che servivano come corsi abilitanti al-
I'insegnamento per i futuri maestri, ma anche perché i ragazzi che la frequenta-
vano erano selezionati in quanto dovevano seguire un programma piu impegna-
tivo delle comuni elementari. Impegnativo al punto che in terza era previsto
I'inizio del programma di grammatica latina. Vi si insegnavano anche elementi
di fisica e di matematica da un maestro specializzato, oltre la calligrafia e il
disegno da altri specializzati. Anche I'insegnamento della religione era piti impe-
gnativo, come doveva essere per futuri maestri.
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chista di quella scuola, la prima in ordine di importanza di tutto il
Lombardo-Veneto, era un personaggio in vista anche di fronte al clero,
in quanto i sacerdoti per diventare catechisti di ruolo dovevano otte-
nere labilitazione da quel primo catechista. Inoltre il catechista, se-
conda autoritd della Normale dopo il direttore, faceva parte della
commissione che rilasciava I'abilitazione a tutti gli altri maestri delle
scuole elementari. E un fatto che il 6 settembre del 1833 don Spreafico
assumeva il suo prestigioso incarico®.

Vi aveva potuto accedere con regolare esame di concorso, sostenuto
il 27 marzo di quell’anno davanti ad una commissione presiedura dallo
stesso arcivescovo Gaisruck, in una sala dell’Arcivescovado. La ragione
per cui ci soffermiamo su alcuni particolari dell’avvenimento ¢ la
speranza di fare emergere direttamente dai documenti’ alcuni elementi
preziosi che diano al tempo stesso un’idea del tipo di catechesi richiesta
e della personalita dell’educatore.

Lesame consisteva in due prove: una scritta ¢ I'altra orale. Era tale
I'importanza che I'arcivescovo annetteva a questo esame da fargli avo-
care a s¢ la formulazione delle tre domande (vergate di proprio pugno)
per lo scritto e quella riguardante la parte orale'

® Lavvenimento ¢ comprovato da un documento amministrativo, n 3625,
alla Congregazione Municipale.
Il Signor Abate Giuseppe Spreafico catechista della scuola elementare maggiore
maschile di St. Orsola si ¢ ieri presentato a questa ragioneria, esponendo di essere
stato promosso a Catechista nell’l. R. Scuola Normale in piazza de’ Mercanti, e di
avere assunto col giorno 6 corrente la relativa funzione.
Mentre la Ragioneria provvede perché segua il riversamento della mensualita
esposta in Ruolo a favore del prefato Sig. Abate Spreafico, che si & astenuto dal
farne la riscossione, ne rende inteso il Municipio onde richiami dall’L.R. Ispettorato
Generale delle Scuole Elementari I'officiale notizia della di lui promozione, ed il
giorno con quale comincio a decorrere in suo favore il soldo a carico del R. Erario.
Avuto questo dato si potrd emettere il mandato per il pagamento del dict. di
settembre
11 18 settembre 1833.
Pel Capo Ragioniere impedito
P. Mora, Aggiunto.
> A.CA.M, Carteggio Ufficiale, Cartella 328, anno 1833, Protocollo. Con-
corso per il posto di catechista nella Normale. N.B.: Tutte le notizie che non
trovano un riferimento nelle note, da qui in avanti si sottintende facciano rife-
rimento a questa Cartella.
' La scrittura e la firma sono autografi del Cardinale Gaisruck. Testo dei tre
quesiti:
I) «Si domanda se il Decalogo pubblicato da Mos¢ non era il fondamento
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La commissione quell’anno era formata da tre esaminatori: 1) mon-
signor Malachia Mascheroni (1773-1853), canonico ordinario e peni-
tenziere maggiore della Metropolitana, 2) don Carlo Romano, prevo-
sto della basilica di Santo Stefano e futuro vescovo di Como, 3) don
Giuseppe Bellasio (1794-1873), professore di dogmatica in seminario
teologico negli anni 1833-37, collaboratore poi del “L’Amico Catto-
lico”. Sei i concorrenti: cinque della diocesi di Milano e uno proveniente
da Bergamo (don Ciristoforo Pedrocchi). Gli ambrosiani, oltre a don
Giuseppe Spreafico, erano: don Angelo Tornaghi, don Leopoldo Fer-
rario, don Luigi Malvezzi'? e don Vincenzo Brambilla. E inutile dire che
il verdetto favorevole allo Spreafico fu unanime e lusinghiero, non solo
in virtt del biglietto da visita di “assistente” di quel famoso Oratorio,
ma piu ancora per i contenuti culturali espressi nella duplice prova®.

Tralasciamo le risposte relative al primo e secondo quesito che
attestano la sua preparazione teologica, per soffermarci sull’argomento
della terza in quanto piu specifico per la didattica dell'insegnamento
della religione, ed indirettamente attinente anche il ruolo di assistente
dell’oratorio in quanto guida dei maestri di catechismo. Quesito:

essenziale, ed il mezzo sufficiente per la conversione del prevaricato genere
umano, o se fu anche necessaria la venuta d’'un Redentore, e la sua dottrina il
compimento della nostra Salvezza. La risposta deve essere corredata con qualche
testo, o passo della S. Scritrura.

I} Quando Gesti Cristo promise agli Apostoli di non lasciarli orfani, dopo la sua
morte, e di mandare lo Spirito Santo, aggiunse anche i doni con cui esso sara
munito (il cardinale austriaco trova difficoltd nell’'uso dei condizionali e dell’a-
nalisi logica). Il Catechista gli accenni distintamente, e ne faccia una succinta
spiegazione di ciascheduno, particolarmente in rapporto al Sacramento della
Confermazione, o cresima.

III) Si mostri la necessitd, e 'importanza d’'un buon metodo nell’istruzione
Religiosa; e si dica, quale sia la migliore, ed il pit adatto all’era rispettiva, ed
all'intelletto de’ fanciulli. La risposta di questo quesito deve essere ragionata».

" Monsignor M. Mascheroni, ordinato nel 1796, fu dal 1815 al 1831 pro-
fessore di teologia dogmatica, prefetto agli studi nel seminario maggiore e con-
temporaneamente dottore della Biblioteca Ambrosiana.

" Luigi Malvezzi n. 1806, ordinato 1830, figura nel Milano sacro fino al
1886. E uno dei due (I'altro ¢ il canonico Luigi Vimercati) che dopo le Cinque
Giornate costituiscono la Legione Sacra per sovvenire alle necessita dei poveri e
per il soccorso ai feriti durante la prima guerra d’Indipendenza (Vedi in A.
Marazza, Il clero lombardo, cit. pp. 121-122))

" Le prove scritte e i relativi giudizi dei componenti la Commissione si
trovano in A.C.A.M, Carteggio Ufficiale, 328.
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Si mostri la necessita, e 'importanza di un buon metodo nell’istruzione
religiosa; e si dica, quale sia la migliore, ed il piu adatto all’eta rispettiva, ed
all'intelletto de’ fanciulli. La risposta di questo quesito deve essere ragio-
nata.

Lultima precisazione € un invito ad ampliare in modo intelligente la

domanda, in modo che la risposta non abbia a trovare rifugio in

alcunché di imparaticcio, ma, al contrario, dimostri il pieno possesso

della problematica. Riteniamo la risposta di don Spreafico un test

attendibile della sua struttura intellettuale, e percio la riportiamo inte-

gralmente.
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A chi vuol giungere ad un luogo determinato fa d’uopo che ben si conosca
la strada che deve battere, altrimenti si smarrira o per lo meno per lungo e
faticoso cammino gli sara forza d’incontrare. Lo stesso avviene nell’istruire.
Non basta conoscere la materia che si deve insegnare, d’uopo & conoscere
anche la maniera di proporzionare I'insegnamento alla capacita di chi
ascolta, il modo pill arto ad insinuarsi nell’intelletto e nel cuore degli
allievi, quali sieno le prime, quali le successive, quali per ultimo debbasi
trattare, perché graduata e composita finalmente riesca I'istruzione. Ecco la
necessitd di un buon metodo, che tutte queste cose ha di mira.

Senza questo si va a tentoni, e si arrischia di stancare inutilmente se stessi
ed i propri allievi, senza gran che di profitto. Laddove facendo uso di
metodica si sono veduti anche de’ mediocri ingegni presentare il profitto
piu soddisfacente.

Ma tal metodo che si rende necessario in tutte le scienze lo & molto pit
nello studio della religione che & di tutte le scienze la pili necessaria, ¢ la
quale tende propriamente a formare 'uomo alla vera sapienza ed alla virta
da’ suoi primi anni.

Il metodo pilt opportuno ¢ quello I) che tende a coltivare la memoria e
I'intelletto insieme. Il far dipendere tutto dalla memoria & pedantissimo,
rende 'uomo ottuso, ed il fanciullo non sa applicare alla pratica ci6 che
impara. Il trascurare del tutto la memoria ed avvezzare gli alunni al solo
uso del raziocinio fa il ragazzo ciarliero, saputello, ¢ nemico della seria
applicazione. Deve dunque il catechista spiegare il testo, ¢ quando siasi
bene inteso obbligare gli alunni a studiare a memoria il testo.

I1) Nel fare le spiegazioni di catechismo sara meglio seguire il metodo
dialogico sintetico, come quello che risveglia ed esercita la facolcd di
riflettere nei fanciulli; e per via di semplici idee che I'una naturalmente
si unisce all’altra vengono a formarsi idee complete. Nell’esaminare pero
talvolta anche nel ripetere giova servirsi del metodo analitico per iscoprire
se veramente siensi formate idee concrete e precise delle cose insegnate.
1) Onde proporzionare poi le materie ed il modo d’istruire alla rispettiva
capacitd, giova ritenere per regola la esistente distinzione degli scolari in
quattro classi, suddivise la Prima e la Quarta in due corsi. A questo punto
il candidato entra nell’ambito specifico della Scuola Normale, che prevede
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appunto questo numero di classi.

Cio posto, nella I CLasse sez. prima si guardera il catechista dal passar oltre
la V lezione del Piccolo Catechismo delle Scuole Elementari, le quali
spieghera nel modo il pili conciso, facile, vivace, pratico, perché abbiano
in fine la giusta cognizione dei misteri principali della Religione. Insinui a
questi piccolini 'amor di Dio con opportune parole ed il timore e 'orrore
del peccato.

— Nella sezione maggiore unisca alle spiegazioni della classe inferiore
anche la lezione VI che tratta del peccato e 'appendice sulla confessione.
— Nella Seconda, terminato il Piccolo Catechismo, si potrd spiegare il
trattato della Fede col Simbolo Apostolico, quello della Speranza coll’O-
razione Domenicale, ritagliando anche dal testo quello che pud rendere
troppo lunga listruzione e superiore alle loro capacita.

— Nella Terza poi si spiegherebbero le altre due parti della Carita e dei
Comandamenti, della Grazia e dei sacrament.

— Nei due corsi della classe IV, poi, divisi in quattro semestri darei la
ripetizione delle dette quattro parti della Dottrina Cristiana con pili estesa
spiegazione e con gli analoghi testi della S. Scrittura™.

— In questa successiva e ripetuta istruzione si deve osservare di tener
sempre il medesimo metodo, tenendo sempre per buone le cognizioni
acquistate prima, dando alle medesime maggior estensione e I'appoggio
delle ragioni.

VI Finalmente il catechista pitt che ogni altro maestro fard si che le sue
istruzioni sieno pratiche, educatorie, cioé servano a formare i suoi allievi a
una maniera di rettamente pensare e volere che sono poi gli elementi del
Tetto e Virtuoso operare.

\

E nostra curiosita verificare le nostre impressioni con il giudizio
degli esaminatori. Essa puo essere soddisfatta nel modo seguente.

— Mons. Mascheroni: «Il terzo [quesito] fu dal candidato sviluppato
con merito nel generale; nel particolare si diede a conoscenza intel-
ligente della Metodica vigente. In complesso il Sac. Spreafico ¢
veramente idoneo».

— Don Bellasio: «Quesito terzo. Uno studio attento e giudizioso sul-
I'indole e sulle intellettuali disposizioni della gioventt ha dettato al
concorrente i giusti principi generali che stabilisce sulla necessita ed
importanza d’un buon metodo da tenersi nell’Istruzione Religiosa.
Mostrandosi poi pienamente informato del Testo superiormente
proposto, si fa ad analizzarlo nelle singole parti e nella loro appli-
cazione in conformita del metodo che ha preventivamente lodaton.

' Si noti come la presenza della Scrittura sia una caratteristica della cateche-
tica austriaca.
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— Mons. Romano: «Al terzo quesito. Colla risposta che presenta, il
concorrente si dimostra pratico della metodica, pronto a seguirla,
perocché utile assolutamente. Mi pare quindi che con esattezza, e
precisione abbia esaurito il quesito; e dal tutto insieme scorgo nel
Sig. Spreafico un idoneo eminente catechista» .

La domanda che esigeva una risposta orale, a mo’ di discorsetto
parenetico ai ragazzi, ci conferma che questo uomo era nato per fare

'educatore cristiano.

Spieghi in un breve discorso ai giovinetti i principali doveri di Religione
d’'un buon cristiano gia nella sua tenera eta.

Il cardinale Gaisruck vi ha intelligentemente condensato uno dei
problemi piti sentiti e difficili della pedagogia cattolica di tutti i tempi
e allora, quale retaggio dell'llluminismo, piu che mai di attualita del
periodo restaurativo'®, problema di cui si ha un riflesso anche nel

regolamento dell’Oratorio S. Carlo-S. Luigi, scritto da don G. Sprea-
ficoV.

5 1l Romand cosi giudica la risposta: «Al primo quesito. Il Sig. Spreafico
premette una giusta narrativa con idee esatte dimostrando che il decalogo non &
altro, se non la legge di natura stampata da Dio nel cuor dell'uvomo, ma offuscata
e smarrita per le conseguenze della colpa di origine...Il Concorrente perd si vede
istrutto, ha uno stile facile, scorrevole e sufficientemente ...(parola illeggibile),
utilissimo per la spiegazione catechistica.

Al secondo quesito: La soluzione & esposta ottimamente».

Il giudizio del Romano ¢ da ritenersi il pili prezioso di tutti, tenuto conto della
severitd manifesta nei giudizi di altri candidat. Era notoriamente un uomo
scorbutico nel tratto ed esigente con tutt.

'¢ 1l tema ¢ collegato a quello della ricerca della felicita, proprio dell'epicurei-
smo classico, e caro anche all'lluminismo. Anche il p. Francesco Soave, il teorico
della scuola dell’obbligo nella Lombardia Austriaca, lo sviluppa ampiamente con
sottolineature epicuree-illuministiche, oltre che cattoliche.

Probabilmente in antitesi al Soave si colloca un altro famoso uomo di scuola,
I'abate Antonio Fontana (1784-1865), Ispettore dei ginnasi della Lombardia (una
specie di provveditore agli studi del settore), contemporaneo dello Spreafico.
Egli nel 1836 pubblica: Guida infallibile per chi cerca la felicita, Milano, per A.
Fontana, 304 pp. Un passo importante della sua visione cattolica del problema ¢
a pag 215 (n. 44) sotto il titolo: Chi si da al mondo colla speranza di far senno in
vecchiaia. Lopera & pubblicata solo tre anni dopo I'esame di concorso.

7 Tra le massime che il maestro deve insinuare nei giovani, don Spreafico
mette la seguente: La felicita d'un giovanetto che si da per tempo al servizio di Dio.
Don Bosco, indipendentemente da questo regolamento e forse servendosi dei
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Per il giudizio dobbiamo affidarci esclusivamente alle conclusioni
dei singoli membri della commissione, che tengono conto sia del
contenuto e sia di dati tecnici ed estetici.

Mons. Mascheroni nel suo verbale cosi ne giudica I'esposizione:
«Nel quesito a voce ha dato una lodevole soluzione in quanto al
merito; quanto poi al suon di voce, alla vociferazione, ed al modo
di porgere ha dato un saggio di attitudine, e di esercitata esperienzan.

Il professor don Bellasio aggiunge altre finezze: «Con esatta e suffi-
ciente cognizione di materia ha sviluppato il suo argomento: sponta-
neitd d’ordine nella esposizione, correzione di lingua e di stile, ed una
certa unzione tendente a generare nel cuore un operoso sentimento,
sono le qualita che vi dominano. La voce ¢ chiara, il gesto naturale ed
abbastanza animato». Laustero prevosto di S. Stefano, il Romano, ¢
ancora piu generoso: «Al quarto quesito in voce. Con buona azione
sviluppa facilmente, e con sempre crescente forza il quesito, esternando
soavissimi principii di retta dottrina. Essendo gia uso per le sue fun-
zioni a parlare ai giovani, gli fu facile improvvisare un buon discor-
setto».

Giudizi piu pastorali il primo e 'ultimo, e, se si vuole, piu tecnico e
scolastico il secondo, si completano a vicenda nel presentarci, secondo
i canoni del tempo, un sacerdote dotto, eloquente, gia esperto nel
colloquiare in modo preferenziale con i giovani. Va aggiunto che
una prova eseguita in situazione innaturale non poteva rivelarsi che
una realta virtuale ad un livello inferiore a quella dal vivo. Probabil-
mente i tre esaminatori si saranno resi conto, rendendo persuasi anche
noi, di aver valutato attraverso i loro giudizi non solo un insegnante di
religione, ma una personalita eccezionalmente ricca di doti e gia cono-
sciuta per tale.

contenuti dell'opera del Fontana, nel suo Giovane provveduto (Paravia, Torino,
1847) accenna al tema nella introduzione Allz giovents cosi: «Due sono gli
inganni principali con cui il demonio suole allontanare i giovani dalla virta. Il
primo é far venire in mente che servire il Signore consista in una vita malinconica
{...)- Laltro inganno ¢ la speranza di una lunga vita colla comodita di convertirsi
nella vecchiaia o in punto di morter. Vedi: G. Bosco, Opere edite, vol. 11. LAS,
Roma, 1977, pp. (185)-(186). In ogni modo tra don Bosco e lo Spreafico c’¢
identitd di vedute sull’argomento.
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CAPITOLO VII

3. Il compilatore di catechismi

Che quella di catechista fosse una vera vocazione lo dimostra il fatto
che gia nel 1825 il nostro aveva pubblicato una Breve esposizione degli
atti di Fede, ad uso dell’ Oratorio S. Carlo, essendone gia probabil-
mente il vice assistente .

Altre pubblicazioni non faranno che confermare tale prerogativa.
Sappiamo che nel 1838 pubblica un Catechismo ad uso degli asili di
Carita per l'infanzia, approvato dall’l. R. Governo, dopo che il card.
Gaisruck ve I'aveva trasmesso per la necessaria revisione'. Sappiamo
che non erano tempi facili per i catechismi, a causa dei controlli go-
vernativi. Anche se I'insegnamento in queste istituzioni innovative for-
niva gia sufficienti garanzie in quanto impartito da maestri approvati®.

Con la notizia sopra riferita abbiamo introdotto la grande novita
dell’irruzione nella citta e nella diocesi di Milano dell’opera degli Asili,
gestita autonomamente dai vertici diocesani. E verosimile che don
Spreafico, essendo la persona pil vicina a simili problemi didattici,
abbia ricevuto direttamente dal cardinale Gaisruck I'invito alla com-
pilazione del catechismo, quasi a riaffermare I'idea aportiana del ca-
rattere e della dignita scolastica della nuova istituzione: evidentemente
il catechismo era diretto come guida alle maestre d’asilo perché ne
usassero come strumento didattico a favore di bambini incapaci di
leggere. Ma su questa novitd non possiamo dilungarci non essendo
finora emerse ulteriori precisazioni documentali. Cosi pure occorre
non dimenticare che Ferrante Aporti aveva preceduto tutti nel compi-
lare egli stesso un catechismo del genere, traducendo in pratica i
principi basilari della nuova istituzione, intesa come vera scuola pub-
blica sulla stessa linea educativa delle scuole elementari. LUinfanzia,
infatti, per ’Aporti era il momento ideale per sviluppare nei bambini
tutte le potenzialitd dell'uomo, il “senso religioso”, quindi il terreno
ideale per aprire a tutti le vie della fede e dell’intelletto?': tesi condivisa

¥ Vedi: OOMM., p. 219.

¥ A.C.AM. Prot. N 441, 4 aprile 1838.

® Vedi: Gli asili di Carita per l'infanzia, in M. P1pPIONE, ['Eta di Gaisruck, pp.
143-146.

2 Cosi si esprime C. SIDERI, Ferrante Aporti, Sacerdote, Italiano, Educatore, V.
De Angeli, Milano, 1999, p. 276.
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anche dall’Ispettore Generale Carpani. La Chiesa ambrosiana aveva
caldeggiato l'iniziativa e preso sotto la sua diretta sorveglianza lo svi-
luppo delle relative scuole: forse per ribadire questo principio di fronte
all'atteggiamento contrario dello Stato, don Spreafico fu invitato a
scrivere un catechismo, trascurando volutamente quello composto di
recente dallo stesso Aporti, una realizzazione di cui I'autore andava
giustamente fiero?, unitamente al Manuale e all’Abbecedario. E una
supposizione che pud godere di una certa plausibilita e sulla quale si
dovrebbe tornare per uno studio piu approfondito.

Ritornando alle elementari, nel 1843 don Spreafico riproponeva il
Brevissimo catechismo per la prima istruzione, con i tipi di Bonardi-
Pogliani, seguito a breve distanza da un’altra Breve esposizione degli atti
di Fede, Speranza, Carita e Pentimento, Pirola, 1843. Nel 1845 vede la
luce in prima edizione il Compendio della Dottrina Cristiana, cui segue
la seconda nel 1846%.

Qualche anno piu in 13, nel 1852, sara ancora sua I'iniziativa di
compilare, in équipe, un catechismo per le scuole superiori pubbliche.
Avendone avuta richiesta, I'arcivescovo Romilli dava il proprio assenso,
accompagnandolo con un elogio dei due richiedenti, cioé di don
Giuseppe Spreafico e di don Giuseppe Moretti, catechisti nelle pubbli-
che scuole di questa citta. La presentazione, richiesta dall'ufficialita del
documento, era del tutto pleonastica, in quanto si trattava di due
personaggi conosciuti e di sicuro affidamento®. Larcivescovo Romilli
pero ne approfittava per tessere un elogio sul loro conto, affermando
di aver

in varie occasioni avuto la soddisfazione di rilevare anche personalmente
gli ortimi frueti che questi benemeriti Nostri Sacerdoti ottengono col loro
metodo d’insegnamento, e conosciamo inoltre lo zelo, la dottrina e Iec-

2 C. Sideri, oc. p. 291.

» OOMM, p 219.

* Don Giuseppe Moretti era allora direttore della scuola di San Bassano
Porrone a Milano; amico tra I'altro di mons. Luigi Biraghi, il fondatore delle
Suore Marcelline. Vedi Positio Biraghi, p. 437. 1l fratello Luigi, vice prefetto
dell’Oratorio era morto nel 1847, poco prima del Mellerio; vedi lettera di Mar-
cantonio Cavanis a don G. Spreafico del 5 ottobre 1847, in Serie di lettere tra-
scritte, tra ['Istituto della Carita di Venezia e il conte Mellerio, in Archivio Mellerio,
B.C.B., 13 D. C. Don Giuseppe Moretti morira 'anno seguente, 1853.
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cellente spirito ecclesiastico di cui sono forniti, e per questo troviamo di
poter fare una opportuna eccezione, e ben volentieri aderiamo all’accen-
nato loro desiderio.

Usando la parola eccezione, I'arcivescovo, supercontrollato dopo le
vicende delle Cinque Giornate nelle quali ingenuamente si era lasciato
coinvolgere in modo troppo scoperto, alludeva certamente all’inasprito
controllo austriaco che giungeva fino ai catechismi.

I due richiedenti per irrobustire la loro autorevolezza avevano di-
chiarato la loro intenzione di avvalersi dell'opera di altri distinti eccle-
siatici, a noi ben noti- soggiungeva ancora l'arcivescovo- e precipua-
mente del prevosto di S. Ambrogio, mons. Franco Maria Rossi (1800-
1883) e del non meno famoso parroco di S. Alessandro, il padre
barnabita Franco Vandoni (1800-1860)%.

Non siamo in grado di documentare se 'opera sia stata portata a
termine dai due. Probabilmente manco loro il tempo materiale perché
il Moretti mori nel marzo 1853%.

Al fin qui detto aggiungiamo una piccola appendice circa I'insegna-
mento impartito durante i corsi semestrali di metodica, per I'abilita-
zione all'insegnamento dei futuri maestri. Il primo corso al quale il
catechista intervenne come insegnante ed esaminatore fu quello in-
detto in data 22 novembre dal direttore Cherubini e che ebbe luogo
dal 9 dicembre del 1834 fino a tutto il maggio 1835. Nel darne avviso
egli precisava che il testo ufficiale sarebbe stato quello intitolato Me-
todica (una traduzione dello stesso Cherubini dell’opera omonima di
G. Peitl). Per la lezione di catechetica — continuava la circolare — servi-
ranno i dettati del Signor Catechista. Le lezioni di questa materia occu-

3 A.C.A.M., Lettera del 4 Marzo 1852 dell’Arcivescovo Romilli, in Carteggio
Ufficiale, 273, anno 1852, 4 marzo. Cartella 454. I due personaggi menzionati
sono figure di spicco nella cultura cattolica milanese contemporanea e figurano
tra i 18 fondatori del “Amico Cattolico”, presenti alla prima riunione del nuovo
giornale (4 febbraio 1841). Mons. Rossi (1880-1883) era stato col Vandoni
(1800-1860) tra i diciotto fondatori de “L'Amico Cattolico”. Il primo era, as-
sieme all’amico Biraghi, anche archeologo di valore: vedi Positio Biraghi, a cura di
G. Parma, p. 164 n. 79 e p. 437. Si ha quindi ragione di ritenere sia il Moretti e
sia lo Spreafico vicini alla cerchia di questi intellettuali.

* Positio Biraght, p. 437.
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pavano nell’orario due ore settimanali: esattamente un’ora al mercoledi
dalle 14 alle 15 e il sabato dalle 14 alle 15%.

E bello prendere atto della creativita di don Spreafico che preferisce
rischiare in proprio invece che affidarsi ad eventuali libri gia stampati
(posto che ce ne fossero in circolazione). E un vero peccato che,
nonostante le ricerche effettuate, non sia stato possibile trovare alcuni
di questi manoscritti, che forse ci avrebbero rivelato una dimensione
interessante e in linea con il saggio magistrale, reso in sede dell’ esame
di concorso, delle sue capacita anche di riflessione teorica.

Non ¢ un caso se, durante il primo anno d’insegnamento di questo
catechista alla Normale, I'Ispettore Generale, mons. Carpani, abbia
sentito il dovere di precisare per iscritto in data 14 aprile 1834 che
il programma di religione prevedeva anche la spiegazione del Vangelo e
della Storia Sacra. Llspettore Capo delle Scuole Elementari era sicuro
del fatto suo in quanto, oltre ad una chiara e semplice /ntroduzione alla
geografia ad uso delle scuole elementari maggiori (Milano 1832 e poi 11
ediz. nel 1837) e ad un catechismo, aveva gia compilato una Storia
Sacra ad uso di dette scuole®. 1l vezzo di scrivere e far adottare propri
testi, cominciato fin dai primissimi anni con lo stesso fondatore Fran-
cesco Soave, rispondeva da una parte al bisogno oggettivo di colmare
un vuoto e dall’altra a quello di arrotondare il non lauto stipendio di
funzionario, con tacito assenso delle autorita austriache. Tuttavia oc-
corre aggiungere che mons. Carpani lo faceva anche per zelo sacerdo-
tale, richiamando nel nostro caso un elemento della tradizione filip-
pina e della tendenza in atto della didattica austriaca. Non & difficile
tuttavia pensare che la precisazione sia avvenuta dopo essere stata
provocata dallo stesso don Spreafico in forza della quale avere un
appoggio autorevole per realizzare quello che era anche un suo desi-
derio di completezza d’insegnamento®.

* A.S.CMi, Cart. 168. Scuola Normale. Foglio isolato n. 23, Avviso.

® Dizionario Biografico degli Italiani, alla voce Carpani Giovanni Palamede.
Con la stessa preoccupazione di intento divulgativo religioso pubblichera piu
tardi anche un Zibretto dei nomi (1844) e il Primo libro di lettura, una raccolta
di brani poetici, soprattutto del Petrarca, dell’Ariosto e del Metastasio, presen-
tando regole di condotta morale.

? AS.CMi, Cart. 169. Raccolta documenti prof- Cherubini.
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4. Una verifica sulla professionalita del Catechista della Nor-
male

La rivoluzione delle Cinque Giornate del 1848 vede crollare il
regime austriaco e linstaurarsi del Governo Provvisorio, avendo
come presidente I'oratoriano Gabrio Casati, che cerca di avviare i
cambiamenti ritenuti piu urgenti per il nuovo corso.

Il vento delle epurazioni si abbatte soprattutto sugli appartenenti al
pubblico impiego, compreso 'ambiente scolastico™.

Gli insegnanti della Scuola Normale, essendo veri impiegati statali,
vengono passati al setaccio. Il direttore Cherubini da pochi mesi si &
ritirato per ragioni di salute, sostituito, secondo regolmento, dal cate-
chista Spreafico. Il Governo Provvisorio, con decreto 29 marzo, chiede
Ia lista e il ruolo del personale insegnante. Llspettore Generale delle
scuole elementari fa sapere, attraverso una lettera del suo segretario G.
Santini che tutti 1 maestri aderiscono al Governo Provvisorio, sono
tutti altamente benemeriti all’istruzione e meritano di essere confer-
mati. Santini si prende la responsabilitd di segnalare un solo nomina-
tivo indegno di essere confermato, ma per ragioni tutt’altro che poli-
tiche o di collaborazionismo. Prosegue infatti:

Per un solo individuo crede lo scrivente di presentare coscienziose ecce-
zioni. Egli & questo il sacerdote Giuseppe Spreafico, catechista di detta
scuola. I principii da questi sin ora professati vanno ora a trovarsi in questa
contraddizione colle medesime leali e generose accolte dal nuovo governo.

Lo scrivente passa quindi a descrivere i connotati dell’'unica pecora
nera segnalata:

Addetto lo Spreafico ad un notorio partito che ha finora funestaro il paese
coll’introdurre istituzioni e principii antiprogressivi, ha purtroppo intro-
dotto anche nella scuola Normale pratiche veramente inquisitorie. Nel
simulato pensiero di dirigere a puritd mistica le coscienze degli alunni al
suo governo affidati, ha organizzato nelle scuole un reciproco spionaggio,

30 Una vittima illustre dell’epurazione fu I'abate Antonio Fontana, Direttore
Generale dei Ginnasi della Lombardia, sebbene provenisse dalla Svizzera di lingua
italiana. Lonorificenza di cavaliere di III grado della Corona ferrea, segno distin-
tivo di fedeltd al potere, in quel momento cruciale lo fece designare come vittima
sacrificale, sostituito dallo scrittore Tommaso Grossi: A.S.M. (Archivio di Stato
Milano) Fondo PI., cart. 564, fasc. 141.
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demoralizzando cosi i giovinetti nelletd vergine de’ sentimenti pit gene-
rosi’’. Non manco il benemerito Direttore Cherubini, che Italia saluta
come uno dei suoi pit illustri educatori e pensatori, ad opporsi per quanto
sapeva e poteva alle occulte brighe di questo suo dipendente, ma non
sempre vi & riuscito, giacché lo Spreafico mandava rapporti subdoli alle
cessate autoritd, dipingendo i suoi colleghi e Superiori come indulgentis-
simi e poco zelanti. Lo stesso Ispettore Capo fu segno pil volte delle
oltraggiose insinuazioni di quest'uomo. La presenza dello stesso alla Scuola
Normale dall’anno 1833 in poi le ha tolto tutto quell’elaterio [cioé: sti-
molo] di vita che aveva per lo passato, cosicché il personale insegnante che
faceva dapprima una concorde ed affettuosa famiglia, ora trovasi per paura
delle sue delazioni in uno stato siffatto di diffidenza che nuoce gravemente
all’andamento disciplinare della Scuola.

Lo scrivente crede adempiere ad un sacro dovere pel miglior bene della
istruzione, ed al pubblico voto, proponendo la revoca del detto sacerdote,
facendolo intanto supplire dal Catechista assistente sacerdote Vajani®.

' Don Spreafico nel Regolamento dell’oratorio dimostra un grande senso

dell’assistenza (o vigilanza), per prevenire e per reprimere, quando & il caso, il
soggetto che infrange la disciplina e soprattutto la moralita. Di qui I'obbligo
fatto a tutti i cooperatori di collaborare al perfetto andamento dell’oratorio:
«Ogni confratello & avvertito dell’obbligo di far in modo che siano osservate
(le regole) dagli altri confratelli, avvisando con prudenza e zelo alcuni dei supe-
riori quando si scoprono in alcuno delle trasgressioni di qualche rilievo, princi-
palmente ove si tratti di impedire discorsi cattivi, di scandali di inimicizie e di
fughe dall’oratorio, ricordandosi ciascuno che il signore a giusta ragione diman-
dera conto anche di quei peccati che, potendolo, non si avranno impediti negli
altri. In questi casi il riferire segnatamente che si fa degli altri confratelli (cio¢
iscritti all’oratorio) non & mai spionaggio quando si faccia per la gloria di Dio,
per 'emendazione dei nostri prossimi e per mantenere nell’oratorio l'ordine e la
disciplina». Cf ms Oratorio S. Luigi, p. 63. Avvertimenti sull'osservanza delle
Regole discipliari. Art. 100.
D’altra parte anche il Regolamento della scuola elementare portava in questa
direzione. In esso infatti si affermava: «Il Catechista della Scuola elementare
Maggiore ha gli stessi uffici, doveri [...] del Parroco nella Scuola Elementare
Minore». Di questi doveri si parla al Cap. V Istruzioni per i Parroci, n 9: «In
generale il Parroco [...] deve usare ogni cura onde procurasi le piu esatte notizie
su cio che concerne la Scuola, il Maestro ed i di lui Assistenti, i fanciulli ed il
loro contegno, onde porsi in stato di reprimere il male nel suo nascere e pro-
muovere mai sempre con tanta piu efficacia il bener. Cf in Manuale dei MM RR
Parrochi, Padova,1839, p. 629.

2 A.S.M., Fondo Pubblica Istruzione, Cart. 564, Fasc. 137, anno 1848. La
proposta di promuovere il Vajani (Giovanni) & un chiaro indizio dell’essere lui il
vero capo della fronda anti-Spreafico. Costui, sacerdote di 43 anni, a causa
dell’elevato numero degli scolari della Normale, era stato affiancato al titolare
con il ruolo di Catechista assistente, assunto provvisoriamente, dal 1846 (cio¢
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Don Spreafico doveva senza dubbio apparire come un catechista
esigente ¢ ligio al dovere: carartteristiche che si riflettono anche nel
regolamento per I'Oratorio di S. Carlo. E chi ¢ zelante, in quanto
obbliga indirettamente al confronto i colleghi, rischia per lo piu di
perderne la solidarieta. Le accuse risultavano pero dettate da senti-
menti di rivalsa coltivati dalla fronda nei suoi confronti, senza che
questa potesse avvallare le proprie accuse con qualche cenno ai rego-
lamenti che egli avrebbe infranti. Ben se ne avvide I'Ispettore Generale
delle Scuole Elementari, mons. Carpani, che scrisse al Consiglio Prov-
visorio di Stato una relazione che suonava come una pacata ma ferma
apologia dello Spreafico, che i suoi detrattori avrebbero voluto prodi-
toriamente togliere di mezzo, approfittando della favorevole congiun-
tura politica con motivazioni che nulla avevano a che fare, pero, con la
politica. La riprodurremo integralmente in quanto essa traccia del
nostro un profilo morale che lo colloca al di sopra di ogni sospetto
di parte, anzi tanto piu credibile in quanto stilato in una situazione
delicata per entrambi, per I'estensore e per il nostro, che in quel clima
di faida avrebbero potuto essere facilmente scaricati.

Al Consiglio di Stato Provvisorio. Llspettore Generale delle Scuole Ele-
mentari.

Il Sacerdote Spreafico & per ingegno, dottrina, moralitd di condotta e
scrupolosa diligenza meritevole di ogni lode. Egli ¢ zelantissimo per la
Religione, pel buon costume e per la buona riuscita della gioventu, ch’egli
ama e tratta con paterna dolcezza, non disgiunta da quella serietd che si
conviene a chi spiega materie religiose. Le dissensioni ch’ebbero luogo fra
lui e il proprio direttore®, relativamente al metodo di tutelare il buon

come precario) per un triennio, con uno stipendio di sole 200 lire mensili,
mentre don Spreafico in quanto titolare e a tempo pieno ne percepiva 600:
una paga sempre scarsa ma dignitosa se si tiene conto che il professor Cherubini,
non laureato ma direttore della scuola, ne percepiva 800 mensili. Vedi: A.S.M.,
Fondo Pubblica Istruzione, Scatola 564, fasc. 137, Prospetto RI. del personale
addetto alla Scuola Normale di Milano. Di Giovanni Vajani abbiamo ulteriori
notizie: «Canonico della Metropolitana di Milano. Percorse gli studi teologici e di
metodica nel Seminario Arcivescovile. Dal 1831 al 1846 fu assistente gratuito
presso I'l. R. Scuola Normale, quindi continud con una rimunerazione di fiorini
200. La sua missione era assunta dall’l. R. Governo da tre anni, finché nel 1860-
61, cessata I'l. R. Scuola Normale, il Vajani fu assunto come catechista della
Scuola Tecnica, per la lezione settimanale di Religione e di Morale».

3 Si allude al professor Cherubini, che risulta da tutti i documenti un vero
personaggio, dotato di grande equilibrio e stimato da tutti. Se una pecca si pud
trovare in lui & quella di una eccessiva tolleranza e bonomia.
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costume, troppo spesso in pericolo ove si raccolgono in poche aule piti
centinaia di fanciulli e che da oltre due anni furono interamente appianate,
fecero nascere sospetto che il detto Catechista eccedesse di Zelo e di rigore
nell’iscoprire e nell’escludere dalla scuola i colpevoli; ma queste dissensioni
furono puramente interne e secrete e non produssero alcuno scandalo,
avendoli I'Ispettorato conciliate con opportuni regolamenti, in modo
che nessuno spionaggio avesse luogo fra scolaro e scolaro, e che ogni
alunno notoriamente vizioso e scandaloso fosse eliminato dalla scuola,
ordinariamente pel titolo di essere cattivo scolaro in generale, e per lo
pitt come fosse per inchiesta dei genitori: disposizioni che furono ben
accette e fedelmente seguite dal Catechista. Questi del resto fu sempre
ossequioso ed affezionato al suo Direttore, il quale a lui come a suo natural
supplente affidd senza timore la Direzione in pil occasioni, come coll’as-
senso di quest’Ufficio I'affido anche ultimamente dopo ottenuta la propria
giubilazione [avendo gia fatto domanda di pensionamento].
Per sincera naturale sodezza, ed attese le proprie incombenze di Catechista
nella Scuola pitt numerosa di Milano, ¢ di Superiore ecclesiatico nell’O-
ratorio di S. Carlo parimenti numerosissimo, il Sac. Spreafico veste di
continuc e procede in stretta conformita colle discipline ecclesiastiche, e
quindi da taluni meno curant di tali regole; e che lo giudicano pilt
dall’esteriore abito che dalla sua maniera di conversare sempre religiosa,
ma nello stesso tempo spregiudicata e gioviale, fu preso in sospetto di
ipocrisa, ma questa sarebbe veramente una calunnia, smentita da chiunque
lo conosca da vicino, e dalla stima in cui ¢ tenuto dal nostro ottimo
Arcivescovo, e da pit famiglie delle pit cospicue di Milano, nelle quali
settimanalmente egli va per insegnare la Dottrina Cristiana.
In quanto all'amor di patria e della nostra politica Indipendenza, il Sac.
Spreafico si professa apertamente come buon Italiano, e mi consta che
nelle cinque nostre gloriose giornate egli pure intervenne ai pericoli, spe-
cialmente per aiutare ed assistere i feriti. Parmi dunque che quest'uomo
meriti di essere conservato nel suo posto nel quale ¢ generalmente stimato
dai suoi colleghi, dalle famiglie ¢ dalla gioventi.
Il Sac. Tizzoni, catechista della Scuola Nazionale Maggiore Femminile, ¢
per ingegno e per dottrina inferiore al Sac. Spreafico, ma in una scuola
maschile di 4 classi, provvisoria e non ha che 600 lire di onorario [...].
[Quindi anche lui pud rimanere al suo posto, tenuto conto che ¢ buono e
fedele] .
9 maggio 1848

Ispettore Generale delle Scuole Elementari

Carpani.

% E un sacerdote del quale forse era stata chiesta I'estromissione. Il paragone,
in veritd non molto chiaro (anche perché espresso male) con l'altro collega in
pericolo, ¢ a tutto vantaggio del secondo, del quale si sottolineano le maggiori
capacitd e disponibilitd, nonostante le 600 lire del non lauto stipendio.
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Il Presidente del Governo Provvisorio, Gabrio Casati, sollecitato a
pronunciarsi sulla relazione dell'Ispettore Generale, si ripromise diplo-
maticamente di farlo in seguito, lasciando che la scuola continuasse per
il momento la sua vita di sempre®.

Non ¢ fuori luogo ricordare che il Presidente Casati era un orato-
riano di antica data, essendo stato pit volte anche preferto e vice pre-
fetto, alternandosi nei due ruoli con il carissimo cugino Gabrio Piola,
dell’Oratorio di S. Vittore e Quaranta Martiri: un antico oratorio
federiciano prontamente aggiornato ai primi dell’800, avendo come
modelli il S. Filippo Neri e il S. Carlo*®. Quale oratoriano di Milano
non conosceva don Spreafico? Una ragione in piu per lasciare il pre-
zioso titolare al proprio posto almeno provvisoriamente. Tanto piu che
(ironia della sorte!) in quel movimentato periodo delle Cinque Gior-
nate il catechista era stato pregato di assumere le cure della Direzione
della scuola. La sua designazione era stata caldeggiata dallo stesso
direttore dimissionario Cherubini, che ricordava come il catechista
fosse, per regolamento, il supplente del direttore, fino al regolare
concorso per dargli un successore””. Llspettore Generale Carpani
aveva percio accettato le dimissioni date dal Cherubini per motivi di
salute fin dal 1° ottobre 1847, non senza un elogio speciale per lui: un
impiegato che difficilmente si potra rimpiazzare®. Quell’elogio indiret-
tamente si riverberava anche sul catechista Spreafico, rimasto fino alla
propria morte in qualita di facente funzione di direttore di una scuola

¥ A.S.M., Fondo Pubblica Istruzione, Cart. 564, fasc. 137. Lettera 21 aprile
1848, Firmarta da Gabrio Casati, da G Berchet ed altri (firme per lo pit illeggi-
bili): «ll Consiglio di Stato di Milano si ripromette di decidere in seguito. Per il
momento la scuola puo continuare cosi come é».

% O0OMM, pp. 277-279; 29°; 292; 378. Casati fu viceprefetto per 19 anni e
per 8 anni prefetto.

¥ A.S.M., Fondo PI., Cart. 556. Lettera di Cherubini all’Ispettore Generale
del 26 Aprile 1848.

# A.S.M., Fondo PI., Cart. 556, fasc. 238. Lettera del Carpani del 23 Set-
tembre 1847.
La Guida di Milano per I'anno 1842, alla voce: IR, Scuola Elementare Maggiore
Normale Maschile (Piazza de’ Mercanti), cosi presentava le due maggiori autorita
di essa: «Francesco Cherubini, membro dell’l.R. Accademia d’Agronomia e di
Art in Lubiana, Direttore e Maestro di metodica, borgo delle Grazie 2671. Sac.
Giuseppe Spreafico, Catechista, Strada dell’Ospitale 5597».
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statale, che aveva anche il compito di preparare dei maestri- educatori.
Nessuno si era sentito di dargli un successore, firmando il bando di
concorso per un posto che tutti pensavano essere suo per meriti acqui-
siti e capacita dimostrate®.

Del resto siamo in grado se non di documentare in modo esaustivo,
almeno in modo indiziario, le buone relazioni umane, la reciproca
stima e 'unita di intenti intercorrenti tra i personaggi che abbiamo
finora citato. Indirettamente quei frammenti servono a gettare un
fascio di luce sulla consapevolezza educativa dei dirigenti della prima
scuola pubblica dell’obbligo, di sicura matrice cattolica, disposti anche
a pagare di persona. Il Carpani, il pit anziano del gruppo (1775-
1857), infatti assume il proprio impegno, sia pure con modalita pa-
ternalistiche, ma con scrupolo e dedizione, avvalendosi di uomini
attenti ai problemi pedagogici ¢ morali come Cherubini (1789-
1851) e don Spreafico (1791-1854): tre persone di stampo pariniano,
cui si aggiunge, al quarto posto, sia pure in ambito diverso, quello
delle scuole infantili , il pit giovane Giuseppe Sacchi (1804-1891):
ciascuno con le proprie caratteristiche, difetti compresi, ma avendo a
comune denominatore i valori della tradizione cattolica ambrosiana.

Cherubini era un uomo che si era fatto da sé, coltivando soprattutto
interessi letterari e filologici e un po’ meno i problemi educativi, cui
cercava di dare una soluzione con il buon senso, improntato a naturale
bonomia. Cosi ci appare nelle 41 lettere inviategli in diverse occasioni
dal Carpani e conservate tuttora nel carteggio Cherubini della biblio-

# “L’Amico Cattolico”, dando I'annuncio della morte di don Spreafico nel
numero di novembre del 1854, Fasc. 1° (vol. 28) lo definisce «Catechista e facente
funzione di Direttore nell’l. R. Scuola Elementare Maggiore di questa Citta, morto
nel giorno 30 del prossimo passato ottobre [...]». Lo stesso periodico nel numero di
novembre ’54, Fasc.2°, vol. 28, riporta l'iscrizione esposta alla porta della Basilica
di S. Nazaro, nella quale si afferma che fu Catechista ¢ poi Direttore nelle Scuole
Elementari.

“ Carpani Giovanni Palamede, n. a Galliano (in Brianza) il 22 Ottobre 1775,
compi gli studi a Milano, dove ebbe il Parini come maestro. Ordinato sacerdote
nel 1798. Nel 1806 inizia I'insegnamento di storia e geografia nella Real Casa de’
paggi. Nel 1817 ¢ nominato bibliotecaria a Brera. E nel 1819 Ispettore Capo
delle scuole elementari, impegno che assunse con scrupolo e dedizione. Nel 1832
fu nominato canonico della Metropolitana. Nel 1838 fu insignito dell’Ordine
della Corona Ferrea. Notizie in Dizionario Biografico degli Italiani.
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teca braidense. Quest’ultimo gli era tanto amico da invitarlo pil volte
nella sua casa di Galliano, sopra Pusiano, quando si trovasse a sog-
giornare a sua volta nella propria casa di campagna di Oliva Lomaniga,
sempre in Brianza, nei pressi di Missaglia*', per parlare di scuola e dei
comuni interessi letterari.

Circa l'adesione sincera al cattolicesimo del nostro non ci sono
dubbi, grazie alla sua formazione presso i barnabiti e il seminario
diocesano, anche se a volte la sua matrice culturale meneghina lo porta
a tollerare difetti e corpositd popolari, dimenticandosi di essere un
educatore. Cosi ha buon gioco il piu rigido Carpani a rimproverarlo
per aver pubbblicato le poesie di Carlo Porta senza la dovuta prudenza
nell’'uso preventivo della forbice (che in realtd aveva usato non poche
volte), lasciando passare indenni alcune scurrilita popolaresche inter-
vallate dal nome di Gesu e Maria: non era certo questo il modo per
contribuire ad educare il popolo*2. Probabilmente era anche questa
facilita ridanciana nell’'usare la letteratura vernacola che contribuiva
non poco ad attirargli le simpatie di tutti. Del resto un altro amico

“ Cherubini Francesco, nato a Milano da Giuseppe, compositore di stampe-

ria. Bambino fu praticamente abbandonato dalla famiglia, che non si curd piu di
lui, preferendo affidarlo alla famiglia Buzzi, per la sua prima formazione intel-
lettuale € morale. Fanciullo prodigio, a soli 6 anni incomincié a frequentare il
ginnasio presso i barnabiti di S. Alessandro, e poi nel 1802 ammesso alle lezioni
di retorica del seminario arcivescovile. A 15 anni lascia la casa dei Buzzi «co/
corredo di due camicie ¢ una ginbba di panno verde; e feci tutto da per me». Fu
alunno presso i dirigenti della Reale stamperia, diventandone correttore nel 1805.
Dal 1808 al 1815 collabora al Giornale Italiano, con Giovanni Gherardini € a
varie riviste. Traduce dall'inglese e dal tedesco per la Direzione Generale della
Pubblica Istruzione. Nel 1820 fa domanda a Palamede Carpani per essere no-
minato direttore della I.R: Scuola Normale, incarico conferitogli in considera-
zione delle traduzioni, tra cui /nsegnamenti di metodica di G. Petil. Nel 1849
lascio la direzione della scuola, ritirandosi per salute nella sua casa di Oliva
Lomaniga, vicino a Missaglia, ove mori nel 1851.
Condusse molte ricerche filologiche e studi di dialettologia: Vocabolario Mila-
nese-Italiano e Vocabolario brianzolo, oltre al voluminoso Vocabolario Italiano e
un Vocabolario latino ad uso dei Ginnasi, nonché il Vocabolario patronimico
italiano, opera postuma, pubblicata a cura di Giovan Barttista de’ Capitani
(1860). Pubblico anche le poesie del Porta. Si converti al romanticismo solo in
parte, non apprezzando a dovere il Manzoni. Notizie desunte, alla voce, dal
Dizionario Biografico degli Italiani, vol. XX.

“ Vedi (41) Lettere di Carpani a Cherubini, dal 1816 al 1841, lettera n. 2 in
Archivio mn. Biblioteca di Brera.
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come Gabrio Piola non manca di riconoscergli dei meriti educativi,
quando, comunicandogli il proprio interessamento per procurare un
nuovo locale piti ampio per la Scuola Normale, gli attesta «la molta
stima ch’io, e tutti i padri di famiglia, professiamo alla degna di Lei
persona per le molte cure di che ¢ prodiga verso i cari nostri giovi-
netti»®. Eppure il Piola, in quanto prefetto laico di un oratorio,
conosceva bene i contenuti del verbo educare.

Cherubini aveva un carisma nel comunicare con le persone. Persino
un personaggio austero come don Antonio Fontana, Ispettore Generale
dei Ginnasi della Lombardia, lo stima e si affida a lui per la revisione
della sua Grammatica Pedagogica, lo ringrazia per i suggerimenti rice-
vuti e gli invia, «a memoria della mia paterna gratitudine, [due libretti]
da me pubblicati gid da qualche tempo principalmente per la gioventa
studiosa»“. Anche Francesco Pertusati, aderente di spicco all’Amicizia
Cristiana, buon intenditore di pedagogia cattolica dell’area francese, gli
& amico e lo consulta per avere un parere sulle proprie poesie, scusan-
dosi per non essere suo mestiere fare il poeta, ma solo quello di «traslar
dal francese opere scelte a onor della Religione, ¢ a pascolo spirituale dei
fedelin®.

Di don G. Spreafico abbiamo solo 7 lettere, sufficienti pero ad atte-
stare la misura della stima per il suo direttore, al di la delle diversita di
vedute. Una in particolare, scritta quando il sacerdote era gia subentrato
a sostituire il Cherubini che si era ritirato in pensione, riporta i segni
della stima e della riconoscenza verso di lui, consolidata al banco di
prova dei problemi della scuola, alcuni ereditati ed altri nuovi a causa
della situazione d’emergenza del 48-49: la lettera, senza data, reca a tergo
quella del recapito, cioe¢ del 5 gennaio 1849. Eccone i tratti salienti.

E il bel giorno del S. Natale, e non mi parrebbe di passarlo bene se non
ascoltassi una specie di rimorso che sento di non averle prima d’ora detto
qualche parola per significarle la stima, la gratitudine e la devozione che mi
reco a dovere di serbare per la degnissima di Lei Persona.

# Lettera di G. Piola del 10 luglio 1844, Brera, ms., fondo Cherubini, A.H.
X11.2/52.

“ BNB ms., Fondo Cherubini, AH., XIII,1/39, tre lettere di A. Fontana: 11
luglio 1840, 9 settembre 1841, 7 aprile 1843.

% Brera, ms., Fondo Cherubini, AC, XI, 24/16,10 lettere di F. Pertusati,
lettera n. 4, 29 novembre 1823.
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Voglia il cielo in un colla buona salute accordarle quel pacifico ed onorato
riposo che si & ben meritato con tanti anni di indefesso e solerte servizio al
pubblico bene, riposo ch'ella sa cosi bene ricreare cogli ottimi studi a cui
con tanta lode si & dedicato. La sua ritirata dalla Normale non poteva
essere pit opportuna e per dare a me un'ultima prova del suo delicato
sentire a2 mio riguardo e del suo sano ed elevato giudizio sul modo di
giovarmi senza dare indizio di contraddirvisi nel suo modo di vedere gia
esternato in altra occasione, e per sottrarre anche la di Lei persona ad ogni
genere di vessazione che le passate e le presenti congiunture finora fanno
ricadere sulla povera Scuola Normale.

Per non annoiarla troppo le dird solo che al presente dei locali delle 3
scuole collocate nella casa Fortis si ¢ formato un ospitale militare; che per
attivare il detto ospitale hanno in breve tempo invaso con tutte le chiavi,
tutti i locali non rispettando né la direzione né l'archivio né ripostiglio
alcuno, che si ritird il possibile, dal sig. maestro delegato a i, nella parte
delle stanze dell’Ispettore generale, parte in un solaio annesso ed il resto
nella Chiesa di S. Marta. Che ora ¢ il grande magazzeno delle panche e
degli altri oggetti della Scuola Normale.

Io non saprei dire quanto siasi trafugato nel trasporto, o prima dagli ospiti
che arrivarono, mi si dice, a gettare sulla piazza gli oggetti della Direzione
perché Popera degli incaricati allo sgombero non sembrava loro abbastanza
sollecita.

Ad onta di tutto cid la Normale si dovette aprire nel modo che le espongo
dalla mera di Novembre [...] € fa una piccola relazione sulla sistemazione
logistica provvisoria e su tutte le complicazioni derivanti]. In mezzo a tante
cure mi ¢, le ripeto, consolante che la degnissima di Lei persona non sia
vittima di cosi fastidiosi imbarazzi.

So poi che questa direzione Le deve essere debitrice di non so quale somma
per credito di cassa della scorsa annata [...].

I miei colleghi si ricordano sempre di Lei e mi chiamano spesso al dovere
col citarmi I'esempio dell’ottimo Direttore Cherubini. Dunque, sig. Di-
rettore Cherubini, noi lo amiamo e tutti conserviamo di Lei la piti grata
memoria ed ella dal canto suo voglia tenerci tutti in conto di suoi affe-
zionatissimi amici e servi, principalmente perd di chi ha I'onore di dirsi
della S. V. Rev-ma div-mo e obbl-mo sacerdote Giuseppe Spreafico.

Sappiamo che il concorso per eleggere il nuovo direttore non fu mai
indetto: don Spreafico, rimase in pratica a fungere da ultimo direttore
della Normale fino alla sua morte, continuando anche a dirigere I'O-
ratorio S. Carlo e la Scuola Notturna di Carita.

Come si pud notare, nonostante la brutta parentesi ed i problemi, il
clima vigente nella scuola, era abbastanza familiare. Sulla vicenda
incresciosa, alla quale sembra alludere anche la scritta funebre, defi-
nendolo come uomo rassegnato nelle traversie, si impongono alcune
riflessioni.
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Al di 12 degli arrivismi, in quella circostanza, pit che una persona, si
era messo in discussione evidentemente un metodo pedagogico, o me-
glio I'applicazione che del regolamento intendeva dare quel catechista,
alla luce della tradizione veicolata nella diocesi di Milano dall’Anto-
niano. Tolto questo punto di riferimento, tutto diventa inspiegabile.

Dalla sua parte stava anche 'esperienza che egli aveva potuto ma-
turare in tanti anni all'interno di un oratorio di massa, com’era stato
impostato il S. Carlo. Egli era persuaso che tra il regolamento un po’
generico della scuola e quello maturato all'interno dell’esperienza ora-
toriana non ci fosse nessuna incompatibilta. Si era ormai superato
abbondantemente il mezzo secolo dalla istituzione della scuola dell’ob-
bligo (e qualche lustro in pit degli oratori), per cui si sarebbe dovuto
ritenere conclusa la fase pioneristica che aveva fatto chiudere piu di un
occhio di fronte ai problemi causati da convivenze affollate e prolun-
gate di troppi ragazzi, come onestamente riconosceva il Carpani. Si sa
infatti che nell’anno scolastico 1832-33, quello del concorso, la scuola
aveva un totale di 794 scolari®: una cifra allucinante! La realta dei

4 Anno 1832-33.
Prima minore, 1 classe numero degli alunni per aula o classe = 141
Prima magg. 1 classe numero degli alunni per aula o classe = 150

Seconda I Aula numero degli alunni per aula o classe = 89
II Aula numero degli alunni per aula o classe = 86 Totale = 175
Terza I Aula numero degli alunni per aula o classe = 93

Il Aula numero degli alunni per aula o classe = 93 Totale = 186
Quarto anne 1 Aula numero degli alunni per aula o classe = 95
Quinto anno 1 Aula numero degli alunni per aula o classe = 47
TOTALE ALUNNI 794
74 in piu dell’anno precedente
Nell’anno 1853-54 Totale dei ragazzi 526 (37 in meno dell’anno precedente.)
Prima minore 1 aula Numero degli alunni per aula o classe= 95

Prima magg. 1 aula =108

Seconda I aula =63
II aula =72

Terza I aula =96
I aula =2

A.S.C.Mi, Fascicolo prospettico del numero degli alunni frequentanti la gia R.

Scuola Normale dall’epoca della sua istituzione, dal 1820 al 1860 anno in cui fini.

TOTALE ALUNNI 526

37 in meno dell’anno precedente.

NB. Per brevita sono stati presi in considerazione I'anno del concorso di don
Spreafico e quello della sua morte.
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grandi numeri invece di migliorare continuava a peggiorare, in nome
del risparmio: la tirannide austriaca era anche questo e si rifletteva
nella scuola con strutture inadeguate, con aule e classi incontrollabili.

Certamente, don Spreafico dovette esigere dagli insegnanti prese di
posizione di carattere disciplinare nella linea di una maggiore fermezza
nei confronti dei ragazzi piti turbolenti e disadattati. Lo immagi-
niamo sempre piu preoccupato per la loro moralita, e per il senso di
frustrazione di educatori non sempre motivati a sopperire con maggior
determinazione ed oculatezza in quella situazione di emergenza conti-
nua. Problemi tutti che egli aveva risolto pit facilmente nell’ambito di
un oratorio dal numero chiuso di appena — si fa per dire — 300 ragazzi,
accuditi da una settantina di cooperatori volontari, animati da spirito
di fede e perfettamente integrati in un gruppo coeso, per formare non
un coacervo ma un'ordinata famiglia, per non dire dell’altra situazione
esemplare creata nella scuola serale®. Paragoni incresciosi e impropo-
nibili, ma fin troppo evidenziabili dal parallelismo che condurremo
pill avanti.

Inoltre tra lui e i maestri si era forse creato un equivoco, originato
dalla diversa valutazione di un problema morale non sempre e da tutti
compreso nelle sue dimensioni reali e cio¢ quello dell’obbligo morale

La diminuzione cosi vistosa non ¢ spiegabile per un taglio sul numero degli scolari,
ma dal fatto che con I'anno scolastico 1851-52 i due corst della classe IV sono stati
incorporati con i tre corsi della scuola tecnica per formare la prima Scuola Reale
Superiore Modello. Vedi: Guida di Milano 1854, Spreafico, p. 203.

# Una circolare dell'Ispettorato Generale delle Scuole Elementari in data 15
aprile 1834 precisava: Se uno viene espulso dalla scuola per cattiva condotta «zon
sara mai ricevuto in alcuna scuola elementare senza che siasi ottenuto una speciale
concessione per mezzo di rapporto a questo ufficior. Cf in A.S.C. Mi, Car. 169,
Raccolta documenti pro. Chernbini. (Il Cherubini, persona precisa, ha conservato
circolari o altri documenti a volte ritagliandoli anche da gionali.). Faccio notare
che don Spreafico accoglie nel suo regolamento per I'oratorio una clausola di
quella sopra riportata: «/ licenziati dall'oratorio ordinariamente non sono ammissi-
bili, nei casi particolari il riammetterli dipende dal solo Direttores. (Capitolo V, il
Prefetto, Art. 2°, n 11, ms p. 19.) Questa regola vigeva gid negli oratori federi-
ciani, in ambiente di giovani gia maturi. Nell’Oratorio San Carlo, trattandosi di
ragazzi di eta scolare, & pill facile che, per analogia, si sia tenuto conto di questa
disposizione di sbarramento scolastico.

% La definizione si trova nell’introduzione al regolamento scritta da don S.
Allievi, nella copia di don Bosco conservata in A.C.S, Roma, Regolamenti di altri
istituti, 029, scat. 1.
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da parte dei ragazzi di collaborare al bene comune avvisando i supe-
riori perché potessero intervenire di fronte ai disordini ed evitare cosi
che un’istituzione educativa potesse trasformarsi in occasione di segno
contrario. Cio induceva in alcuni maestri il sospetto di incoraggiare la
delazione e di voler correggere un male per mezzo di un altro male.
D’altra parte le istituzioni dovevano preventivamente cautelare il pro-
prio ambiente dall’aggressione di elementi disadattati, o rendendoli
inoffensivi per I'assidua vigilanza o, nel caso limite, allontanandoli
da esso.

Un problema di non facile soluzione, che preoccupera di i a poco
anche un grande educatore come don Bosco. Abbiamo citato questo
nome non a caso, in quanto ¢ accertato che don Bosco ebbe tra mano
il regolamento dell’Oratorio di don Spreafico e lo conservo nel proprio
cassetto per trarne piu di una ispirazione. La lettura di quel regola-
mento era, da una parte, un tacito atto d’accusa di impotenza educa-
tiva nei confronti della scuola statale ricattata dalla politica e, dall’altra,
la testimonianza silenziosa dell’'interna sofferenza morale del suo com-
pilatore, unita alla rivincita sul piano pastorale.

5. Riconoscimenti in morte

Pur essendo morto il 30 di ottobre, cio¢ in tempo di scadenze
redazionali, la direzione del “UAmico Cattolico” superava le difficolta
derivanti dal dover comporre e pubblicare in tutta fretta un articolo
che, inserito nella rubrica dedicata alla Cronaca religiosa, avrebbe do-
vuto apparire in tempo utile nel numero del 1° novembre 1854.

Autore dell’articolo fu probabilmente Paclo Angelo Ballerini (il
futuro arcivescovo impedito di Milano), dal 1850 nominato direttore
e redattore unico di quella che oggi viene definita la prima rivista
cattolica nell’ltalia del tempo®. Anche questo era un segno inequivo-
cabile della stima che il personaggio aveva saputo suscitare ed anche un

“ Cosi la definisce Nicola Raponi in una conferenza Monsignor Ballerini e
[’Amico Cattolico, in occasione del Centenario della morte del Ballerini (Semina-
rio di Porta Venezia 22 marzo 1997).
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premio di fedelta della rivista stessa della quale il catechista della
Normale era stato tra in primissimi e fedeli abbonati®.

Parliamo della perdita del sacerdote don Giuseppe Spreafico [...] morto nel
giorno 30 del prossimo passato ottobre dopo una penosa malattia sofferta
con la rassegnazione e con la pietd d'un’anima qual’era la sua sempre
sottomessa alla volonti del Signore e della maesta di Lui sempre compresa

[...].

Passando ad esaminare da vicino la ricchezza della sua personalita e
del suo apostolato, fa una considerazione sulla sua figura di insegnante.

Sapeva come debbasi studiare un istruttore, massime di religione, d’insi-
nuare insieme alla scienza religiosa lo spirito che da quella deriva della vita
cristiana®'; e quanto era industrioso nella varietd delle forme sempre adatte
alla diversa capacitd degli scolari perché meglio e piu facilmente appren-
dessero, era altrettanto sollecito che delle apprese nozioni se ne facessero
non un puro ornamento dell’intelletto, ma una guida altresi a ben dirigere
i loro cuori all’osservanza della divina legge, che ¢ fonte di felicita su questa
terra, e caparra pe’ suoi seguaci della eterna beatitudine, unica meta del
cristiano [...]. Egli segui le tracce additate da Gesti Cristo nell’istruire; e
mostrd anche col fatto quanto memore fosse della gran veritd. Che poca
forza ha la parola se ad essa non si conforma I'esempio della condotta. Cosi
fu insieme istruttore ed educatore veramente evangelico.

Lautore procede poi a sottolineare le caratteristiche del responsabile
di oratorio.

Loratorio S. Carlo [...] fu il campo precipuo [...] ove la gioventt ch'egli
raccoglieva intorno numerosissima, massime ne’ di festivi, riceveva da lui la
cognizione e la pratica del vivere cristiano. Si era da lunga mano avvezzo a
penetrare nel cuore de’ figliuoli, co’ quali usava con compiacenza ed
interesse da padre, facilmente rilevavane le lor buone o cattive inclinazioni,
e sapeva di siffatta maniera o assecondarle o reprimerle da renderli o

0 “I’Amico Cattolico”, Tomo III, anno 1842, reca alla fine un Elenco dei
Signori Associati. Si tratta di un elenco incompleto di 822 abbonati.(La rivista ne
avra circa 900 durante tutta la propria durata, quasi tutti in Lombardia.). Vi
figurano, assieme a quello di don Giuseppe Spreafico, catechista delle scuole
elementari, 1 nomi del conte Giacomo Mellerio, di don Antonic Fontana, Cava-
liere di terza classe dell’Ordine Imperiale austriaco della Corona Ferrea, direttore
generale dei ginnasi, del conte (sacerdote) Passi Luca di Bergamo; del chierico
Biagio Verri, studente nel Seminario Maggiore di Milano.

*! Vedere quanto egli stesso scrisse nell’elaborato dell’esame di concorso al
posto di Catechista della Normale nel 1833 (Passo riportato nel contesto delle sue
idee di Metodica).
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perseveranti nel bene o docili ad una vita quale mostrava loro di deside-
rarla [...]. Sia egli dunque nella benedizione di molti, e seco noi si associno
a benedirlo tanti onesti operai ch’egli educava alla giustizia e alla pieta
cristiana; tanti padri ch’egli formava al buon governo della famiglia; tanti
leviti ch’egli co’ suoi discorsi e con apposite conferenze cresceva alla pieta
ed alla scienza del cielo, confortato dal consolante pensiero che molti cosi
diretti divennero sacerdoti quale la chiesa li vuole, zelanti della salvezza
della anime e dell'onore di Diol...]*%. Lopera dei suoi sudori venga conti-
nuata e prosperi nelle mani di quelli che nella sua umiltd egli chiamava il
sostegno della sua pochezza, e che usando del continuo con lui, insieme ai
suoi precetti ereditarono ancora lo spirito di costanza e di abnegazione
indispensabile ai maestri ed agli educatori det giovani, [cio¢ i coopera-
tori] . Costanza, abnegazione, umiltd furono in terra le principali virt del
sacerdote di cui deploriamo la perdita, e queste per lui saranno fonte di
bella gloria 1a su nel cielo, da dove non verra meno giammai alla vigna
dalle sue mani piantata, ed ai solerti operai che tante cure vi impiegano per
conservarla vigorosa e fiorente.

Il paragone icastico di una simile figura con quella di Filippo Neri,
apparso nella scritta funebre da noi gia ricordato, alla luce di queste
parole, non era e non ¢ da considerarsi davvero fuori luogo, essendo
totalmente esente da retorica. Duole che la diocesi di Milano abbia
lasciato affievolire e poi lasciato cadere nell’oblio una figura cosi si-
gnificativa, che, azzardiamo, avrebbe forse meritato anche la gloria
degli altari, unitamente al conte Mellerio.

52 Si allude al gruppi di chierici, per lo pill poveri, che dimoravano nell’ora-
torio, non essendoci spazio sufficiente in seminario. Siamo cosi sicuri che la
preziosa esperienza di don Riva-Palazzi e di don Spreafico non ¢ andata dispersa.
Questa dell’Amico Cartolico ¢ una testimonianza limpida, che meriterebbe di
essere ulteriormente documentata nei minimi particolari con una ricerca mirata.
Lo stesso esperimento & prolungato anche nell’Oratorio di S. Luigi, fondato nel
1843 e diretto da don Serafino Allievi, che a suo tempo era stato iscritto al
gruppo dei seminaristi del S. Carlo.

3 Lautore di queste parole non & certamente uno spirito superficiale in
quanto tocca il problema fondamentale e sempre attuale dell’istituzione orato-
riana che ¢ la formazione dei cooperatori laici. Se don Spreafico non avesse fatto
altro che formare dei bravi cooperatori sarebbe per cid stesso una grande perso-
nalita di fondatore. Splendida anche la focalizzazione della spiritualita dell’edu-
catore in genere e di quello oratoriano in specie, dotato di virth specifiche e cioe
in buona sostanza di spérite di costanza e di abnegazione indispensabile ai maestri.
In altre parole si potrebbe dire che I'educare & pitt un modo di essere che una
tecnica professionale. Ecco uno dei motivi che ci inducono a identificare 'autore
dell’articolo in mons. Ballerini.
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Nel fascicolo 2° di novembre la rivista riportava, come degno com-
plemento, I'allocuzione tenuta al cimitero da un personaggio del quale
non ¢ stato tramandato il nome. Probabilmente si tratta di persona
diversa da quella del Ballerini, sia per lo stile lessicale e sia anche per i
contenuti: certamente una persona molto addentro nello spirito ora-
toriano. Quest'ultimo pregio ci fa sentire il dovere morale di trascri-
verla quasi per intero, per completare in certo modo il profilo morale
del grande educatore, che ha lasciato un segno profondo non solo
nell'istituzione principe dell’oratorio, ma anche in altri campi non
meno importanti della pastorale.

Fatto egli sacerdote, la cristiana educazione della gioventl fu il prediletto
suo pensiero, e formo essa quasi esclusivamente la nobile occupazione della
laboriosa sua vita. E quello che pili importa si & che, lasciata ad altri la
lucrosa ed onorifica missione di educar la gioventl pil agiata, riserbossi
specialmente quella spinosa ed oscura di educare i giovanetti piil poveri,
pit abbandonati, e pitt bisognosi per conseguenza di istruzione e di tutela

[..]%%

Se si ignorasse a chi queste parole sono riferite, verrebbe spontaneo
pensare a un don Bosco in anticipo di qualche lustro. Anche il ritratto
di educatore che si sta tracciando, potrebbe ricalcare, a parti invertite,
alcuni tratd di quello del santo torinese per evidenti analogie. Loratore
indugia poi sulla figura del sacerdote assistente dell’oratorio, quale
appunto ¢ presentata dallo stesso don Spreafico nel regolamento da
lui compilato: in questo i due profili coinciderebbero in velina sullo
sfondo dell’'unico e presunto modello Filippo Neri.

E tutto, tutto cio che richiedevasi per cosi arduo impegno, trovavasi in Lui:
un discernimento finissimo che sembrava leggere negli animi e indovinar i
pensieri; una loquela facile, popolare, ed insieme energica, vibrata che
portava alla mente lucide idee, e sembrava stamparle nel cuore; una soavitd
di volto e di modi, resa veneranda da una nobile ed ingenua dignita, ed

 La cura della gioventl povera ¢ abbandonata & uno stereotipo che ricorre
frequentemente nella letteratura pastorale del periodo restaurativo nel triangolo
lombardo, Milano, Bergamo, Brescia. Don Bosco impiega le stesse categorie ¢ lo
stesso lessico lombardo. Anche di qui la giustificazione del titolo del mio studio,
pubblicato nel 1989, Rileggere don Bosco nel quadro culturale della restaurazione
catwolica, L.E.S., Milano. La scelta di campo di don Bosco coincide con quella
fatta da alcune istituzioni lombarde, soprattutto gli oratori milanesi, precedenti
anche allo stesso Oratorio San Carlo e San Luigi.

216




DON GIUSEPPE SPREAFICO, SACERDOTE DI SCUOLA E DI ORATORIO

insieme una fermezza di carattere, fatta amabile da una costante mansue-
tudine: una pazienza a tutte prove, cui niuna difficoltd era capace di
abbattere, ed a cui gli ostacoli servivano solo di stimolo ad aumentar il
coraggio: una sapientissima prudenza, che, padrona d’ogni suo movi-
mento, sapeva all'uopo gli slanci stessi temperar dello zelo per renderlo
a suo tempo pitt utile ed efficace; una purita di intenzione che, avendo Dio
solo a meta di tutto il suo operare, il faceva maggiore d’ogni suo vantaggio
e d’ogni umano riguardo; e soprattutto un’accesissima carita che abbrac-
ciava i giovanetti affidati alle sue cure con affetto veramente paterno; che
non li perdeva mai di vista e pensava individualmente ai bisogni di
ognuno; che studiava di continuo nuove industrie per meglio insinuarsi
nei loro cuori ed averli pitt pieghevoli al bene; che era per essi in movi-
mento continuo senza stancarsi giammai; che versava pill volte siccome
una lagrima di gioia sul loro spirituale profitto, cosi una lagrima di dolore
sul loro traviamento; e che, per cosi dire, convertiva tutti i giorni di sua
vita in un quotidiano olocausto, immolato al bene de’ suoi figliuoli in
Gesu Cristo.

A, se io dico il vero, lo sanno le scuole elementari, ove insegno con tanto
profitto di quegli alunni la prima delle scienze, e veglio con tanto zelo alla
morale loro condotta; lo sanno le Scuole Notturne, che furono per questa
cittd un dono tutto suo, e di cui egli era la vera vita; lo sanno gli Oratorj
festivi, ed in ispecie lo sa il nostro, che informato da lui con sapientissime
leggi e composto a tutto rigore di disciplina, divenne come il tipo degli
altri, dove egli aveva posto la parte pitt intima del suo cuore, e dove egli
tutto giulivo di mezzo ai suoi figli rendeva vivente immagine del Neri.

Loratore non dimentica di passare in rassegna, in modo velata-
mente apologetico, il bene fatto alla citta; dopo di che si avvia a
descrivere, con sicuro effetto retorico, la sua santa morte, nella quale
riepilogo, per cosi dire, in brevi tratti tutta la sua vita [...]. Bellissima la
scena nella quale il morente benedice i suoi cogperatori e volge loro un
ultimo sguardo d'amore, raccomandando loro I'opera della sua carita™.

In quei funerali in effetti si era celebrato il punto di arrivo di oltre
mezzo secolo della pilt esemplare ed aggiornata pastorale giovanile e
della splendida cultura pedagogica ad essa sottesa oltre che di un
modello splendido di sacerdote educatore. Per questi motivi sentiamo
di impegnarci in una ipotesi di lavoro: un tipo come don Bosco, tutto
proteso nella ricerca del meglio tra le esperienze lombarde, non
avrebbe potuto ignorare, in ogni modo, quella sperimentata e vissuta
in mirabile sintesi da quest'uomo straordinario.

% “I’Amico Cattolico”, novembre 1854, Fasc. 2°, vol. 28, pp. 418- 421.
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6. Rifondatore ed animatore delle “Scuole Notturne di Carita”

Le scuole gratuite o di caritd che sono state finora oggetto della
nostra attenzione sono di due tipi: le “notturne” o serali e le domeni-
cali. La qualifica “di caritad”, equivalente di gratuita, era stata usata per
le scuole degli scolopi del Calasanzio

I Nostro, nonostante I'attestazione contraria dell’epigrafe mortuaria,
non fu in senso stretto vero fondatore, o almeno il primo fondatore, in
quanto abbiamo gia provato tale priorita spettare al p. Felice de Vecchi,
barnabita e grande amico del p. Mozzi, avendone entrambi fondate
rispertivamente una a Milano e una a Bergamo nel 1796 con la qualifica
“di Carita” (mutuata anche dai Cavanis per le loro istituzioni di Venezia
nel 1802), stabilendo quindi, almeno per quanto concerne I'Italia, un
vero primato di tempestivita. Lepigrafe citata dice il vero in quanto si fa
interprete dell’opinione comune che vuole don Spreafico fondatore nel
senso di restauratore, dopo un periodo di stasi dell’istituzione. Le vi-
cende politiche successive videro le scuole cancellate e ripristinate a fase
alterna: un cammino difficile da ricostruire in tutti i particolari.

Per comprendere il senso di questa novitd occorre ancora una volta
fare riferimento all’opera delle scuole festive di S. Carlo, sorte nello
spirito della Dottrina Cristiana. La risposta del volontariato ecclesia-
stico e laico nel periodo restaurativo, in seguito alla richiesta delle
autorita scolastiche, & accertata come generosa, secondo quanto atte-
stano i documenti, un po’ tardivi per la veritd, dell’ Archivio di Stato di
Milano nel fondo Pubblica Istruzione. Questo vuoto istituzionale sta a
significare che la realta, su iniziativa della diocesi, precedette I'acqui-
sizione e il riconoscimento ufficiale dell’autorita civile.

Una lettera del vice-prefetto dell’Oratorio S. Carlo e amministratore
di Casa-Mellerio, Luigi Moretti, scritta a Milano il 15 maggio 1830 e
indirizzata al suo illustre conte, che allora si trovava a Roma, tra le
notizie dell’Oratorio ne inserisce una che puo risultare particolarmente
illuminante.

La scuola feriale della sera & frequentata da circa 40 figli [ragazzi] che
finora mostrano molta diligenza®.

% BCB Angelo Maj, Archivio Mellerio, epistolario alfabetico, vol. M-O,
Lettera n. 188, Luigi Moretti da Milano, 1830 maggio 15, al Conte Mellerio,
a Roma.
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La quale espressione non equivale a collocarla all'interno dell’Ora-
torio S. Carlo, in quanto, come risulta da altri documenti, essa era
allogata in alcuni locali nel territorio parrocchiale di S. Nazzaro M. e
precisamente in Contrada del Fieno. La data della lettera invece attesta
come essa fosse in funzione almeno a partire dall’ottobre 1829. Inoltre
I'interessamento in prima persona del conte, alla pari, si puo dire, con
I'Oratorio S. Carlo collocato nella sua casa, lascia supporre la condi-
visione degli intenti educativi comuni alle due istituzioni, e in parti-
colare della sua funzione di sussidiarieta della scuola nei confronti
dell’Oratorio. Il seguito della vicenda del “Legato Mellerio”, disposto
a beneficio di un gruppo di otto scuole parrocchiali, tra cui questa, e
una riprova di quanto egli abbia ripreso un’idea antica per rivitalizzarla
con nuove modalitd e soprattutto unificando tali istituzioni nella per-
sona dell’assistente dell’oratorio, che a quella data era entrato da poco
come catechista nella scuola elementare statale®.

Certamente ¢ merito precipuo di questa eccezionale personalita
I'iniziativa di venire incontro ai giovani dell’oratorio che, senza loro
colpa, avevano perso 'opportunita di acquisire la propria alfabetizza-
zione e istruzione nelle pubbliche scuole elementari, trovando un
ostacolo nella dura necessita del lavoro. In tal caso I'oratorio si rivelava
una volta di pil essere un’eccellente base di osservazione della realta
giovanile, ove venivano «istruiti ogni sera i fanciulli poveri e fattorini
di bottega che non possono frequentare le pubbliche scuole»®.

Il fatto dovette innescare una reazione a catena, in quanto i barna-
biti di S. Alessandro, di recente restaurati (1825), ricordando come la
prima Scuola Notturna fosse nata proprio in casa loro, la rimisero

%7 Le asserzioni trovano conferma in un’istanza in data 17 aprile 1851, firmata
dai parroci Direttori di dette “Scuole Notturne”, in numero di otto e controfir-
mata anche dal segretario don Giuseppe Spreafico. Cf. AAIM, Fondo Testatori.
Cart. 529, fasc. 10 (Scuole Notturne). Le firme degli otto parroci sono le se-
guenti: 1°) P Francesco Vandoni di S. Alessandro, 2°) P. Bernardo Bassi di S.
Stefano, 3°) P. Francesco Rossi di S. Nazzaro M., 4°) P. Carlo Ferrario di S.
Simpliciano, 5°) P. Carlo Reina di S. Rommaso, 6°) Giacomo Ghidoli, vicario
spirituale di S. Celso, 7° Giambattista Radaelli, proposto di S. Lorenzo, 8°) firma
illeggibile del P di S. Francesco da Paola. Firma del Can. Besozzi Rodolfo,
delegato arcivescovile; firma del Segretario don Giuseppe Spreafico.

% A.S.M., Fondo P. 1., cart. 130, fasc. 220. Relazione del conte Rusca dell’l.
R. Governo di Milano alla Direzione Generale.
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presto in funzione nel 1829, invocando l'intervento diretto di don
Spreafico.

A questo proposito e oltre la cerchia delle otto sezioni di cui diremo,
¢ provato che don Carlo Caccia, prevosto di S. Satiro, dietro la spinta
dell’amico Spreafico, abbia fondato in modo autonomo una di tali
scuole nel 1837, all’interno dell’Oratorio di S. Filippo Neri presso S.
Celso, in aggiunta a quella festiva gia esistente. Non per nulla a suo
tempo abbiamo ricordato i legami culturali di questo Oratorio con
Casa Mellerio.

I risultati incoraggianti offerti dalla sperimentazione delle Scuole
Notturne erano dovuti alla maggiore organizzazione logistica e disci-
plinare e al ritmo incalzante e meno dispersivo: senza concedere nulla
all'improvvisazione, il tutto era regolato da norme precise, che richia-
mavano quelle in atto nella scuola pubblica dell’obbligo, integrate da
altre mirate a creare un clima di serietd mista a serenita.

Il tentativo della Pubblica Istruzione di ricuperare la funzione delle
scuole festive ¢ parallela alla sperimentazione di queste serali. In un
dispaccio del 24 agosto 1844, nel quale, dopo aver accertato che 53
maestri da oltre dieci anni prestavano la loro opera gratuita di inse-
gnamento elementare nella Scuola Festiva diurna, si stabiliva che:

1) sia loro conferito il titolo di “Maestri benemeriti”, con la pubbli-
cazione dei loro nomi.

2) Si dia loro un premio di 30 fiorini annui®, cioé una mancia di
valore del tutto simbolico.

LI R. Governo, per I'occasione non dimentica di fare, probabil-
mente per la penna di mons. Carpani, un po’ di storia di dette scuole
ricollegandosi appunto a quelle sorte «per opera di S. Carlo Borromeo
e dirette per carita dal clero e persone dabbene [...] sono tuttora
floridissime [...] e si tengono a Milano nella Chiesa Cattedrale»®,
quasi a sottolineare la continuita storica delle presenti con le antiche.

Lo stesso documento soggiunge che: «Le scuole di ripetizione tanto
festive che serali, ad onta dell’avvenuta diminuzione, ascendono ancora

® A.S.M., fondo Pubblica Istruzione. Cart. 459, fasc.114. E un fascicolo
importante per le Scuole festive e per quelle notturne di Carita..

 ivi. Lespressione ¢ presente anche nel regolamento per le Scuole Notturne
di Carita, compilato sotto la redazione di don Spreafico.
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in Lombardia a 432, mentre nelle provincie venete non ascendono in
tutto che ad 8 sole [...]». Si compila quindi un prospetto: «nel quale
sono indicati i nomi dei pubblici maestri e maestre elementari che da
oltre 10 anni tengono scuola festiva o di ripetizione nelle Provincie di
Lombardia. Risultano essere in tutto 53: per la precisione 51 maestri e
2 maestre, cosli ripartiti per provincia: Como, 15; Lodi e Crema, 10;
Cremona, 13; Bergamo, 3; Mantova, 9; Pavia, 2; Brescia, 1». Si fa
notare che nelle due provincie di Milano e di Sondrio «non si trova
neppure un pubblico maestro che presti servizio da 10 anni». Sembra
di poter leggere tra le righe il pensiero dei maestri di Milano che la
domenica vogliono dedicarsi ad altro, anche per non vedersi costretti a
guadagnare due volte il misero stipendio. Tuttavia anche se in Milano
mancano questi esempi decennali, si fa molto: «Giovi intanto ricordare
che in Milano sono gia aperte colla governativa autorizzazione 8 scuole
serali in 8 circondari parrocchiali. A queste scuole, oltre ai Direttori e
Catechisti gratuiti, sono addetti 21 maestri, fra i quali alcuni sono
maestri pubblici, e l'istruzione ¢ impartita a 1082 scolari effettivi. A
Bergamo ed a Mantova sono pure florenti le scuole serali per opera di
privati benefattori. Monsignor Vescovo di Lodi le aperse tutte a sue
spese, nella citta ove risiede e vi assegno con generosa liberalita una
cospicua dotazione annua. Anche in vari comuni rurali sono comin-
ciate le serali, massimamente nella stagione invernale [...]»°".

Tutta questa azione di volontariato, a motivazione religiosa e costi-
tuente quasi uno stato di supplenza parallelo, conteneva in se impli-
citamente la valenza di accusa perenne contro le inadempienze di
quello gestito da Sua Maesta Asburgica, che si limitava a prendere
atto e ad elogiare, obbligando moralmente Chiesa e benefattori volon-
tari: il vicino quarantotto si incarichera di mettere a nudo anche questa
verita.

Al documento citato ¢ allegata copia del Regolamento per le Scuole
Notturne di Carita, tip. Pirola, 1843. Siamo in grado di riconoscere la
mano dell’estensore sotto il nome di don G. Spreafico, che viene
riportato in calce come “Segretario”. Sotto questo titolo, coniato pro-
babilmente dallo stesso interessato forse per non dare nell’occhio con il
cumulo delle cariche od anche per non fare ombra all’autorita dei

¢ A.S.M., Fondo P. L., cart. 459, fasc. 114.
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Parroci-Direttori e dei nobili Protettori e Benefattori, si cela una
mansione tutt’altro che burocratica, e cioé di animatore e di coordi-
natore didattico della federazione di otto Scuole Notturne, dopo essere
stato per alcune di esse anche il fondatore o il restauratore®. Infatti nel
primo dei verbali delle Scuole Notturne, che reca la data del 7 marzo
1843, don Spreafico & riconosciuto come “promotore”, cio¢ 'equiva-
lente di animatore, perché “pit d’ogni altro capace di fornire alla
Direzione !'assistenza di cui abbisogna”®.

Il principale sostegno morale e finanziario del conte oratoriano
Mellerio dava sicurezza e prestigio, senza ostentazione alcuna, a quel
piccolo arcipelago che 'amministrazione asburgica tentava almeno
burocraticamente di tenere sotto controllo con adempimenti vari, tim-
bri ed ispezioni, per creare I'illusione di una iniziativa statale. UArchi-
vio di Stato di Milano conserva molto materiale cartaceo in proposito;
da esso emerge persino I'impressione che alcune scuole comincino ad
esistere in coincidenza dell’approvazione formale: si tengano d’occhio a
questo proposito le date.

Latente ¢ la polemica che emergera velatamente alla vigilia del 48 in
occasione dell’approvazione delle Scuole Notturne tra il Governo e la
diocesi. Infatti al vicario generale capitolare si fa scrivere dal primo in
data 31 marzo 1847:

Allo scopo di meglio provvedere alla istruzione e moralizzazione del po-
polo si annovera quella di procurare la maggior estensione e peroramento
delle scuole serali degli Oratori festivi [...].

6 Testo dell'Iscrizione che era stata posta sulla facciata della Basilica di S.
Nazzaro M. per le sue esequie, nella quale, tra altro lo si definisce “Fondatore
delle Scuole Notturne”. In realtd non fu il fondatore di tutte, ma solo di alcune.
— A.S.M,, Fondo P. 1., cart. 130, fasc. 220. Relazione del Conte Rusca dell’l. R.
Governo di Milano alla Direzione Generale.

— A.S.\M., Fondo P. I. cart. 494, fasc. 456, anno 1845.

— A.S.M., Fondo P. 1. cart. 231, fasc. 278. Milano, Parr. di S. Lorenzo, 1844.
Parr. di S. Ambrogio (protettore Conte Renato Borromeo) PI. cart. 494, fasc.
456. Anche I'Amico Cattolico alla sua morte riproduce il testo dell'Iscrizione che
era stata posta sulla facciata della Basilica di S. Nazzaro M. per le sue esequie.

% Cf. in Archivio parrocchiale S. Nazaro, volume manoscritto “Scuole not-
turne”, con i Verbali delle sedute del consiglio dei Direttori parroci, presieduto
dal delegato arcivescovile.
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Il Governo scrive su questo oggetto quanto ¢ d’uopo alla R. Delegazione di
Milano, rendendola consapevole eziandio del presente officio, e va per-
suaso del resto che dalla combinata intelligente azione del clero, dell’au-
toritd amministrativa e della privata filantropia potranno conseguire nella
cosa i pilt favorevoli risulcati®.

Nel 1845 viene approvata ufficialmente una scuola nella parrocchia
di S. Ambrogio, il cui Protettore ¢ il conte Renato Borromeo, come lo ¢
gia di tutto il resto della confederazione man mano si costituisce®. I
bergamasco don Ghidini sottoliea la duplice protezione borromaica:
quella celeste con S. Carlo e quella terrena con il conte Renato. Se
stiamo alla documentazione ufficiale, risulta perod che nel 1840 «gia da
alcuni anni venne attivata a cura del sac. Giuseppe Spreafico», in S.
Alessandro® e in S. Lorenzo nel 1844. Insomma dove si apre una
nuova scuola ¢’ quasi sempre e in diversa misura la sua mano, cui si
deve nel 1843 anche I'aggiornamento e la stampa del nuovo regola-
mento. A partire da queste tre prime istituzioni, dopo il 1843, e cio¢ in
coincidenza con l'approvazione del regolamento, si registra un feno-
meno di rapida diffusione in tutta la Lombardia, che continuera la
propria supplenza ai ritardi statali anche nel periodo risorgimentale®,
sostenuto dai parroci “ai quali ¢ interamente demandata la direzione”,
nei fatti pero gestita da catechisti locali sotto la guida del segretario®.

Benché queste scuole in Milano non fossero gestite e amministrate
in proprio dagli oratori, che oltre tutto al proprio interno si trovavano
a sostenere I'onere in molti casi di quella festiva, devono essere consi-

¢ A.C.AM., Carteggio Ufficiale, cart. 422, Protocollo n. 212.

% A.S.M., Fondo P. I. cart. 494, fasc. 456, anno 1845.

¢ A.S.M., Fondo P I cart. 231, fasc. 278. Milano, Parr. di S. Lorenzo, 1844.
Parr. di S. Ambrogio (protettore conte Renato Borromeo) PI. cart. 494, fasc.
456, anno1845. Di don G. Spreafico si dice che dirige quella di S. Alessan-
dro(1840) e si aggiunge che «gid da alcuni anni viene attivata a cura del Sac.
G. Spreafico». ASM. Fondo PIL, cat. 231, fasc. 278.

& Nel 1847 a Mantova viene aperta una Scuola Serale di Carita “per fattorini
e garzoni di bottega ad opera del marchese Annibale Cavriani che mette a
disposizione'un locale con arredamento. ASM, PL., cart. 494, fasc. 456.
Cf. ad es. periodico “LAmico Cattolico”, Marzo 1852, fasc. 89, art. Scuola serale
in Valmadrera; Febbr. 1855, fasc. 4°: Scuola serale a Bosisio.
It parroco della Barona (Corpi Santi di Milano), chiede e istituisce due scuole
serali: una per i giovani e l'altra per le fanciulle. Cf. ASM, fondo P. L. cart. 494,
fasc. 456: 8 giugno 1847.

5 cf. “Regolamento” del 1843, pp. 18, 21-22.
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derate come facenti parte di un’unica pastorale giovanile pianificata®.

In alcune situazioni, come nell’estrema periferia della citta, si fa di
necessita virtl, con punte di eroismo da parte del volontariato orato-
riano. E questo il senso per es. della fondazione della scuola serale,
avvenuta nell’Oratorio festivo della Beata Vergine Addolorata della
Parrocchia di S. Gottardo, eretto nella chiesa sussidiaria di S. Rocco
al Gentilino e luoghi annessi nel 1844. In una nota della visita pasto-
rale del 1852 ¢ scritto: «L’Oratorio tiene aperta una scuola serale
gratuita riguardante I'insegnamento in casa del Cooperatore e Cancel-
liere Corradini Ottavio, maestro elementare approvato; e vi attendono
pure il Prefetto e I'Assistente (sacerdote) insieme ai Cooperatori Tre-
molada Clemente, e Boccalari Antonio; e gli alunni sono in numero di
35»7°. Una realta che non ha bisogno di commento.

7. Analisi del Regolamento delle Scuole notturne di Carita

Prendiamo in considerazione la copia allegata alla nota dell’Ispetto-
rato Generale all'l. R. Governo delle Scuole elementari dell’8 novem-
bre 1847. 1l Regolamento a stampa di G. Pirola reca la data del 1843.
La presentazione, non firmata, ma per stile e contenuto attribuibile a
don G. Spreafico, si apre con una nota storica, utilizzata e condivisa
dal relatore dell’Ispettorato generale nella nota al R. I. Governo.

Il glorioso Arcivescovo S. Carlo Borromeo, quell’anima tutta piena di una
caritd eminentemente patria, appunto perché eminentemente cristiana,
ben veggendo nella sua sapienza quanto potesse giovare all'incremento
della pubblica morale la ben ordinata istruzione del popolo, fra le molte
benefiche istituzioni, disponeva pur anco che que’ giovanett artigiani, i
quali, occupati nel lavoro tutto il corso della settimana, non potevano
ricevere istruzione di sorta, ne avessero almeno alcuna nei giorni festivi
dopo le scuole della Dottrina Cristiana.

E ben puo dirsi che il pietoso pensiero del Santo Arcivescovo abbia fatto
nascere quello delle scuole serali di carita.

@ Cf. in OOMM, Capitolo L'Oratorio sociale , pp.373-399. A p. 395 alcune
statistiche. E a p. 397 il caso interessante dell’Oratorio S. Vittore e Quaranta
Martiri, gestito da due grandi laici, cugini Gabrio Piola e Gabrio Casati.

7 A.C.A.M. Archivio spirituale, sezione X, visita pastorale ¢ documenti ag-
giunti. Luogo: Corpi Sand, anno 1852, vol. 8°.
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In realta si vuol nascondere, ma non troppo, il fatto che le scuole
festive sono molto in ribasso. E poi risulta evidente la sovrapposizione
dei due piani: quello patriottico e quello religioso, rimessa in voga
dallirruzione nella vita diocesana della cultura dell’Antoniano circa la
duplice cittadinanza. A tale proposito bisogna ancora una volta riferire
le due edizioni fatte da G. Pogliani, nel giro di soli dieci anni, cio¢ nel
1811 e nel 1821, dell'opera Dell’educazione cristiana, ritenuta in dio-
cesi come parola stessa di S. Carlo.

Il testo del regolamento per le Scuole Notturne di Milano, mira
sempre all’essenziale, rinunciando a trasformarsi in manuale come
quello dell’Oratorio S. Carlo. Limpostazione ¢ tutta educativa sia
sul piano civico-scolastico e sia su quello cristiano, secondo quanto
preannunciato nell’introduzione”'. In essa si fa notare che «nonostante
la molteplicita delle scuole elementari, non pochi giovanetti riman-
gono tuttora, o per incuria o per impotenza, totalmente privi d’istru-
zione». Per essi le prime ore serali rappresentano la migliore opportu-
nita di ricupero scolastico, ed insieme una prevenzione indiretta dai
pericoli del tempo libero; la scuola infatti raccoglierebbe «il maggior
numero possibile di questi giovanetti ignoranti e abbandonati» e «pro-
durrebbe ad un tempo due importantissimi vantaggi, quello cioe d’i-
struirli, e quello di toglierli alla tentazione ed al pericolo di far male».
Il presente regolamento, approvato dall'l.R. Governo di Lombardia, &
frutto di sperimentazione condotta nelle tre scuole attualmente esi-
stenti in questa citta” e non si dubita che presto se ne aggiungeranno
altre, secondo I'esempio dell’arciprete di Monza [mons. Francesco
Zanzi] «il quale ne aperse una in quella citta con tanta sua soddisfa-
zione»: le tre, & sottinteso, anche perché provato, che coincidono
perfettamente con quelle fondate con intervento determinante di
don Spreafico”. «I giovanetti vi intervennero [del tutto gratuitamente

' Cf. anche Reg. p 1, Cap. I Lo scopo. 1. La morale e cristiana educazione; 2.
La buona creanza conveniente anche allo stato il pitt povero; 3. Uistruzione sulle
materie pit necessarie per un artigiano.

”? Non a caso il regolamento, oltre alla firma del delegato arcivescovile,
Rodolfo Besozzi, porta la firma di tre parroci, rispettivamente:1) Francesco Van-
doni, preposto di S. Alessandro; 2) Bernardo Bassi, preposto di S. Stefano,
Francesco Rossi, preposto di S. Nazzaro. Reg. p. 28.

7 Anche a Bergamo don Ghidini ne conosce le benemerenze, scrivendo:
«Sono molte le virtuose persone che in vari modi concorrono a sostenere questa
pia opera; ed esse additano poi per primo che la promosse in Milano, e per agente
principale a dilatarla in quella vasta cited, il signor don Giuseppe Spreafico: e
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e con somministrazione di tutto 'occorrente] con piacere, e ne ripor-
tarono uno stabile profitto», anche a causa dell’eta pit consapevole, dai
nove ai diciassette anni compiuti’®. In esso regolamento, si tiene a
precisare: «Lopera pia é sottoposta alla suprema ispezione di S. Em.
il Card. Arcivescovo, naturale tutore di tutte le opere di Carita e Capo
immediato dei Parrochi, ai quali & interamente demandata la direzione
di queste Scuole»”. Egli ne promuove la diffusione, sperando nelle
“larghe elargizioni” dei “buoni e generosi Milanesi” e nella protezione
di S. Carlo Borromeo “che vuol esserne riguardato come autore pri-
mario” .

Le regole disciplinari e i mezzi di correzione sono le stesse che
vigono anche negli oratori e scuole, improntate tutte a ragionevolezza.
Si recita I’Angelus al principio delle lezioni e alla fine le preghiere della
sera. E raccomandata la confessione sacramentale una volta al mese. E
imposto rigorosamente di frequentare nelle feste la Dottrina Cristiana
della parrocchia, ed il catechista che funge da direttore, tiene listru-
zione catechistica, cioé quel programma minimo che affermi la pre-
senza della Chiesa perché una scuola possa dirsi cattolica”

[ tre maestri percepiscono una stipendio annuale, anche se non
lauto, commisurato sulla scaletta delle tre classi esistenti. Essi sono
responsabili anche della condotta, dentro e fuori della scuola. Altret-
tanto dicasi del bidello.

A differenza di quella notturna di Bergamo, non si prevede (o
meglio, non se ne parla) un’attivitd di tipo oratoriano realizzata la
domenica. Questa & sottinteso che venga demandata ai 15 oratori
maschili, a prescindere dai numerosi femminili, gia funzionanti in
questo periodo in cittd. Dovrebbe recare meraviglia che in quella
milanese non si preveda un ruolo per il servizio di collocamento.

dicono, esaltando la sua artivitd e il suo zelo, esserne egli stato sempre, come lo &
tuttora, 'anima e la vita. Leccellente ecclesiastico € altresi reputato meritamente
per padre di si provvidi Oratori festivi di quella capitale, cui egli prosegue a
dirigere con pari alacrita che saviezza». A. GHIDINI, Dell origine, della costituzione e
dello spirito della Scuola Serale pei giovani artisti della Citta Alta di Bergamo, p. 74
en. 2.

™ Reg. pp. 4-5 ¢ 10.
Reg. p. 6.
Reg. p. 7.
7 Reg. p.13 e (art. Il e IV, I/ Dirertore) pp. 22-23.
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Ecco perché siamo portati a pensare ad una maggiore attenzione di
don Bosco al modello bergamasco.

Tutto sommato stupisce il metodo milanese per la sua sperimenta-
zione e programmazione in grande stile, come riconosce il periodico
“LCAmico Cattolico””. Milano, come altre diocesi lombarde, non ha
avuto bisogno di importare dall’estero una congregazione religiosa che
'si accollasse, come nel caso dei Fratelli delle Scuole Cristiane a Torino,
il compito della carita dell’istruzione elementare ai pit svantaggiati,
ma si ¢ organizzata autonomamente in sintonia con i vertici e nel
prosieguo di una tradizione venuta da lontano: forte di una congiun-
tura culturale a lei favorevole, ha saputo assicurarsi quasi I'esclusiva
della scuola serale. Le pagine dei verbali traboccano di entusiasmo e di
soddisfazione. In una di esse, dedicata alla scuola di S. Ambrogio, si
legge 'auspicio che alle varie materie di insegnamento si aggiungesse
anche la lezione di disegno, per allontanare i giovani dalla scuola di
Brera che in fatto di educazione doveva lasciare a desiderare. Si riusci a
compiere un salto di qualita quando si associo alla scuola elementare
un capo-mastro, un ingegnere, un medico ed un notaio per un inse-
gnamento piu mirato a un gruppo di giovani sotto i diciotto anni. Il
medico, oltre che all'insegnamento si dedicava all’assistenza sanitaria
gratuita: un lusso che ben presto si estese a tutte le otto confederate.

Don Spreafico aveva fatto edificare locali a ridosso dell’Oratorio S.
Luigi e lo fece cedere alle Scuole Notturne, che nel frattempo erano
state erette in Opera Pia”™: proprio quell’anno1850, alla fine del quale
don Bosco, in visita all'Oratorio S. Luigi, avrebbe visto anche quest’o-
pera, confermandosi nella bonta della pastorale giovanile lombarda,
che aveva imparato ad apprezzare per tempo.

Per questo osiamo affermare che don Bosco ¢ attento a cio che
avviene in modo tanto programmato nella vicina Lombardia.

Infatti egli programma e gestisce le scuole festive e serali nell’unica e
globale artivita oratoriana, col vanto di mettersi a sua volta all’avan-
guardia nella sua chiesa locale, anche se i risultati non possono essere
altrettanto eclatanti. Occorre pure domandarsi, dato che il suo sembra

7 L A. C. Vol. VII, p. 194, e vol. VIII, p. 433.
7 Verbale 29 luglio 1850.
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un caso unico di questa fattispecie in tutta Torino (I'altro era quella
della “Mendicita Istruita”), come mai, a partire dal breve e travagliato
periodo della sua dimora presso il Rifugio della Marchesa di Barolo,
egli abbia puntato su una iniziativa del genere, quasi anticipandola a
quella oratoriana strettamente intesa ¢ a quella specialistica dei Fratelli
delle Scuole Cristiane. In effetti il caso ambrosiano di don Spreafico lo
anticipa nel tempo e lo supera per qualitd e quantita, oltretutto con il
pieno appoggio dei vertici diocesani®. Riferimenti ancora pitt appro-
priati alle dipendenze di don Bosco verranno dati quando si trattera
della Scuola Notturna di Bergamo.

% Cf. OOMM, 381-383.
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SUGGESTIONI ORATORIANE LOMBARDE
NELLA REDAZIONE DI ALCUNI DOCUMENTI
E NELLA PRASSI DI DON BOSCO

1. Introduzione

on si hanno prove certe che don Bosco abbia avuto relazioni con

don Spreafico, neppure in occasione della sua visita del 1850
agli oratori milanesi, mentre sono ampiamente documentati rapporti
prolungati con l'assistente dell’Oratorio S. Luigi, don Serafino Allievi,
che gli omaggio i due regolamenti manoscritti: uno abbastanza recente
composto da don Spreafico, ma adottato con leggere varianti da en-
trambi gli Oratort, I'altro, pit antico, dell’Oratorio S. Famiglia.

La figura di don Spreafico ci ha introdotti nella studio della pasto-
rale giovanile ambrosiana, fatta soprattutto di catechesi nella scuola
dell’obbligo, di oratorio e di scuola serale. Premesso che, a causa della
scomparsa o distruzione dell’archivio del S. Carlo, siamo impossibili-
tati a ricostruirne litinerario di redazione del piu famoso ed impor-
tante regolamento di tutto il movimento oratoriano milanese, si dovra
ricorrere ad una lettura interna dei valori pastorali, pedagogici o di
metodo, chiamando in causa diverse matrici culturali: dalla sintesi
dell’Antoniano agli ordinamenti delle pubbliche scuole dell’obbligo
della Lombardia austriaca, aggiornati nel 1818, o di altri apporti
non sempre chiaramente definibili.

La fonte prima risulta essere proprio il Regolamento del Sacra
Famiglia, mentre il filone principale dei valori sembra riferibile alla
linea continua della tradizione postridentina, senza escludere le mi-
gliori metodiche scolastiche europee messe a punto dalla spiritualismo
cristiano. I nuovo modello di oratorio che ne esce ¢ destinato ad
informare di sé il movimento oratoriano ambrosiano e lombardo, e
ad attualizzare la cultura filippina in funzione anche di altre istituzioni.
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Nel comporre un proprio regolamento, probabilmente nel 1854,
don Bosco si avvalse di entrambi, per garantire uniformita alla condu-
zione dei tre oratori interparrocchiali che Parcivescovo Franzoni aveva
affidato alla sua responsabilitd e all’aiuto di un gruppo di sacerdoti
diocesani. Molto probabilmente ignorava che anche quello di don
Spreafico era stato composto per ordine del card. Gaisruck con analo-
ghi intenti di uniformitd nei confronti del movimento oratoriano
ambrosiano in piena espansione negli anni 30 e 40. Un confronto
tra i due manoscritti e quello di don Bosco si impone quindi almeno
a titolo di curiosita storica, beninteso che esso non pud risolvere tutti i
problemi redazionali inerenti’.

' Risultati parziali da me pubblicati come frutti di un sondaggio sono giu-
dicati dal Braido come inaccettabili in pitl punti, ma senza precisazioni motivate
nel merito: Cf P. BralDO, D. B. prete dei giovani...vol. 1. p. 239 e nota 23.
Probabilmente non ha avuto lopportunitd di leggere il mio studio (che non cita
mai): Alle radici del Sistema preventivo di don Bosco, Milano 1990, che imposta
I'intera questione in modo pill completo, pp.22- 49. Come non cita mai il mio
lungo articolo: 7/ significato storico della presenza salesiana nella Diocesi di Milano
in “La Scuola Cattolica” (rivista teologica del seminario Arcivescovile di Milano),
125 (1997) 307-359. 665-731.

Altrove, a tale proposito, lo stesso studioso dice che il Regolamento di don Bosco
«si rifa, certamente a dei modelli. Di essi, perd, riproduce in forma semplificata le
strutture: per esempio, la molteplicitd delle cariche e i complessi sviluppi circa le
pratiche religiose, se ci si riferisce a un testo talora citato, Regole dell’Oratorio di S.
Luigi eretto in Milano il giorno 19 Maggio 1842 in contrada di S. Cristina N.
2135», Precisazione mia: il testo ms consta di 198 pp. (escluse le 7 dell’indice) di
cm 22 per 30: almeno quantitativamente, come regolamento si presenta alquanto
anomalo, nei confronti di quello di don Bosco che se la sbriga in poche paginette.
E non si tratta solo di quantitd, ma anche di qualitd. Il ms. si trova in ASC D
487, 029 Regole di altri istituti, scatola 1.

Poi cita il suo studio [/ sisterna preventivo di don Bosco, Torino, Pontificio Ateneo
Salesiano 1985. pp. 87-92. E aggiunge sul mio conto [a proposito di un mio
raffronto tra le fonti milanesi e don Bosco]: «Sembra marcare pit del dovuto
convergenze e somiglianze G. BarRzaGHI, Tre secoli di storia e pastorale degli
Oratori milanesi. Leumann-Torino, Elle Di Ci 1985, pp. 253-273».

Rispondo a mia volta che l'illustre studioso tende a minimizzare i contenuti
pedagogici del documento di don Bosco, ritenendolo povero nei confronti del
sistema preventivo, anche se riconosce “la dipendenza di concezione e di struttura
dell'oratorio di don Bosco da oratori preesistenti...”, in particolare da quelli
milanesi. Nella seconda edizione manca tale affermazione: I'A., non potendo
risolvere il problema della dipendenza, onestamente lo accantona. Non mi consta
che egli abbia a tutt'oggi pubblicato uno studio critico sul testo in questione e
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Certamente la sintesi di don Bosco ¢ qualitativamente inferiore al
manoscritto del S. Carlo-S. Luigi, ed ¢ forse per questo motivo che in
campo salesiano si ¢ trascurato di studiarlo a fondo. Tuttavia non ¢
questo che piu ci interessa.

La verifica — ¢ utile ribadirlo ancora una volta — mira in primo
luogo ad evidenziare, per quanto concerne don Bosco, i non pochi
valori da lui mutuati da una ricca tradizione, per farli confluire, ag-
giornati dalle ultime novita, nel suo cosiddetto Sistema preventivo.
Siamo d’accordo che non si deve enfatizzare un regolamento di ora-
torio, andando al di la dei suoi intenti pratici, ma in realta quello del
S. Carlo-San Luigi trascende la funzione di regolamento per assumere
anche quella di “manuale”; inoltre il documento parallelo di don
Bosco ritrova tutto il suo peso specifico quando venga collocato e
letto, come abbiamo gid cominciato a fare, nel contesto di altri suoi
scritti e soprattutto di questa cultura lombarda. Percio sarebbe fuor-
viante leggere il regolamento di don Bosco, a prescindere dalla chiave
interpretativa dei due manoscritti, che il santo conservo sempre, come
ci attesta don Lemoyne?, tra le proprie carte e che, concludiamo noi,
gli servirono non poco per formulare alcune idee fondanti del movi-
mento salesiano. In questa direzione sospinge anche la lettura che ne
ha fatto la memorialistica salesiana, fino a vedervi anticipati come in
nuce aspetti del suo carisma di fondatore e di realizzatore’.

1l Braido, dimenticando questo tipo di lettura, non riesce ad accet-
tare un modo diverso di approccio a questo documento, del quale in
campo salesiano si ¢ detto di tutto ed il contrario di tutto e che egli

sulla sua redazione, come lodevolmente ha fatto per i pitt importanti testi don-
boschiani. Questa sarebbe evidentemente la conditio sine qua non per procedere
oltre, ma probabilmente persistono intatti gli stessi problemi.

> 1l biografo don Lemoyne scrive: «Noi fra le sue carte trovammo ancora: Le
regole dell’Oratorio do S. Luigi evetto in Milano nel 1842 nella contrada di S,
Cristina; e Le regole per i fighiuoli dell’ Oratorio sotto il patronato della Sacra Fami-
glia». MB 111 p. 87.

* Al fine di evitare inutili prolissita, non ripetero i particolari della procedura
seguita da don Bosco nel 1850 per effertuare quel viaggio, a conclusione del quale
entra possesso del manoscritto del regolamento nell’Oratorio di S.Luigi a Milano,
via S. Cristina, rinviando chi fosse interessato a prenderne visione in altra sede.
Cf. G. B., I significato storico della presenza salesiana nella Diocesi di Milano, in
“La Scuola Cattolica”, 125 (1997) 307-359.675-731. Soprattutto pp. 311-313.
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stesso definisce “pedagogicamente povero” e sul quale pesa ancora
imbarazzato il silenzio suo e di altri studiosi.

2. La ricerca di aggiornamento

Don Bosco nel dicembre 1850 si reca a Milano per predicare gli
esercizi spirituali del Giubileo nell’Oratorio interparrocchiale S. Luigi
di Porta Comasina, invitato dall’assistente don Serafino Allievi®, rima-
nendovi per ben 19 giorni. Da notare che in settembre aveva accom-
pagnato, proveniente dai suoi tre oratori, un gruppo di un centinaio di
giovani nel seminario minore di Giaveno, a 37 chilometri da Torino,
per gli esercizi spirituali: una trentina per oratorio — aggiungiamo noi
— pitt 0 meno corrispondenti ai giovani piu consapevoli e collaboratori
sommati dei tre. Dunque un oratorio proprio esisteva e funzionava gia.
Che cosa cercava ancora in definitiva?

Quello di Milano era il suo primo viaggio fuori dai confini del
Regno di Sardegna per visitare un oratorio del tutto speciale. Anche
la durata della visita, 19 giorni (dal 29 novembre al 17 dicembre) ci
assicura che la predicazione degli esercizi spirituali era solo un pretesto
per nascondere altre finalita’.

Per comprendere la portata di quell’aggiornamento ci possiamo
interrogare con le seguenti domande: 1) non cercava forse qualche
cosa che andava oltre I'esperienza condotto fino ad allora? 2) In altre
parole: quale realta si celava sotto le etichette di Oratorio S. Luigi e
della S. Famiglia? Che cosa vide con i propri occhi e perché ritenne
utili i due manoscritti tanto da portarseli con sé, supposto che non li
avesse gia tra le mani? 3) Che cosa cambio effettivamente in don Bosco
dopo e in dipendenza da quella visita? Non ¢ facile districarsi in questa
problematica resa ancora pill complicata da documentazioni e testi-
monianze da lui lasciateci a volte in forma contraddittoria.

“ Linvito gli fu recato da Carlo Pedraglio, uno dei maestri dell’oratorio S.
Luigi, commerciante di stoffe, che si recava periodicamente a Torino. Cf.: G.
BarzAGH, X significato storico della presenza salesiana nella Diocesi di Milano, in
“La Scuola Cattolica”, 125 (1997) 307-359.675-731, pp. 311-312.

5 MB IV 175-178. Altri particolari vedi in: 7/ Significato storico [...] oc. pp.
311-313
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2.1. Il viaggio di don Bosco collocato nel contesto di una ricerca program-
mata

Nel 1850 don Bosco, dopo circa otto anni di riflessione ¢ di espe-
rienza sul campo sente il bisogno di fare un bilancio e di confrontarsi e
su nuove ipotesi di lavoro in vista di sviluppi decisivi per il proprio
futuro®.

Ecco che cosa ha realizzato. Mentre si perfeziona nello studio della
pastorale e della morale, fa esperienza all'interno del Convitto Eccle-
siastico, nel triennio 1841-1844, con un gruppo di giovani radunati la

¢ A proposito della genesi del Regolamento dell’oratorio, don Bonetti, sotto
lo sguardo di don Bosco, scrive: «Si ritenga pero che il regolamento di questi
oratoti non & altro che una raccolta di osservazioni, precetti e massime che
parecchi anni di studio e di esperienza (1841-1855) hanno suggerito. Si fecero
viaggi, si visitarono collegi, istituti penitenziari, ricoveri di caritd, di mendicita, si
tennero conferenze coi pil accreditati educatori. Tutto si raccolse e si fece tesoro
di quanto pareva giovare allo scopo [...]». Cf. Storia dei cooperatori Salesiani, in
Bibliofilo Cattolico (o Bollettino Salesiano mensuale), 1,2 (1877) 1. Sembre-
rebbe eccessivo il rumore per un regolamento di oratorio, a proposito del quale
don Bosco afferma non essere altro che la registrazione di tutto ci6 che gia si
faceva a Valdocco: «Esporre le cose che si fanno all’oratorio maschile di S.
Francesco di Sales in Valdocco». Vedi: Piano di Regolamento, in: G. Bosco, Scritti
pedagogici e spirituali, a cura di P. Braido, Roma, LAS, 1987, 41. E ancora:
«Stabilita cosi regolare dimora in Valdocco mi sono messo con tutto I'animo a
promuovere le cose che potevano contribuire a conservare 'unita di spirito, di
disciplina, di amministrazione. Per prima cosa ho compilato un Regolamento, in
cui ho semplicemente esposto quanto si praticava nell’Oratorio, ¢ il modo uni-
forme con cui le cose dovevano essere fatte [...]. Il vantaggio di questo piccolo
Regolamento fu assai notabile: ognuno sapeva quello che aveva da fare]...]. Molt
Vescovi e paroci ne fecero dimanda e si studiarono e si adoperarono per intro-
durre l'opera degli Oratori nei paesi e nelle citta delle rispettive Diocesin. Cf.
MO, pp. 153-154. Non risulta a tutt’oggi che sia stata trovata una sola copia di
tale Regolamento dato a Vescovi e Parroci. Insomma non ¢ facile destreggiarsi
nella documentazione, tanto pil che nella discussione avvenuta in seno all’ XI
Capitolo Generale convocato nel 1910, i pareri furono discordanti e contrappo-
sti: che non fosse mai stato applicato integralmente, soprattutto riguardo al
numero delle cariche; si giunse persino a negare che fosse di don Bosco, o ad
ammettere che fosse stato scopiazzato da regolamenti di oratori milanesi, o che
non riflettesse appieno il pensiero di don Bosco in materia. Ce n'¢ per tutti i
gusti. cf. in G. BarRzAGHI, Alle radici del Sistema preventivo di don Bosco, L.E.S.,
Milano, 1990, pp. 44-46. Si aggiunga che P. Braido non ha preso in considera-
zione il regolamento di don Bosco neppure per lo studio critico del testo e si avra
la misura dell'imbarazzo in chi si azzardi a studiarlo.
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domenica, che non si potrebbe ancora definire oratorio vero e proprio.
Infarti il Guala prima e poi don Cafasso erano stati assistenti spirituali
di una associazione di garzoni muratori della citta, chiamata anche
Congregazione degli Artisti sotto la protezione di S. Anna, preesistente
alla fondazione del Convitto: ad essa vengono aggregati altri venuti da
fuori per lavori stagionali, e, benche fuori categoria, alcuni spazzaca-
mini dalla Valle d’Aosta, o da altre valli, e una minoranza di figli della
miseria e dell’abbandono, a volte dopo I'esperienza del carcere mino-
rile: una stratificazione quindi di varie categorie sociali, da quella
normale a quella del disagio; pill vicine le ultime a quelle dell’Opera
della Mendicita istruita che dal 1829 ¢ accudita in S. Pelagia dai
Fratelli delle Scuole Cristiane, subentrati dopo un tentativo, non fa-
cilmente documentabile, di conduzione dorotea, o quantomeno a
prescindere da quel tentativo’.

E un fatto acquisito che, dopo I'ultima venuta a Torino di don Luca
Passi su invito di don Guala nel 1848 e la morte seguitane a breve
distanza di quest’ultimo, il movimento doroteo di Torino ¢ rimasto
bloccato, mentre I'iniziativa di don Bosco, uscita proprio dal Convitto
era in piena affermazione, con I'appoggio dell’arcivescovo.

I fatto era nuovo e per certi aspetti anomalo. Mentre in altre parti,
come a Genova, il movimento doroteo era accolto trionfalmente,
anche perché, radicandosi sul territorio, evitava di falciarsi I'erba sotto
i piedi con la conflittualita, rispettoso com’era delle prerogative par-
rocchiali, il gruppo uscito dal Convitto difficilmente avrebbe trovato
spazio negli schemi delle istituzioni parrocchiali: tale, fin dagli inizi del
mutamento, fu la persuasione comune ai tre personaggi succedutisi alla
sua guida, che non avvertirono il problema di un conflitto di interessi.
Sarebbe bastata 'autorita morale del Guala a garantire tutti, ma con la
sua uscita di scena gli equilibri raggiunti ne avrebbero potuto risentire.

Entrato in servizio, come cappellano, dell’Opera femminile della
marchesa di Barolo, don Bosco nel 1844 continua a radunare quel
gruppo di ragazzi sfrattati per forza maggiore dal Convitto, alcuni dei
quali fruiscono della scuola serale, nei giorni festivi, ¢ con i quali

7 La vicenda viene ripresa e documentata nell'ambito del capitolo XIX dedi-
cato alle Pie Opere dorotee di don Luca Passi.
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costituisce I'informale gruppo oratoriano interparrocchiale in cerca di
una sede propria. Lasciata la cappellania per dedicarsi totalmente ai
giovani, dopo alterne vicende, don Bosco prende stabile dimora a
Valdocco, nell’estrema periferia torinese; introduce nell’oratorio la
Compagnia di S. Luigi (1847), istituisce una “casa annessa all’orato-
rio”, per dare asilo a giovani poveri e abbandonati, al servizio dei quali
chiama il 3 novembre del 1846 mamma Margherita. Evidente & I'im-
pegno sociale anche se non appariscente agli inizi in tutta la sua
dimensione intenzionale. Uuna e I'altra cosa meritano un approfondi-
mento che ne giustifichi la genesi remota.

Nel frattempo scrive varie opere divulgative e popolari di storia
sacra, ecclesiastica, civile, agiografica o libri devozionali: un’attivita
questa apparentemente contradittoria od estranea a quella sociale al
punto da far apparire entrambe eterogenee tra loro come frutto di
improvvisazione, mentre altri indizi, come vedremo, confermeranno
come egli stia attuando un piano preordinato. Nel 1847 accetta la
direzione di un secondo oratorio, quello di S. Luigi in Porta Nuova,
dalla parte opposta della citta®. Nel 1848 fa la vestizione del primo
chierico, Ascanio Savio: altro indizio, sembrerebbe, della volonta di
dare continuita al gruppo di sacerdoti che collaborano con lui per
I'Opera degli oratori affidatigli dall’arcivescovo, cosa che potrebbe
alludere al progetto di una vera e propria rifondazione “ab imis” del
gruppo; assume la direzione di un terzo oratorio, quello dell’Angelo
custode in Vanchiglia (1849) dismesso, da don Giovanni Cocchi’,

§ MB III 453- 454.

> Don Giovanni Cocchi (1813-1895). Aspirante missionario a Roma nel
1839 era entrato in contatto con un oratorio “pei giovanetti di civile condizione”,
e, ritornato a Torino, fondava nella localitad periferica e poverissima del Mo-
schino, l'oratorio dell’Angelo Custode. Nel 1841 lo trasferiva piil vicino al centro
nella zona di Vanchiglia, alla confluenza della Dora Riparia col Po, incremen-
tando le activitd religiose, teatrali, ginniche. Nel 1847 egli vi istituiva scuole
domenicali e serali per artigiani dai 13 anni, e in seguito dai 16 anni in su per
“operai ed artisti” (= artigiani). Rendendosi conto che ’assistenza e supplenza
delloratorio festivo non bastava a risolvere i problemi dei giovani in difficoltd,
istituisce per essi nel 1849 scuole di lavoro artigiano ed agricolo. Evidenti le
analogie con il percorso di don Bosco. Notizie desunte da Braipo, D. B. prete
dei giovani, pp. 83-84. Secondo il mio parere, le componenti culturali, soprat-
tutto di matrice oratoriana, che hanno contribuito alla iniziale formazione di un
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vicecurato del’Annunziata che 'aveva fondato nel 1840 essendo vice-
curato del’Annunziata, e poi abbandonato forse per mancanza di
mezzi o per cause di altra natura.

In tale occasione comincia ad evidenziarsi in don Bosco un diverso
atteggiamento nei suoi confronti su tre direttrici sottolineate dalla
memorialistica salesiana: 1) eccessivo coinvolgimento politico di
don Cocchi, 2) Iinsufficiente istruzione religiosa soverchiata 3) dal-
Peccessiva attivitd ludico-ginnica. Cio significa che don Bosco ha in
mente un altro modello di oratorio. Infatti questo don Cocchi, perso-
nalita di spicco, come si pud provare dalle notizie biografiche, non fu
mai preso in seria considerazione. Lambiente nel quale si era formato
alla pastorale giovanile era quello di Roma, citta nella quale aveva
prestato la propria collaborazione ad una scuola serale e contempora-
neamente in un “giardino di ricreazione” domenicale, quel tanto che
gli permettesse di prendere le proprie decisioni nella relativa scelta di
campo, per la quale rientro in Torino per fondandovi l'oratorio del-
I’Angelo Custode di cui sopra, prima nel quartiere periferico del Mo-
schino e poi in quello pitt centrale di Vanchiglia.

personaggio della levatura di don Cocchi non sono state chiarite a sufficienza, per
poterne fare un parallelismo completo con don Bosco.

Aggiungo una notizia riportata da A. GHIDINI, Lz Scuola serale di Carita per
giovani artisti della Citta Alta in Bergamo, p. 29. Egli, mentre sta vagheggiando
il progetto-sogno di alternare I'oratorio annesso alla scuola serale, con una casa
di campagna, dice: «Lessi con piacere, che anche le scuole serali di Roma
abbiano annessa la ricreazione festiva: l'articolo 31 del loro ordinamento &
concepito in questi termini: «Nelle ore pomeridiane delle Feste, e di alcuni
altri giorni in cui per consuetudine non si lavora, dopo listruzione della
Dottrina Cristiana nelle proprie parrocchie, a cui tutti han I'obbligo di inter-
venire, tornano nel consueto Oratorio, per essere quindi condotti all’adunanza
nei giardini ed altri luoghi a tal uopo destinati per onesto loro ricreamento.
Quivi intrattengonsi fino alla sera sotto la direzione dei loro superiori, e da
questi poi accompagnati, si riconducono alle loro abitazioni. So pure che in
Milano si pregia questo mezzo di coltivare la gioventl». Evidentemente questo
& un trattamento da orarori d’élite come ce ne sono a Milano improntati alla
cultura filippina. Sa anche che esistono oratori di massa, come il S. Carlo e il S
Luigi, interparrocchiali, per i poveri. Don Cocchi (questa ¢ la nostra conclu-
sione) probabilmente aveva fatto a Roma la duplice esperienza della scuola
serale e dell’oratorio nel “giardino della ricreazione”, termine che egli usa
ancora nel proprio regolamento di Torino.
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Don Bosco parallelamente fonda la Societa di mutuo soccorso da
collocare all’'interno dell’oratorio, accanto alla Compagnia di S. Luigi;
compra del terreno per costruzione (1850) in Valdocco. Otto sacerdoti
collaborano con lui nella conduzione dei tre oratori: il teol. Giovanni
Borrelli (n.1801), il teol. Giacinto Carpano (n.1821), teol. Giovanni
Battista Vola (n.1806), don Pietro Ponte (n.1821), don Giovanni
Grassino (n.1820), teol. Roberto Murialdo (n.1818), don Giovanni
Giacomelli (1820), teol. prof. Giovanni Francesco Marengo (n.1811):
una media di tre sacerdoti per oratorio. In tale anno don P. Ponte ¢ alla
direzione del S. Luigi, e il teol. Vola all’Angelo Custode; Borrelli, Vola
e Marengo lo superano in eta mentre gli altri sono pit giovani. Due di
essi avevano collaborato a fianco di don Bosco nei catechismi, sotto la
guida del Cafasso all'interno del Convitto: il teologo Giacinto Car-
pano (1821-1894), don Pietro Ponte (1821-1892) con don Giuseppe
Trivero (1816-1994) che si aggiunge come volontario a fianco dei
confratelli ufficialmente incaricati degli oratori.

Le cifre: tra ragazzi e giovani oscillerebbero da un minimo di cin-
quecento frequentanti, per il solo di S. Francesco di Sales, ad un totale
di mille dei tre riuniti, che in talune circostanze raggiungono com-
plessivamente liperbolica cifra di oltre tremila presenze™. I conti
esatti, a dispetto della matematica ed anche del buon senso, non si
conosceranno mai. Nessuno dei tre oratori avrebbe mai avuto una
cappella tanto capace, e forse a malapena un cortile sufficiente, per
non parlare dei servizi igienici o delle pompe di acqua potabile suffi-
cienti a dissetare centinaia di persone in poco tempo: nella casa Pi-
nardi, in questo periodo ce nera una sola! Tuttavia il successo era
sempre vistoso ed anche sotto il profilo della qualitd. Vi aveva gia
esperimentato positivamente dei corsi di esercizi spirituali aperti a tutti
i glovani della citta, e vi si amministravano prime comunioni e cre-
sime, anche se non viste di buon occhio dai parroci limitrofi e con
qualche conflitto di troppo con gli stessi collaboratori.

Con queste cifre e con queste iniziative era difficile credere che gran
parte di quei giovani uscissero dalle carceri, come don Bosco stesso
andava scrivendo, persino al re Vittorio Emanuele II"'. Quasi non

1 Lettera del 28 agosto 1850 al Cardinale Antonelli, Em I 107.
"* Cifre riportate ¢ documentate da P. Braido in Don Bosco prete dei giovani
pp- 218-219.
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bastasse, dal 1848 si era dato alla pubblicazione di un periodico,
[Amico della gioventi, che ebbe vita effimera. Cosa che in un prete
di 33 anni, venuto dal nulla, potrebbe essere giudicata quanto meno
temeraria: da dove gli vengono le sollecitazioni'” a questa e alle altre
molteplici novitd? In pratica i vertici diocesani sono con lui, la stampa
cattolica locale lo sostiene, persino il papa ne ¢ informato: segno che la
sua ricca personalita sa imporsi e sa intessere relazioni.

E a questo punto ¢ dopo questi trionfi che don Bosco effettua il
viaggio a Milano: sembrerebbe che, stando a quanto ci dice il Braido,
non abbia pit niente da imparare da nessuno, se sa manovrare queste
masse di giovani e con queste modalitd. Anzi dovrebbe svelare i segreti
del suo successo, dal momento che tutto fa capo a lui. Di questo passo,
nel giro di altri 10 anni, avrebbe potuto trasformare tutta Torino (che
non ha ancora toccato i 150 mila abitanti) in un grande oratorio.

2.2. La visita all’Oratorio S. Luigi

Nella citta lombarda, che possiede gia ben 15 oratori maschili (senza
contare quelli numerosi del forese) ¢ un numero imprecisato di fem-
minili, don Bosco si ferma in quello di S. Luigi a porta Comasina, per
studiare da vicino un’opera articolata, che supera nella realta 'ambito
del regolamento propriamente oratoriano: oltre alloratorio festivo di
massa, esiste anche la dimensione feriale dell’istituzione, che don Bo-
sco non ha ancora sperimentato in forme cosi vistose e programmate "
vi & ospitato un gruppo di chierici poveri o fuori eta, perche possano
compiere i loro studi che non potrebbero seguire in seminario per
lostacolo della povertd; la scuola festiva di alfabetizzazione e quella
“notturna di caritd”, nei giorni feriali, completano il quadro, simile in
alcuni settori a quello di don Bosco.

12 Braido sembra glissare troppo in fretta su queste novitd: un prete da oratori
che, prendendo la palla al balzo, si sobbarca ad una simile impresa editoriale,
avrebbe ben meritato almeno la taccia di temerario dai confratelli sacerdoti. E
evidente che non sa da che parte incominciare a darne una spiegazione plausibile.
Si legga quella da me formulata nei capitoli dedicati al Riccardi.

13" Cf. C. MARCORA, Un po’ di storia dell'oratorio feriale per le vacanze estive, in
Memorie storiche della diocesi di Milano, V,1958, pp. 180-215. Che riporta anche
il ms dello stesso don Allievi: Regole per l'oratorio feriale, 1890, presso BAM
(Biblioteca Ambrosiana Milano), Z 384, sup. Lanno si riferisce alla composi-
zione, ma il contenuto riguarda la storia dell’oratorio.
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Lesperimento dell’ immissione dei seminaristi nell’ambito dell’ora-
torio risaliva al fondatore del S. Carlo, don Carlo Riva-Palazzi (+ 24
settembre 1815), insegnante del seminario e referente per Milano
del’Amicizia Cristiana, nonché bibliotecario della biblioteca, o in
gergo Spezieria, del conte Francesco Pertusati'. Lo stesso don Serafino
Allievi vi era stato iscritto da ragazzo; aveva fatto parte del gruppo dei
seminaristi e vi era stato ordinato sacerdote, particolarmente adatto per
gli oratori”. Il successo del movimento oratoriano dell’800 ambro-
siano sarebbe stato legato a quest’ultima istituzione, che, pur non
avendone il nome, assieme a quello del San Carlo, poteva essere de-
finito il seminario dei preti oratoriani, in grado com’era di fornire
sacerdoti preparati per lo sviluppo dell’istituzione. Loratorio festivo
di massa, alla pari del S. Carlo, circa 300 iscritti, era accudito da un
gruppo di “Cooperatori” laici, immessi in vari ruoli, sotto la guida di
due sacerdoti. Linsieme di queste persone formano la “Congregazione
dell’Oratorio”. 1 superiori o cooperatori fanno pubblica promessa di
servizio nelle molteplici mansioni nelle quali sono inseriti, in una
suggestiva cerimonia all'inizio dell’anno sociale, che coincide con la
solennitd dell'Immacolata, cio¢ I'8 dicembre'. Il giorno 7, in rito
ambrosiano, festa di S. Ambrogio, consente un “ponte” di due giorni
ed anche di tre, se il 6 0 il 9 cadono di domenica, e I'opportunita di
fare tre giorni di esercizi spirituali’, quelli appunto predicati da don

1 1 chierici da principio abitavano nella sua casa. Vedi G. BarzaGHI, Rileggere
d. B..., p. 43 e nota 42, e pp. 51-52. Riporta notizie desunte da M.V. MIcHELINI,
Le Amicizie cristiane, 1977, 173 pp.; e da Carteggio Lanteri, a cura di CALLIARI, 5
voll., Torino Lanterianal975-1977, voce Riva-Palazzi.

' Notizie desunte da un foglio a stampa. Ne/ primo anniversario della morte di
don S. A, Milano 1892. Una copia ¢ conservata tra le carte di mons. Bianchi, in
Biblioteca Ambrosiana, Milano, SPN, VIL,41, ins. 4 c. »

' Don Serafino Allievi, nel regolamento del S. Luigi, scrive infatti: «La
benedizione dei Cooperatori si fa solamente nel giorno dellImmacolata ed in
questo giorno tinnovano il loro proponimento tutti gli altri Cooperatori gia
benedetti» p. 165.

7 Regole oratorio S. Luigi, ms. pp. 160-162: «Sommo ¢ il bisogno e sempre
grande il vantaggio di dare una volta all'anno i S.ti esercizi Spirituali alla comu-
nitd. Il tempo che sembra pill opportuno a questi esercizi ¢ nelle feste di S.
Ambrogio e dellImmacolata comprendendo la domenica antecedente e quei
giorni feriali che si frappongono fra questa e il giorno di S. Ambrogio». [segue
orario alquanto impegnativo]. Lultimo giorno, festa dell' Immacolata: al mattino,
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Bosco in quell’anno giubilare. Ecco la grande occasione di vedere dal
vivo la Congregazione dell’Oratorio, il cui spirito, affiatamento cultu-
rale e amicale, allinterno di un’organizzazione funzionale, dovettero
fare impressione sul Santo. Certamente era il modello di istituzione da
lui in parte gia intuita ed ora giudicata come esportabile a Torino. Ma
fino a che punto esportabile? Una tale istituzione, perfetta come un
cristallo, ma anche oltremodo complessa, non era realizzabile nella
periferia torinese, che poteva contare su una storia troppo recente
dell’avventura oratoriana. Gli oratori esistenti, maschili e femminili,
erano alcuni di matrice dorotea ed altri di difficile classificazione come
quello fondato da don Cocchi: a Torino infatti non esisteva un vero
movimento oratoriano, iniziato forse solo nel 1828 con don Luca Passi
e il teol. Guala, quindi con notevole ritardo su quello lombardo, e ad
esso qualitativamente inferiore. Occorreva ricorrere al compromesso
basandosi sull’esperienza acquisita in pochi anni da lui e dai sacerdoti
della sua cerchia, per procedere oltre.

Se non si tiene conto di queste premesse, difficilmente si potrebbe
impostare correttamente I'intera questione senza lasciarsi suggestionare
dalle cifre e dalla presenza di un grande carisma. Loratorio, come del
resto la scuola o altra istituzione, in quanto fenomeno culturale, deve
fare affidamento su una cultura interiorizzata dalle persone.

Se passiamo alla verifica di altri dati posteriori al 1850, possiamo
constatare che la dialettica interna al gruppo torinese & piuttosto mo-
vimentata. Oltre alla conduzione non omogenea, si registrano anche
dissapori, tensioni e mutismi. Non si puo certamente pensare a questi
sacerdoti per impostare una Societa, per garantire certezze per il futuro
del movimento oratoriano. Occorre quella cultura e stabilita che solo
una congregazione, dopo aver formato i propri iscritti fin dalla giovi-
nezza, puo garantire.

dopo I'ufficio della B. V., meditazione e preparazione alla s. Comunione. Messa
solenne. Dopo pranzo, ricordi del missionario e benedizione col crocifisso. Te
Deum. La benedizione dei Cooperatori. Di essa si dice in altra parte: «altra &
questa delle pratiche religiose che servono mirabilmente a dare un non so che di
sacro carattere, a quel confratelli che furono promossi a classi superiori o [...]
divengono Cooperatori nell'Oratorio» ms. p 165. Questa segue un formulario
riportato in appendice I, ms pp. 167-169. Sembra una professione religiosa!
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2.3. La lettura del Regolamento di don Bosco fatta dalla memorialistica
salesiana

Nelle caratteristiche della realtd oratoriana, analizzata a posteriori
dai memorialisti salesiani, essi vedrebbero anticipate le caratteristiche
pastorali, educative, e strutturali della stessa Congregazione Salesiana,
cio¢ I'esperienza globale del Fondatore giunta al suo punto di arrivo.
Essi cercano di evitare di fare riferimento al confronto lombardo e
quando sono costretti a farlo, se ne servono per proclamare I'originalita
e la superiorita dellistituzione di don Bosco.

Eppure, a ragion veduta, non si pud escludere che anche don Bosco
ne sia stato toccato. Non sarebbe stato il primo: anche Rosmini nel
1827, oltre vent’anni prima, durante la visita a Milano aveva ammesso,
a proposito di quegli oratori, di esserci andato ad imparare piu che per
aiutare durante il suo soggiorno milanese.

Due memorialisti in particolare, oltretutto legati tra loro dalla com-
posizione delle Memorie Biografiche: il solito don Lemoyne e don
Eugenio Ceria, vedono nel regolamento, con riferimento all’edizione
definitiva del 1877, che sostanzialmente non differisce dalla prima,

il primario disegno [...] di preparare le fondamenta alla Pia Societa di S.
Francesco di Sales. Egli stesso, don Bosco, svelod piti volte tale sua inten-
zione. Infatti ai sacerdoti Superiori dell’oratorio festivo da titoli corrispon-
denti agli uffici [o ruoli], coi quali designera poi i Superiori della Con-
gregazione '*,

Un’altra osservazione: la dicitura “Congregazione dell’Oratorio”,
abitualmente usata negli oratori milanesi per indicare tutte le compo-
nenti dell’istituzione, sacerdoti e laici del gruppo dei cooperatori, viene
in effetti da don Bosco mutuata la prima volta nel progetto, mai
approvato, delle Costituzioni del 1858, per indicare la futura Congre-
gazione o Societd, formata da salesiani interni ed esterni: i primi
condurrebbero vita religiosa in comune e i secondi continuerebbero
a vivere da laici nel mondo, e corrispondono agli stessi che piu tardi
saranno chiamati appunto col nome di “cooperatori”. Oggi si preferi-
sce designare questa realtd complessiva col nome di Famiglia Salesiana,
analoga a quella vista dal Santo a Milano, anche se non fara mai

18 of MB III 86-96; E. CERIA, Annali della Societa Salesiana, vol. 1, 10, (11
ediz.1961).
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riferimento per quanto concerne la vita religiosa, a quella data non
ancora del tutto chiara nella sua mente. Utilizza invece subito I'idea di
cooperazione, dal momento che questa tendenza prende gradualmente
consistenza in tale accezione a partire dal 1850.

Braido segnala il documento manoscritto del 1864 nel quale don
Bosco definira la congregazione degli oratori — si noti il plurale — per
sottolineare ancora la natura della sua nuova aggregazione”.

In realta don Lemoyne, don Ceria e i salesiani della generazione
cresciuta accanto a don Bosco, fanno una retroproiezione leggendo il
regolamento in modo acritico, non per quello che le parole significano
in se stesse, ma nel contesto dello spirito dell’oratorio quale essi lo
videro attuato negli ultimi anni della vita del Fondatore e degli svi-
luppi di tutte le altre istituzioni, mettendolo in rapporto alla stessa vita
salesiana, in quanto tale spirito permeava di sé tutte le istituzioni
salesiane. Non ¢ pensabile infatti che in quel regolamento si alluda
alla Famiglia Salesiana, ma non si potrebbe escludere che ne sia pre-
sente il nucleo fondamentale; tuttavia, particolare di minore impor-
tanza ma non per questo trascurabile, alcuni ruoli ivi indicati perdu-
reranno anche in seguito nella Congregazione Salesiana gid approvata.

3. Dimensione dorotea di don Cafasso e di don Bosco

Benche nel regolamento di don Bosco non si raccomandi pit di
andare nelle carceri, si presentano tuttavia due ruoli interessanti nella
linea del sociale, che, strettamente parlando, non figurano nell’Orato-
rio S. Carlo-S. Luigi®, bensi nell’istituzione integrativa delle Scuole
Notturne, cioe i Patroni e i Protettori. Di essi don Bosco dira nel suo
regolamento:

1. I Patroni ed i Protettori hanno 'importantissima carica di collocare a
padrone i piti poveri, ed abbandonati, e vegliare che gli apprendisti, e
gli artigiani, che frequentano I'Oratorio, non siano con padroni presso
di cui sia in pericolo la loro eterna salute.

2. E ufficio dei Patroni il ricondurre a casa quei giovani che ne fossero
fuggiti, adoperandosi per collocare a padrone coloro che hanno bisogno
d’imparare qualche professione, o che sono privi di lavoro.

" Cost. SDB (Motto), p. 28
» In veritd nell’O. S. Luigi, ms p. 12-13, la figura del Protetrore corrisponde
a quella di Benefattore e garante dell'Opera.
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3. I protettori saranno due, ed avranno cura di notare nome cognome e
dimora dei padroni, che abbisognano di apprendisti e di artigiani per
mandare all'uopo i loro protetti.

4. 1l protettore di opera per assistere e correggere i suoi protetti, ma non
si assume alcuna obbligazione pecuniaria, nemmeno presso i rispettivi
padroni.

5. Nelle convenzioni coi padroni abbiasi per prima condizione, che la-
scino l'allievo in libertd per santificare il giorno festivo.

6. Accortisi che qualche allievo ¢ collocato in luogo pericoloso lo assista
affinch¢ non commetta disordini, avvisi il padrone, se parra conve-
niente, e intanto s'adoperi per cercare miglior partito al suo pro-

21
tetto?'.

Secondo quanto riferisce nelle Memorie dell’Oratorio, don Bosco nel
periodo del Convitto e nel successivo esordio a Valdocco, cioe in
situazione ancora di emergenza, ha esercitato in modo informale le
funzioni di questi ruoli, senza soluzione di continuita con quelle messe
in atto dai suoi predecessori, seguendo una legge di flessibilita, nella
conduzione dell’oratorio embrionale. Secondo nostre considerazioni,
fatte alla luce dei documenti, a partire almeno dal 1828, la cultura
dorotea ¢ perfettamente acquisita dal Guala e man mano dal Cafasso, e
in casi non del tutto sporadici dalla contemporanea Torino cattolica. A
questo proposito per il momento a noi preme rammentare che anche
nello statuto della Pia Opera di S. Raffaele erano delineati quei due
ruoli con le relative funzioni.

Non sarebbe percid una forzatura il trovare una dimensione “doro-
tea” — tale la riteniamo per i motivi che diremo — di don Cafasso nella
vita-elogio funebre tessuta e scritta da don Bosco nel 1860, in occa-
sione delle esequie. A proposito della “vita sacerdotale pubblica” di
questo santo egli asserisce di avere trovato in lui un modello di pa-
storale giovanile:

Appartiene alla vita pubblica di D. Cafasso la sollecitudine che egli pren-
devasi specialmente dei poveri giovanetti. Questi istruiva nelle verita della
fede; quelli provvedeva di abiti affinché potessero decentemente interve-
nire alla chiesa, e collocarsi al lavoro presso ad onesto padrone; ad altri poi
pagava la spesa dell'apprendimento, o somministrava pane finché avesse
potuto guadagnarsi di che campare colle proprie fatiche [...] OE. Vol XII
p- [369] 19.

' Riportato in MB III 107.
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In realta don Bosco, alla stregua del Cafasso, non farebbe che
mettere a punto nel regolamento dei suoi oratori torinesi una strategia
collaudata anche dai volontari dorotei o sturliani, che dir si voglia, di
Genova, per far si che i giovani non andassero a finire nelle patrie
galere. Per quanto attiene l'origine di questa idea oratoriana di don
Luca Passi, tra le diverse e possibili ipotesi trova spazio legittimo e
anche naturale la sua provenienza lombarda.

Senza scomodare necessariamente la solita Mendicita istruita, che
pure presenta degli addentellati interessanti, e soprattutto delle fina-
lita riconosciute come comuni dallo stesso don Bosco, proprio don
Luca Passi nella “Pia Opera di S. Raffaele”, forma oratoriana pre-
sente nella Torino del Guala, inserisce delle precise indicazioni in tal
senso.

Infatti indica la natura dellistituzione attraverso le sue finalita
molto lineari:

Art. 1°. Lo scopo dell'Opera in ci6 consiste, che alcune pie persone, col
nome di Sorvegliatori, ed Assistenti prendano una qualche cura di alcuni
fanctulli per istillare loro nel cuore il timor santo di Dio, e formarli al
buon costume correggendoli nelle loro mancanze, procurando che fre-
quentino le Dottrine Cristiane, ed i Sacramenti, che attendano alle pub-
bliche scuole, od a qualche arte meccanica, che non istieno vagando per le
strade, e sieno docili, e ripettosi verso i loro superiori. Tutto questo perd,
secondo il bisogno dei fanciulli soggetti, ¢ la possibilita delle persone nella
Pia Opera impegnate, ¢ senza particolari legami, e senza obblighi di co-
scienza.

Lassistenza-guida ¢ opera di volontariato laicale esplicata su due
fronti educativi: 1) quello religioso morale e 2) quello laico del la-
voro-professione e della frequenza scolastica.

Essa si presenta come opera di supplenza alla famiglia, impossibili-
tata o incapace, per cause disparate ad assolvere direttamente la propria
funzione educativa. E il provvidenziale aiuto alla “gioventl povera e
abbandonata” che statisticamente costituisce un’alta percentuale della
popolazione giovanile della classe popolare. Le modalita d’intervento
sono garantite in modo differenziato dai vari ruoli, secondo una legge
di flessibilita, come si spiega in nota, per affrontare concretamente le
diverse situazioni ambientali. Gli interlocutori principali del volonta-
riato del pronto intervento educativo sul territorio saranno percio la
famiglia per diritto naturale, la parrocchia, responsabile per diritto-
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dovere della formazione religiosa, la scuola dell’obbligo (dove esiste) e i
darori di lavoro. Responsabile ultima di tutta I'azione ¢ la Chiesa nella
persona del vescovo e gerarchicamente delle singole parrocchie nel
proprio territorio.

Il manualetto di don Passi sulla Pia Opera di S Raffaele ¢ quanto di
pill generico si possa immaginare, al contrario del volumetto della S
Dorotea, che si addentra anche nei particolari. In esso si danno prin-
cipi ispiratori e direttrici di marcia. Ne consegue che le singole realiz-
zazioni sono storie a se stanti, ma aventi un denominatore comune
nello spirito e nelle finalita da raggiungere. Il margine lasciato alla
singola realizzazione ¢ un pregio ed un limite allo stesso tempo. Pregio
in funzione della concretezza e limite per 'omogeneita del movimento
stesso che finisce per assomigliare ad un arcipelago di isole differen-
ziate. Il caso don Bosco ¢ emblematico di questo stato di cose, anzi il
pit emblematico e creativo.

Se vogliamo indagare ulteriormente sulla fonte ispiratrice di don
Luca, senza andare troppo lontano ¢ d’obbligo fissare I'attenzione
sull‘Oratorio e Scuola Notturna di Carita di Bergamo: un abbina-
mento interessante, in quanto perfettamente documentato. Figlio
per cultura di questa citta, il Passi, anche in virta della sua apparte-
nenza al Collegio Apostolico, si era trovato in un punto privilegiato di
osservazione dell’evolversi di tutta la pastorale giovanile di questa dio-
cesi.

In particolare il p. Luigi Mozzi, uno dei primi iscritti al Collegio,
aveva fondato, ponendola sotto I'alto patrocinio di questa associazione,
come istituzione da essa promanante, la Scuola Notturna di Carita
collegata ad un oratorio festivo, addirittura nel 1796. Se si tiene conto
che la prima scuola elementare statale della Lombardia austriaca viene
aperta a2 Milano nel 1787, in virtd di tale data, a Bergamo si riteneva
non senza fondamento che tale istituzione fosse la prima ad essere
fondata in Italia, unitamente a quella fondata a Milano dal barnabita
p. Felice De Vecchi.

Inoltre don Luca poteva contare, come punto di riferimento sicuro,
sullo zelo che lo zio conte e mons. Arciprete Marco Celio Passi vi aveva
profuso per rinnovare regole e strutture e per assisterla personalmente
nella sua ripresa dopo l'anno 1814 in compagnia del conte mons.
Giuseppe Benaglio, il futuro fondatore delle Figlie del S. Cuore di
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Santa Teresa Verzeri. Di questa scuola serale ecco quanto scrive il
Ghidini, Direttore e storico di essa, nel 1848:

Il pio istituto [cioe la Scuola Notturna di Caritd] ha cura che il suo allievo
sia buono non solamente in iscuola, e in cio che alla scuola si riferisce, ma
buono anche fuori, sempre e dappertutto: tende a formatlo alla cristiana
saviezza, ad una saviezza maschia e durevole. E cominciando dal rimuovere
una delle cause pitt funeste al cristiano allevamento, come lo ¢ anche al
civile, vuole e procura che nessuno abbia a passare la giornata sfaccenda-
tamente, ben sapendo per altra parte quanto giovi anche all’'ordine tem-
porale I'accostumare di buon’ora, sempre in discreto modo, i giovanettdi
alla occupazione e al travaglio [lavoro], ed essendo intimamente persuaso
essere troppo vero che la oziosita, di molti vizi & maestra, com’¢ manifesto
anche per le divine Scritture [e cita Eccl., c. XXXII, v. 29: Multam...
malitiam docuit otiositas.]. Laonde concorre esso medesimo, all’'uopo, coi
genitori a cercar bottega ai figliuoli, sia la prima volta, sia quando in
seguito ne rimangono privi; ed ¢ cosi costante e noto cotale suo intervento,
che i padroni ricorrono all’Istituto, ond’essere con tal mezzo provveduti di
fattorini. E vha di pit, per allettare al travaglio i giovinetti, e a stimolarne i
genitori affinché tengano in cio sovra di essi mano forte, il pio Istituto
assegna non rare volte delle piccole pensioni giornaliere, cui il pensionato
perde per intiero o per meta, se perde un’intiera o una meta giornata di
bottega. Questa sorte di sussidio & maggiore secondo le circostanze ed i
bisogni, e qualche volta giunge quasi al compito mantenimento [...].

Ed & ugualmente per ovviare alle perniciose conseguenze di ore oziose, per
impedire cattivi giuochi, pericolose compagnie. E tutto ci6 che si teme da
una ragazzaglia non sorvegliata, abbandonata alle sue voglie, egli ¢, dico,
per questo che tutti i giorni festivi dell’anno, terminate le vespertine
funzioni parrocchiali, la Scuola apre il suo locale per accogliervi giovani
e intrattenerli a divertimento, sieno essi suoi allievi, o sieno altri, di cui si
dird in seguito pit particolarmente®,

A nessuno puo sfuggire trattarsi di un testo chiaro ed importante,
risalente al 1832, che puo spiegare il formarsi del pensiero di don Luca
Passi. D’altra parte ogni punto del regolamento di don Bosco, riguar-
dante i due ruoli dei Patroni e dei Protettori, vi potrebbe trovare un
buon riscontro: tra l'altro potrebbe spiegare perché don Bosco sia
andato a scovare proprio il regolamento del piu volte citato Oratorio
S. Famiglia di Milano. Per conferma ad abundantiam, possiamo fare

2 A. GHIDINL, Dell'origine, della costituzione e dello spirito della Scuola Serale di
Caritd per i giovani artisti della Citta Alta in Bergamo (discorso letto in adunanza
generale degli operarii e dei protettori del Pio Istituto), Milano e Lodi, tip. Wilmant
e Figli, 1848.
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riferimento a questa fonte precedente, conosciuta anche dal p. Mozzi,
esperto di oratori milanesi: alludiamo al regolamento dell’Oratorio
Sacra Famiglia, che anticipa di oltre trent'anni (1766) il problema
della pastorale specifica per la gioventl povera e abbandonata in questi
termini:

Devono [nel senso di: si richiede che] li giovani o figliuoli d’ammettersi in
quest’Oratorio essere poveri, impiegati ne’ giorni di lavoro in qualche
esercizio, e che non siano infetti d’alcun male attaccariccio.

Si vogliono poveri, perché appunto per essi si ¢ instituito quest’'Oratorio,
in cui tanto per entrarvi, quanto per dimorarvi niente devono spendere.
Sinora non v’¢ che questo solo.

Si vogliono impiegati ne’ giorni di lavoro in qualche esercizio, perché ad
istruire Gioventl che voglia vivere nell’ozio, & un perdere la fatica e il
tempo. Un giovane povero e ozioso volontariamente, d’ordinario ¢ pieno
di vizi, ed in malevolam animam non introibit Sapientia, ci avverte lo
Spirito Santo, e tanto basta: oltre di che vi sarebbe un prossimo pericolo,
che pervertisse anche gli altri [...]. Per altro non importa che siano difet-
tosi, non importa, che per la poverta sian laceri di vesti, non importa che
non sappiano leggere, e non importa persino che siano stati discoli, purche
diano saggio di emendarsi.

Decisamente siamo alla scelta della classe pit diseredata, anche se
loratorio non prevede, a livello di regolamento, un interessamento
diretto per Vimmissione nel mondo del lavoro, e non provvede a
sostituire le vesti lacere o ad insegnare a leggere ¢ a scrivere; ma una
prassi cosi assenteista sarebbe del tutto impensabile dopo un’analisi
cosi realistica del problema: meriterebbe la taccia di crudelta mentale.
Ebbene, don Bosco, alla luce di queste dichiarazioni, trova conferma
della bonta delle sue scelte per questa categoria di giovani; parafra-
sando la fonte citara, dice:

1. Lo scopo di quest’Oratorio essendo di tenere lontana la giovent dal-
I'ozio, e dalle cattive compagnie particolarmente nei giorni festivi, tutt vi
possono essere accolti senza eccezione di grado o di condizione. 2. Quelli
perd, che sono poveri, piti abbandonati, e piti ignoranti sono di preferenza
accolti e coltivati, perché hanno maggior bisogno di assistenza per tenersi
nella via dell’eterna salute. 3. [...]. 4. Non importa che siano difettosi della
persona, purché siano esenti da male atraccaticcio, o che possa cagionare
grave schifo a' compagni; in questi casi un solo potrebbe allontanarne
molti dall'Oratorio. 5. Che siano occupati in qualche arte o mestiere,
perché l'ozio e la disoccupazione, traggono a sé tutti i vizi, quindi inutile
ogni religiosa istruzione. Chi fosse disoccupato e desiderasse darsi al lavoro
pud indirizzarsi ai Protettori, e sard da loro aiutato. 6 [...]. 7. Anche i
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giovani discoli possono essere accolti, purché non diano scandalo, e ma-
nifestino volonta di tener condotta migliore. 8. Non si paga cosa alcuna né
entrando né dimorando nell’Oratorio. Chi volesse aggregarsi a qualche
Societa lucrosa, pud ascriversi in quella di Mutuo Soccorso, le cui regole
sono a parte. 9. Tutti sono liberi di frequentare questo Oratorio, ma tutti
devono essere sottomessi agli ordini di ciascun incaricato, tener debito
contegno nella ricreazione, in chiesa e fuori dell’oratorio.

Si noti la scelta preferenziale per la gioventu pit bisognosa, 'occu-
pazione lavorativa come condizione, la necessitd dell’accettazione di
regole di comportamento, non solo dentro ma anche fuori dell’orato-
rio, nella logica del’ammonizione fraterna.

Don Bosco nella formulazione del proprio regolamento in effetti ha
fatto un buon passo in avanti nel programmare la cooperazione laica e
invita i colleghi sacerdoti degli altri oratori e piu tardi i suoi Salesiani a
provvedere ai bisogni di questi giovani.

Piu avanti, il regolamento del S. Famiglia sembra applicare ante
litteram il principio della “correzione fraterna” che sta alla base del
metodo della Pia Opera di S.D. e di S. Raffaele, cio¢ dell’assistenza
prolungata nel tempo e sul territorio per 'emendazione della condotta
del proprio iscritto. Giova, per un confronto, trascrivere il testo in
questione del S. Famiglia.

Ur’incombenza di grand’importanza, e di molto frutto si addossa a detti
Capi [sono i migliori giovani dell’Oratorio], ed & che procurino di stimo-
lare i negligenti a venire all'Oratorio, anche coll’andar alla mattina spe-
cialmente alle loro case a levarli, e condurli seco, e poi per la settimana che
invigilino per quanto possono, se i Figli dell’Oratorio mancano ai loro
lavoreri [= laboratori o botteghe], se si perdono sulle piazze, e sulle strade
in giuochi, e curiosit, o se fanno qualche insolenza, e inteso in cid qualche
delinquente, devono o segretamente o anche in pubblico, secondo portano
le circostanze, rendere notizia al Direttore, o alcuno de’ Sig.i Assistenti
[sacerdoti], e questi faranno quella correzione, e daranno quel castigo, che
stimeranno del caso.

Perché poi questa si importante incombenza possa essere eseguita, ¢ ne-
cessario che i capi siano distribuiti, cio¢ che di casa stiano uno, o due in
Porta Ticinese, altro in Porta Vercellina, altro in Porta Romana, e cosi
ripartitamente per la cittd, sicché tutti abbiano il loro Quartiere pia co-
modo che sia possibile, e a questo punto deve avvertirsi quando si elegge

qualche Capo.

Maggiore concretezza per il controllo capillare del territorio non si
potrebbe desiderare: sara questa una caratteristica delle Pie Opere
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dorotee, che altro non sono, nel caso milanese, che irradiazione auto-
noma dell’'unico centro oratoriano, a prescindere — almeno per questi
aspetti — dalla parrocchia. Lo spirito di umanita e di famigliare convi-
venza che promana dal testo del regolamento dell’O. S. Famiglia viene
salvato interamente in quello del S. Carlo S. Luigi: al quale proposito
ricordiamo ancora una volta che entrambi i testi saranno sempre sotto
gli occhi di don Bosco. Si direbbe che don Bosco, nel razionalizzare i
singoli ruoli laici, abbia volutamente rinunciato ad alcune raffinatezze
pedagogiche del S. Carlo, anche per la difficolta della loro applicazione
da parte di persone non perfettamente acculturate in tale senso.

Uno dei punti pilt alti ¢ la descrizione del ruolo del maestro, che di
volta in volta & insegnante di Dottrina Cristiana, assistente, amico,
guida del gruppo classe e di ogni singolo ragazzo che gli ¢ affidato
anche fuori dell’'ambito oratoriano. Basterebbe infatti il capitolo de-
cimo della prima parte dedicato appunto ai maestri, la cui presenta-
zione ¢ ricalcata in buona parte su quella del manuale del Peitl, per
farci apprezzare il salto di qualita che l'istituzione oratoriana ha com-
piuto nell’800 ambrosiano. Vedremo come don Bosco, pur senza scri-
vere a sua volta un manuale, promesso e mai scritto per la propria
congregazione e nella situazione collegiale, si sia sia mosso su questa
via. Nel formulare il suo primo regolamento, si accontenta del minimo
indispensabile in fatto di prescrizioni, avendo pero sullo sfondo i
contenuti delle sue fonti ispiratrici. Il quale fatto sé ha consentito al
Braido di giudicare il regolamento di don Bosco “povero di contenuto
pedagogico”, non gli potrebbe pero permettere di giudicarlo disanco-
rato dalle idee ispiratrici delle fonti che abbiamo sottoposto alla sua
attenzione. Per esempio nel regolamento del S. Luigi ¢ scritto a pro-
posito del ruolo di maestro:

La sua vigilanza si estende anche fuori dell’oratorio per quanto gli sara
g - . N . p . q . g - kY
permesso dalle circostanze, cioé sul contegno dei figli [dialettale, cioe
ragazzi] sotto la sua cura nelle strade, sui compagni che tratrano e se le
botteghe che frequentano sieno loro di rovina spirituale per procurarvi
& 9 20 . p ¢ per procurarvi
quell’aiuto e quei consigli che possono giovar loro nei pericoli in cui
23
sono?.

# Reg. O. S. Luigi, p. 39.
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Si noti come anche qui il concetto di assistenza si sia dilatato oltre
I'ambito dell’oratorio, mettendosi in certo modo nella strategia delle
Pie Opere di don Luca Passi per fonderla in unita con I'istituzione
oratoriana. Del resto si sa che le Scuole Notturne di Carita di Milano,
senza essere emanazioni dirette dell’oratorio, in questo torno di tempo
adempiono alle funzioni di collocamento, di mutuo soccorso oltreché
di istruzione.

La fonte pil certa e stimolante, nella linea che abbiamo tracciato,
era capitata tempestivamente sotto gli occhi di don Bosco, e cioe ancor
prima di uscire dal Convitto, nel libro Dei Mezzi del bergamasco
Antonio Riccardi, al capo XX, Di alcune pie Associazioni, e di varii
Instituti di carita pin atti a promuovere l'educazione religiosa:

E poiché parliamo dell’Istruzione dei poveri, non devo tacere di una Scuola
di carita, che da piti anni fiorisce in una cittd del Regno [nella nora 1 si
dice: Bergamo]. Siccome un buon numero di fanciulli occupati dai primi
anni nelle botteghe e nelle arti, nei mestieri e nei negozi non possono
frequentare le scuole elementari; cosi la carita di un distinto ecclesiastico
[nella nota 2 si dice: “Monsignor Marco Celio Passi Arciprete della Catte-
drale di Bergamo, Vicario Generale Episcopale ora passato pieno di meriti
agli eterni riposi”.] ha pensato alla loro istruzione, destinando a que-
stuopo una casa ben ordinata, con tutti i mezzi per mantenere quanto
bisogna alla scuola, cioe libri, carta, fuoco, lumi, premii, ed ogni occor-
rente. La scuola & tenuta con tutta la diligenza, e servita con turta la
regolaritd nelle ore della sera e sul principio della notte, quando sono
cessate tutte le occupazioni dei figliuoli. I direttori ed i maestri sono
ecclesiastici e laici di singolare edificazione, che si prestano per carity; e
non solo per insegnare le materie scolastiche, ma per istruire nelle dottrine
religiose, per indirizzare nei sentimenti e negli esercizi della piets, prepa-
rando i figliuoli ai sacramenti, sorvegliandoli, ammonendoli, accompa-
gnandoli con grande pazienza e attenzione. Una scuola come questa riem-
pie un gran vuoto nell’istruzione elementare, € coltiva una classe di
giovinetti molto importante. Senza grandi fondi, la sola caritd di alcune
persone, che vi mettono la loro opera, basta per creare dovunque un eguale
stabilimento: la pazienza, 'ordine e esattezza lo fanno fiorire®.

Il nipote di Mons. Celio Passi, cio¢ don Luca, viene invitato, non a
caso, a predicare a Torino nella chiesa del Carmine, nel 1828. E
evidente che fino a quel momento egli non ¢ sconosciuto nella Torino
del Guala. Nella quale citta, strettamente parlando, scuole del genere, e

" Dei Mezzi..., c. XX, p. 250.
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cio¢ serali, almeno fino a quel momento non sembrano esistere. La
Mendicita Istruita, si sta muovendo in tale anno per organizzare il
settore delle scuole elementari da essa sovvenzionate, chiamando i
Fratelli delle Scuole Cristiane dalla Francia.

Il Guala ¢ al corrente di tutto questo movimento. Ecco perché la
Chiesa di S. Agata ¢ affidata dall’arcivescovo alla Mendicita Istruita:
dovrebbe servire ai Fratelli e ai loro scolari. Nello stesso tempo do-
vrebbe diventare il centro di coordinamento delle Pie Opere dorotee di
Torino: infatti il sacerdote che dal 1829 la gestisce (i Fratelli, & risa-
puto, non sono sacerdoti), ¢ un addetto alle Pie Opere dorotee di S.
Maria del Carmine, trasferitovi per essere un punto di riferimento per
il movimento doroteo che farebbe capo al Guala. Non ¢ chiaro quale
rapporto avrebbero dovuto assumere le Pie Opere 